





الحدائق الناضره 1 احكام العتره الطاهره 


كاتنت: 


يوسف بحرانى 


نشرت فى الطباعة: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ار ا را 0 
الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد 78 ل ا ا ل 11 
اشاره كوبعع سمهب ة تتعدعدبعحة عند كدخ غسكاند 3خ دعفدظد ع تسكن تملح عطد ددن خسكاه د ملع ةد عضم بع #ساعدمة عةة طمن كانمدع ةخ افدكدة #طاندمة عزن عطدطء 55523 1م14 عع 16 
اشاره مم ا ات تش تش شتضش ش22 2ش 2ش ضمت 25 ئش ا ما ان عا 
[تتمه كتاب النكاح] كدج او مم لتر د م اع مط ا ص برح ا ع اقم ا سو الح لط د له مسو ورد عات فق لمم ل مد ارح ل مط وه مس د اه فط عم و و 11 
آتتمه الفصل الخامس] بجني جو حو به وام جد ه جاواك اج كد وه وااو جح عا رح عد ود واي عد ب واو اح كد و بوي ون معاي 2 د وه و وح معلوة وج حم وه وي ود اي له د 122 1 
المقصد الرابع فى أحكام الأولاد: حا داكا لكان كه اكات لاا دا كا ات تك ا دا لك اتات ان ا او ا ا ا ا 11/2 

اشاره مانت حار د رن مح اد ان لمعك ده حاات از ان وات نام كا لدت حات ال ل نك جحت ادام ع كد جات لجان كن ثح احا قل كدت جنات لات تت 2 ااا اتات طحت ادام حت وات نا مانت جات دام كانت واات م قات ا 1/7 

[المقام] الأول:ما يتعلق بالأولاد و بمن يلحقون 47و د ممه وح وف لطم ته 2232134 20052 52 وه مده انق و و بد له الروك د زعو 

اشاره ع م اس عه فق حو عه لم اي مره تأ ا ترات قو د ا رب تت نا قر لقره ف دراي عو نطو عمد قله مجارت قر ف بنجت قر ته مجر قر قل مساج كيد قو داه وات عر كك ده 1/1 

[المسأله] الأولى:فى أولاد الموطوءه بالعقد الدائم شد ةا تقد تان كد تاد نقد تسن نان سود دا ند ماد اند سند كاتنت سابد جد لم ال )11 

اشاره لا ا بلا الل ل فا دس ص به لوال لاسو ندل عام حت اتساب لاا تانب دك عام ودج تداك ترا و اواس نه وح توما د منعاكة ماح لع جك جعاانه برح صا مدع ااتة دا ماك اي دع تدبو عه وو دا مدت صاب لو ةك ا ]10/1 

[فوائد] ملا ااا ا ا ا ا ا ا 01 

اشاره دامدده ب د عات ة تاماك وا مات كوك امات فاماك وات حك واكاك نات كك اك الله حك وام نك ناكات ك عناك د حاد اط ع عاده دهت د د كله كاد جاه ادف داع 2 كان جد كات دعا كاد جحت ف كا فاه ات د دعي 10/1 

الأولى [فيما لو دخل بزوجته و جاءت بولد لأقل من سته أشهر] : امعو ا ا ا الات و ا عر 

الثانيه [فيما لو زنت المرأه على فراش زوجها] ا 2331 ان ا 1 5 اك ا 19 

اشاره دده 2 د م كاد قن عاد ب ند د ك2 ا 2 رجا عاد 25 52 داع ادك كد ا د دك داح ند دع 01د 1 واد داك داع ناد ناد عاد د لان داع ادك كط عاك د بن ده ساد د ل 2 

تنبيه [معنى] قوله«الولد للفراش» شئاع 

الثالثه:إذا اختلف الزوجان فى الدخول و عدمه ا ا ا نت ا ا ل وت ال ا ا 5 د 111 

الرابعه [حكم الولد] لو زنى بامرأه فأحبلها ثم تزوجها 00 0 0 000000000 

الخامسه:إذا طلق الرجل زوجته فاعتدت و تزوجت ثم أتت بولد مباتسا اك مايا اباك حال امال د براقع بارال د ابا د لاعلا اتاد بايا ا خا 

المسأله الثانيه:فى أولاد الموطوءه بالملك و ما يترتب عليها من الأحكام ال ل ا ا لو ليت 

اشاره دي ونا اداع وي نكاد ويا عاد اداع ويا ند ركد وي دناه داع و ادكه ويا عدا الداع يواد ذه وي دنا باد وو واد دده و عد باد ديار اد كه ود عن واد و عاد تدده .68 

تذنيبات -ْئْ-ذزب-ب-ب-بد-بب0000000003030303030303030303030707000087808000000اا ان 


الأول أحكم ولد المتعه] /اع 
الثانى أفيما لو أقر بالولد ثم أنكره] ل يح ع مسح وميد مع ده عع حي ع د عدم عع دص حم د امد ا 
الثالث:إذا كان للجاريه موال عديده ج ‏ اا اا ‏ ا ‏ اا ا ‏ اا ا ا ا ‏ اا ‏ اا ‏ ااا اا اا اا ااا اااس 9 
الرابع:أنه لو وطأها المولى و وطأها أجنبى بالزنا فولدت لاني ا ا ا ا و الاقم الل دار 2 الاقم بادا الاوعارة ل لاد ا كه 
المسأله الثالثه:فى وطء الشبهه كدق د اواو سو ف ويد كاده وتوا ف مود حاده س0 ماوق وا ملق و موس ةدو طول د مب قف مب ل 2101 
المقام الثانى:فى سنن الولاده و ما يستحب فعله بالمولود. ا اح اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا لالس 16 
اشاره ور ئس رش ئش ئش لس ئش ئش ا اس اماع 
إخراج من فى البيت من النساء وقت الولاده لمعم ممه ممه ممه ممه مم مه سمه سمه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم ممه عله علد قاع 
الأذان فى اذن المولود اليمنى و الإقامه فى اليسرى بخ سو مومه ور نع نس مده بس تعد نس مده سو عع عدوة سو داعسو وعد ع0 
تحنيكه بماء الفرات و تربه الحسين عليه السلام لمم م م مم مم م مم مم م مم مه م م مه مم مم مه مم مم م م م م م م م عه م م عه م م م م م م ل ل ع سس ع مم د لاع 
غسل المولود مي ل ل تش سمس مس كش مض لس ص صسقص صص ‏ وة 2 اس ال 32 دم /ا 
أن يسمية. بأحن الأسماء المستحخسية 1 ات 2 ا د اك 0 5 1 ع د ا ا 2 6 0 2 1 0 2ك رك 
تكنيته ا اا ا اا ا ا رين 
أن لا يسمى ببعض الاسماء ا ا ا اا اااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالالا2 9 31 
سنن اليوم السابع من ولادته اا 
حلق الرأس كملا 1 || <<< 1<[ 1[ 1 
ثقب الاذن فص دده عدت مامه دن كان وو كات موه جد لمان دوك عدوت وات مك د لات ع كت ع مت حت 2ت كد عت وم م مواد عه فد واد عه ته موا دح مان دوه مو دن اكات ان 0 711 
الختان خا ا لوم خب نكو لا ا ا ا ا ا ا ب ل ال اا تك كان لك ا ل ب 116 
اشاره حدم كك وا دا داق ناه كات سام رن جحت دام 3 كنات وان عن ا ان حاتت م3 تناه جات سام 0 دحا جات الم 3 ات ناه كان ان عات كاج جات ان لمق كن ات حاتات عن أن تاج حا الم قات لاق حالنات ان اب حت ا قا لك اتات تك ناا 
[تنبيهات] ا ل ا ا ا 1 
اشاره جح متدل مسد داعام م م ند جا ء هأرم دده كك اد ألم عورد شع ارعسطاط خسن امم عو قمع مسد خسن الم سحيام سن حص داكدة نواه دن نص واكك د كوا كن ظ مادو كاضة معدو 2 2 
الأول أفى وجوب الاختتان بعد البلوغ] 0 
الثانى أفى استحباب الخفض بالنسبه إلى النساء] ب“ [ 1ذ[ [[[[ |[ 0 
الثالث [عدم الدليل على وجوب الختان على البالغ إلا الإجماع] ا 0 
الرابع أفى استحباب الدعاء وقت ختن الصبى] نمع عم ة تمعد اذه عد عدف فقه مخ فرذت د دعق شه شد من طردع ده دص فرقع اط مك لد د جص ف ع اط م تلجع 33ب 916 


أفوائد] اا 0 1 0 
اشاره 25د عنمت دب د و عد دي د داه د د بس د دع ع بخ د ب ب ب أ ب 2 أ ب د أ د لد 
الأول |اختلاف الأصحاب فى وجوبها و استحبابها] دوو اواك بده عاو رماوا بجا واي لكا صا الا عا 012 1012لا عا لما ل ااال لل جا 02154 1 41/02 
الثانى أفى استحباب مساواه العقيقه للمولود] تمدكادة اانه وو اهل ةط و8 دواد ند أن امد 5 م2 تم للد جيك ا 
الثالث [عدم اجزاء التصدق بثمنها] ا ل ا 17 
الرابع [فى أنه هل يشترط فى العقيقه شروط الأضحيه؟] لعن كلدو ماك لاد ا ل ا ا ا ا ا 1 1101 
الخامس أكراهه أكل الوالدين و العيال منها] - لل ئش ئش م اا ع موت دلو مو اا 
السادس [استحباب طبخها و إطعامها المؤمنين] مم ار م ااي كا ا كم ا ا ا اسع السوا ةج د 11 
السابع |استحباب إعطاء القابله جزء من العقيقه] ا ا و و اك باك ا و ال ا ما و ا 1011 
الثامن |العقيقه عن نفسه لو لم يعق الأب عنه] م لا ا ل راع تامام ارا ج1116 
التاسع:فيما يستحب أن يقال وقت الذبح لعا ا ا ااا لا ا اا لاا ا دا لا ا د ل د 10 
تكمله فى الرضاع ا ع با ا با مل اك ابا لبا اباي فا وا اك ري يجأ ف ياتا وا كايا ماج صا حب لاا مأك ود تماماح بأل حك فواتها عا ود كبا حاباك د ماما باك داب كماناح 3215 1/6 1 

اشاره وش فنع سمه 5ه عم مت كناد ده متك شحع د دك عرعرت ع ده دع عرد جك د كر د عر د و م ع ف مف كفرع ند كلم ع كع حر عر عه ع غك كف هرك نه كك مدع ند عط عش وم نط 2د 1/14 

[المورد] الأول فى الرضاع نفسه و وود ل سيد لجا ود و سياد لاد ود يلا دياب يعاد لاد يو ع يارد لوبي جاده ند وياد دارا دواد اناد عو ع سيا 62 11 
اشاره دح امع دادج لدع مدي ع و دا جرع ع د أعاد وكوي ماقا درع حرم نالحد دماحو الا كاد وخا عا عا جد تزع انك أعاك وجوه دا دع رع نكاد زع عا ا درم كر ا كات ساك 3 11:4 
الأول أفى أن أفضل ما يرضع به الصبى لبن أمه] ل ا ل ام ال ع ا 11/1 
الثانى [فى أنه لا يجب على الأم إرضاع الولد] دواع دلت لان د قدا وا الك وان اند لط وا رلك لمات لاد وان ان لك لبان تاد لط موا كه ا ل 111 
الثالث اتقييد الحكم المذكور بوجود الأب و.] 11111[ [ز[ [ [ [ [ [ [ [ [  [‏ 000 
الرابع أعدم الفرق بين اللبأ و غيره] احا سا احا نا ا احا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا 3348 
الخامس [فى جواز استئجار الأب الأم للرضاع إذا كانت مطلقه بائنه] ا ل ا 0 
السادس [عدم جواز إرضاع غيره لو استئجرت لإرضاع ولدها] اأع اي عد مقة عه دسم عه عد متك 22 لط جح ده عرد عفاد نه ل شف علد ع ع رجت طول دل د شيط ل درت 6ر2 11101 
السابع [فى أن الأجره من مال الولد أو الأب] شلش ا م 11010 
الثامن [فى أن الأم أحق برضاعه إذا تبرعت أو قنعت بما يطلب غيرها] مح ااتو ا ا ع ١ت‏ لقا 20 2604 3 2 ا قة ‏ لافة تنا 1117 
التاسع [فى أن للمولى إجبار أمته على الرضاع] لمع و ل ا ا ةا جك م ا 111 


العاشر [فى استحباب الإرضاع من الثديين معا 0000 1 0 اا 


الحادى عشر أحكم ما لو ادعى الأب وجود متبرعه و أنكرت الأم] م ا ل ا ل ا ع ا ل ا 1 1101/2 
المورد الثانى:فى مدته ا اا ا احاح ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا اس 3116 

اشاره تسد د اب و سدح جد لبسو ل ةده انظ ار سند ددع د 3:3 53خ 35:3 35:3 2333 2533-7 اق أ 3 1/2352 
الأول أفى أن مده الرضاع حولان كاملان] للا ل لس ار 
الثانى أجواز الاقتصار على أحد و عشرين شهرا] : اددع و ا ا ا ا ل ود ات 1 
الثالث فى جواز الزياده على الحولين شهرا و شهرين] مواد مدي رم د ما كي ل ل و ل لي ادكو وا اك 1101 
الرابع أعدم استحقاق الأجره فى ما يجوز لها إرضاعه من الشهر و الشهرين] 000 | 
المقام الثالث:فى الحضانه لم ا لت ا قر ل ع 2 تر لك دن عطي ترد لمعك عن لعن ترا لت عاك عبد لع عع ل ل ل ع اد عط رع 110 
اشاره اا اا ا نا نا نا نا ناا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا 31373 
[الأخبار الوارده فى المقام] لخم م اع اا ا ا ا اك اا ا ليا ا ا ا ا 1010161 
[المسأله] الأولى:فى الحضانه وقت الرضاع و بعده اتكوة د ديمع اتدل تمان ومنب وماك 1 ود ميلف وود ني واف ددا ف توك 11922 
المسأله الثانيه أفى شرائط حضانه الأم] ا ا ا 0 
اشاره الام ا ا ورا ا ل وبي ارا تي اي بار قرا ا صا و جا باصا ا ا ا صا أل تت قي اا يا ف مم اي تاي جا قم اج يأك ا تمي ال ع قم ا و 1151 
الاول:ان تكون مسلمه تسج ع تك حت ل ع ع ع عع لت عم م لكك يت ع قم عرد كك مراع نرف قم شر ل ف ع 2 1101 
الثانى:ان تكون حره ذو دان باد د بنذب وي ياي ييدان ذا وي عدا ايداع ويب ده ود يو اياك ياي د وكا وه لوباك دوي اهلظ وو نايد وي اد كاد وه دبك 111 
الثالث:أن تكون عاقله ل ااا ل اا عع ما ا عه اا ااا اد ج388 
الرابع:أن تكون فارغه من حقوق الزوج فآ < ئ ئج 21ي>2ى > ي ”يب :”7”؟بب:1١ي؟!؟!؟ي؟ي؟ي:ة‏ 0 00 0000| 
الخامس:آن تكون أمينه صا ص ا وا موا ل وا عجار صمو اع دم وان كا وا ع وات مزاع مون ل عا عه وا ة واه عو لع ع ماح ف لد ع وا ع ا عو لد 06 1 17 

السادس :أن تكون مقيمه م ا 6 و ا ل را اك تاق دم لال ات 01 ع دالا ا 161321 
المسأله الثالثه [انتقال الحضانه إلى الأم بعد موت الأب] ا م ا ااا ااي ل ا ا ا ل ا ا 010 
المسأله الرابعه أفى حكم الحضانه مع فقد الأبوين] الما ا ا ل ا ااي ا ل تف ماي ف مدا هاي 8 
المقصد الخامس فى النفقات: فخ دوع وموط قن دد من تند عد عنةخ خن نددخ خنت مه عمد طقن ند دخ تنود عد جمد تفدطدن ادكه ده جت كد كن نندت« دنه دو جمو طفن ددحن نجع عد جم ب 101 
اشاره اا 2ش ست ش ئس ل تمس ع ل اح ا اك م جاع ناد ع عم ع ةم د مووي ل يد 1817 
[المطلب] الأول فى الزوجيه: ود 6د اج ا و لاه داج 2200 7 دو الج ا د لد دك الا 20 د اول طن دا لد لود دع كاد لاد 010 ١‏ 
اشاره قوع جع لحل دو ص د حك مي د لك كن دده جه ميت طون لمعي درت مين ددن حلت كو ده دح مجه دج د صم دو حت لوده ده م مو دم شود دح دمت عو د 1/0 110 
[المسأله] الأولى [فى أنه هل تجب النفقه بمجرد العقد إذا كان دائما أم ل؟] : ما ف م م ممع دا 1110 








افوائد] ا اا ا ا 0 
اشاره ا نان نان ان اح ان نان انا انان ان اننا ا نح انان ا نان انان ا ا ااانا ا ا ااانا ا اناما ان ا اناما ا ا ا اناما ا ا اسان عا ا تاعاس اس اا ل سس ل سل س2 4/6 1 
الأولى [مواضع ظهور ثمره الخلاف] ايعان دام لخ عام د انان عات ااانا خا بان اانا انان اا العاف اجاح لاج ااا عجان ا لاح الا اال ا 1/09 
اشاره ا نان نان ان احا ان نحا انا انان ان نان انان نح اننا انان ا انان ا ا ااانا ا ااانا ا ا انان ا ااانا ا ان انان ا اسان عا ا اس انان ا اس اعسات اس الس ا ل سس ل سل س2 8/6 1 
منها ما لو اختلفا فى التمكين ال ا ا ا و ا لمي اود عا ا 10/1221 
منها ما لو لم يطالبها الزوج بالزفاف موك دمو و كه وو صا و و صا ا و و الا 1 0/15 ١‏ 
الثانيه أفى حرمه مجامعه الزوجه الصغيره] ل ل ا ا ا ار مع ل 1 د مك د ل و2 م21 
الثالثه [حكم ما] لو كانت الزوجه كبيره و الزوج صغيرا 2222025 23 3ع دقج دو عرد ده ود مده ده كد عردد عه تلد دده مهمد عدعده ودود كمه موه عدم عد دوو دج و 21 
الرابعه [فيما لو غاب الزوج عن المرأه] الكم مط وي عشي دوا واه عاج ققد وجا جنا اه مواتوك ل ط كاه بق مه م ا ا دق او باك د لق مق لكا وموك وي 0815 
الخامسه [عدم سقوط النفقه بامتناعها عن الوطء لعذر شرعى] 0 دكت 25327 252 مكاي ددس تود م د د مت 121 
السادسه [حكم ما لو كانت الزوجه مريضه أو رتقاء أو قرناء] م ا ئش ا 1 
المسأله الثانيه [فى ثبوت النفقه للمطلقه الرجعيه] ا 00 

اشاره وددطه و خ دن اطكمة كعم ادمد ع خوط اطكدو دع ادو وخ ولا ط ود كيصاد م ود اطكدة كمدة طم ود ذم تس ديد قا فوع ذو دخعو دوا طعت وفلت دنه دحوت دم ه2١‏ 

[المقام] الأول [فى أدله ثبوت النفقه لها] ال ا ا ا ا نا نا لاا سا ادع ع0 

[المقام] الثانى [سقوط نفقه البائن و سكناها إذا لم تكن حاملا] بتدا وده عر مداه ا و نا نا عر ع عاد لاع عاط لا أ ا دا لإا لاع اع لا ا لاح 2 

|المقام] الثالث أفى لزوم الإنفاق فيما لو كانت حاملا] 000000000002000 0 00000 ه25« 

[المقام] الرابع [فى نفقه الحامل المتوفى عنها زوجها] ل ا ا ات ا واف وا ا 11/16 
المسأله الثالثه [فى أن الرجوع فى قدر النفقه إلى العرف و العاده] ما 1/2 

اشاره نا حا ا نت جاح حا ا ناح حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا اا اس لس 3 1 

تنبيهات ا ا ساح نا ا ا سانانا ا سانانا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا 322 3146 
الأول أوجوب اتخاذ الخادم للزوجه إن كان من شأنها] بدةيةيةيةيةية د د 1ٍ00000101012 0 و00 
الثانى: ل ا ل ل ل ل لش ل ع ص امم لمم تامام جا ناك وا دا م دمع سا عمو ل ما يك عاو ا رو ج12 11/1017 
الثالث: ااا 3 ا لكا تن د ا 3 ود ع لد ا ل 111 
الرابع: م ل ل ا 111 





(أحدهما) أفى أن الزوجه تملك نفقه يومها مع التمكين] مدع ادي ااه عل وات ل لمات له لو ات ةلدات لد لد وا ان لم ات ع ل 2 16 1/6 
(ثانيهما) [اختلاف الأصحاب فى كون الكسوه تمليكا أو إمتاعاا اد دخ د 5 3 3 تق 53 03 3011 3 55 01ت 223 11/14 
المسأله الخامسه فيما لو ادعت البائن أنها حامل] ع ش ش سس ص ش واي لأا 
المسأله السادسه [فى أن النفقه هل هى للحامل أو الحمل] لما عاق لل سود موك وقم ان اموا ند اي 111/2 
المطلب الثانىءفى نفقه الأقارب: ل ل 131 
اشاره فنا ان بح دعر فحن ل مسرا د وت اموا 4< زرا عا د م عن لمات تعد من سنا كا عات د د موا ات د ما ا ا ا ا ا ا 115 
[الموضع] الأول أفى ترتيب وجوب النفقات] مدخ عت دل ند د ل كف اط فل عام وش اكوا فد لم2 با ار حك م1 ا لك ل ادو دام 2 1111 
[الموضع] الثانى [فى تعدى الوجوب إلى من علا من الآباء و الأمهات أو سفل من الأولاد] م اليب ا موا ماه صا 30101 
[الموضع] الثالث [فى أن نفقه الولد إنما تجب على أبيه دون أمه] ا ا ا اا 1163 
الموضع الرابع:أنه يشترط فى المنفق عليه الفقر و العجز عن الاكتساب - لعف ل شم ترقا 
[الموضع] الخامس :أنه يجب الإنفاق على القريب المبغض ا ا ا اك ب خا لك ا ا خا ب ا ا 
[الموضع] السادس [هل يجب إعفاف من تجب نفقته؟] مر ا ااا ا ل حو اكه مح اا ب 3/0( 
[الموضع] السابع أحكم ما لو دافع من وجبت عليه النفقه] د عو عمد ته عردم د تتح فده عقود مود عرد ون فود عمد د قرم ع هدك عه مدرو قد ع دعرو معد 2د 131/16 
المطلب الثالث.فى نفقه المملوك: م تئر يتئم ما ا م لق ا مه فا باك به ع ب قب ب و عا بات ب ور ته كي به مساب باك بو ع كرد وه عنم ع 919[ 
اشاره داع ماع وم و عه لا كا د ع در عو عجان كا ادي ع عن مزه عد عع اك د اد ف رع ع دز عد رع حال اما قر ع دل عد قوع عا اتاد خوك نا حاط رك ا عاد كر مز حار عا 109091 
[الموضع] الأول-فى المملوك الأناسى لا ا تاتس اس شل توش م و 
اشاره لا ا و ص6 ايا لي و ااي قي قات وا ع تا اه فا لج ميا قا تا اه فت لي جا يت قا و وا لمك لك فاع م فا لك اه ذا ع قو د له ول عع 2 :1519 
[المسأله] الاولى [عدم الخلاف فى وجوب النفقه عليه إذا لم يكن له مال] : 0 0 0 0 0 0100 
المسأله الثانيه [فى جواز مخارجه المملوك على شىءم] : ات تت اتا ل اش لعا ل 1 
الموضع الثانى:فى نفقه البهائم المملوكه ا اا ا اا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا سا1 8 3 
اشاره عات عن مداقت جاده عه عد د كن ل قد م د كت عه لت لت حت ع عع عرد ات عت 2ت لت قت جد عد عدت لحك م تال مه عت مك مت لداع عد ع ممت ا ع 11 
فوائد ا ا 00 
الأولى: م ا ا ا اوت ساي ال ا ل اا م ع نا ان 2 ان الات حك ك بلرة لات و لس ااا با ا 11 
الثانيه: دكاو عد ددس ساعد دود سدس امد وعد ديك د اند د د سدم د سد دون د ودر دده موده دن وده ددم مس وو دن دده نسدد 10 


الرابعه ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا 0ل 

الخامسه ومع م ل تت ع ا ا ع ا ةم ا ا ا ا ا ات ةا عا ا عي ا عي مي وات عمد ا جا عت ا 2 100 

السادسه ا د ا 2 ب د ب 2 2 لود ا ع د د ود عد دلت د مر د ل 0 02 5 1 

كتاب الطلاق عد مان نان مان م دماكو ها باد هارم ماماو ااه رجاه د س انه د واد مدن لاه ع تود امامت رموه تناه ماه مدل جاه مه انون ترود مده الاره مد ج امات ت امه ترصام انيه معان ماياب مكو اع م ااه بده مان ساد د لاما عم رات ا +37 
اشاره قا مشوحما ع جاع 2 كت 5 عادات كاك ات انا عا مات ا دالت اك عات ابا اداع اناك جات د لاك اع جا داف دع كاطع كا مزلت حك ااام نف لدعا أسطاب ةك بان أ اك اساي ع ماك أن لاك اباو ناك أ قا اقب داك دراك لاون أ قا اا اش ا ا ا ا 
مقدمه فى الأخبار الوارده فى المقام] ا 
[المقصد] الأول:فى الأركان مع ا ا ا 211 
اشاره لمصم امم مع ل د ماده وك دا ل لكر لت جر داسك ل به ل مرجي لل قي لامرك ا جات ل مخ لق حرس جاه ام كرت جات جا طح زع لا جرس لد عق عه جا خط جرع حك حر جام سزكل اك حا جااص جز كاك جر جا رك عه عام ل 1 711 
[الركن] الأو ل:المطلق حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ااا ااا سا3 31 
اشاره كمع دنا د ع دما حك جل عه عا حك لل دو ادا نه عه ما عاش لماعك دنا ع با دا شو ماع ددا عه باحك لع عم ادك باع دبا ان عدب ادا عه ب عدم عاك حم عه م ا 7 71/101 

أحدها البلوغ ا ا اا ا شا ش52 ستجائت8ْ اما ئضت را ل ابا لامي قم 

اشاره م لا اتا اا اا د ماد ل اوت ات واوا اد ل لاوا د وا ما رك تو و ل ا عو ري ا م وبا د اكد بع ع ان أت أ ترا عا ااا دعام حر جا كدت كاك كا جات 0 1 311 

الأول [فى جواز طلاق الصبى و عدمه] لاد عبد اباك 3دائي نابا د عبد ايا اق ابربال ايا 2 د يايد ع بال تاباك دن تر داعال بايا يا جل عبات ناما دابا ال عوابا الا 81180 

الثانى أفى أنه ليس للولى أن يطلق عن الصبى قبل بلوغه] ا شام 111 

الثانى [العقل] ا 1 | 0 

اشاره ملم اا ا م ا ل ما و ما عات ع لال لد مر لعا حمل حل ال رو عادر لدعا عا ات محا عع رماع عر رع ا الا 370301 

فروع ل ا 0 0 ارس 

الأول أفيما لو خير الزوج بين الطلاق و دفع مال غير مستحق] عمجاو ووم داه عام ند هن تو ناح جات 3و عد اه لقو الع معان كا لاع واوا اله 11/1 

الثانى:لو اكره على الطلاق فطلق ناويا له ج53 ند 33 عد 1ف 3 سو و وفيت لد و لكداوو 2 375و 1و 10 1002 111 

الثالث ألو أكرهه على طلاق امرأته بعينها فطلق غيرها أو أزيد] ا ل ا ل ا ا 1 

الرابع أهل يعتبر فى الحكم ببطلان طلاق المكره عدم إمكان التوريه؟] لاح عي ا و ا وام 71 

الخامس [حكم ما إذا كان الإكراه بحق] م ا ص ص ع دع قر عد دقرف ع عد و 6 7101 

السادس ألو تلفظ بالطلاق ثم قال كنت مكرها و أنكرت المرأه] 56 

الرايع [القصد] د 30 ل 0 0 و و لج و بل ا جو د ب و ل ل ا 

اشاره قاد كدج د تددح عماف دن حت كاده كماد جات و دعن كات دكات صماك د د وم كد حت ده كاماد كك وام دوه د مهادت د كمه دان سد دج مهرد دود دواو و ماوت د اه 25 2 1508 

تنبيهان 3 11 رفن 


الأول أفى توكيل الغير فى إيقاع صيغه الطلاق] لب عاد حم لد لاا و دحل ا عات اا ل اك ل ا ا ا ع د شه ا ا ما ل و ته د ل ا 011 





الثانى أفى جواز جعل الأمر إليها فى طلاق نفسها ولا ا ا لاك بلع ع ااه ا ات ل ااه ل ا ات د ا ات ا د ا ما اد ا ا 111 

الركن الثانى:المطلقه ا ا 
ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا برل 
أشرائطها] عدف وا و و والطاط ا مضو اكه الم 3 م ا خخ ل كك 1 31 لا الاق واد ان ديل ال 1101 
اشاره حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ررق 
الآول:أن تكون زوجه ا ا ا ا اا ا ا ا 0 رتيل 
الثانى:ان يكون العقد دائما دع عد ع جع قرط حي جح 2 عاد لح ع جاع خرط حد قد كرح داح ك جرح ع جاع جرم حم م كر 2 ددايه < ورج ع عق حرط جاع كرك 2 ليد د جرح ع حل حرط حم مرك جه جات جز حي و كط حي كك كا ع 0 17117 
الثالث:أن يطلقها فى طهر لم يقربها فيه محا ل ا ار ا م ا ل اي ا 3 اه 1 
الرابع:أن يعين المطلقه لكين دك اع انول لا باد لقعا دلت مات اد لكا ا ل ما ا دعا لك عاق للم كا لبان لك عاك ان اياك 15 101 
الخامس:أن تكون طاهره من الحيض و النفاس بشرط أن تكون مدخولا بها و زوجها حاضرا رن 
أمسائل] ا اا م اا ا ا 
اشاره ماح م ا فاته فو حاار ا ع ااوكمم م حو ا لو لولدم مومع اماقم ماع امه وا وس اح لم ماود وك ا لق لع وله وم عا ا 0 2 
الاولى أفى ما يتفرع على القول بوجوب التربص] 00 رون 
اشاره ا ا 1 
الاولى:أن يطلقها بعد المده المعتبره ثم تظهر الموافقه لا ل ات اا تا ات لاا مداه ممم ام ممه دعاس عد 3 اعلا 
الثانيه:الصوره بحالهاءو لكن ظهر بعد ذلك كونها حائضا حال الطلاق - ودح د ال وق ا دا بودن و1 بم وه و اموا بود عر 17 
الثالثه:الصوره الأولى بحالهاءلكن ظهر بعد ذلك كونها باقيه فى طهر المواقعه 0 رون 
الرابعه:أن يطلقها مراعيا للمده المعتبرهءو يستمر الاشتباه ئ ا 
الخامسه:أن يطلقها قبل مضى المده المعتبره إلا أنه ظهر بعد الطلاق وقوعه فى طهر لم يقربها فيه - ا ا ييل 
السادسه:الصوره بحالها إلا أنه تبين عدم الانتقال من طهر المواقعه 000 0 1000 
المسأله الثانيه:لو تربص بها المده المعتبره و أخبره من يعتد بقوله شرعا أنها حائض - ممعم ااه ركم شق شذة سات وذ لك كشوي فاع 
المسأله الثالثه [هل يصح طلاقها من غير تربص لو خرج فى طهر لم يقربها فيه؟] أن ااا احاح عات ااا نا جات عاح اجا اا ناج ا دا أ ال عا اا احا سامت 6 
المسأله الرابعه أفى ما لو كان حاضرا و لا يمكنه استعلام حالها] مدا ا و ما عام دل لدو ا ل مقو جو ك0 السك طم قا جع لو لو 6/2 
الركن الثالث:الصيغه: ع و ين وت و 1ت و0 جو فو دج لكف و لخادت نوا الي م اح واو امد ل م ف ا اي 1 


اشاره امد سف طح مورك اح و تن عون اجن ممتكت نك وات عت ا ‏ ال تبن وتات ا جا نت 1 ان بم تا بن تاج د تبن قز لات ا نا ب ل ات ب ا ب اا ا ب ا 11/11 


أحدها [فى انحصار صيغه الطلاق فى لفظ الطلاق] ل عا ا ا ا 101/017 
اشاره كدوك ماع عيدو جات بدت مسد ماد ون جات فرده وسو د قر مه نوات قرة فل لت ا قر ا قر م ا ع ل عات ةم م عت كا ات قله لم عطق ع م ع ا 11717 

تنبيه [فى ما قاله صاحب المسالك فى وقوع الطلاق بالكنايات] 00 

ثانيها أفى مواضع وقع الخلاف فى وقوع الطلاق بها ا ا ب اه ا ا الم ا 11/1/11 
ثالثها أفى عدم وقوع الطلاق بالكتابه من الغائب القادر على اللفظ] ال م ل د كل او 1 اب كل لب ذه بود د اد و 
اشاره حك د عماج افر انان اماف دو ناد وا توه جنات امات عر ناد ف ص ره جات دك وامك عر دات ك طما توه جات دك وات كد وات تك عن جد جات جك عاحات عد دات ك عان تن عات جك عاحك وتات امن د رامد لاد ات 2 1/08 

إتمام [حكم ما لو تعذر النطق] 0000 

رابعها [فى اختلاف الأصحاب فى وقوع الطلاق بالتخيير] ل ا ل الاك ادر تدر ع 1 تحت الم م اع كك لد اع لك دك ا مد د 3 101 
اشاره عمك نهم عم عد كج م دع علط 38 كوا امود وات صا 35 جم اص حامر انكام 35 وك كياج جادة و جادت ع ج3 وه جوك عمج د دادة عد ج3 عاد دا عمد د جادة وك 3 تمك مه دعا جني 1 
تفريعات على القول بالتخيير عاد جلا دادات قو اباجعا 3 ل د وان رالا واوا ع 3 كعد وان درل اط ل ااا زب لا اباب حا لد ا لك وا و ال ل وا اج 071 

الأول [هل هذا الطلاق يقع رجعيا أم بائنا؟] : ددع تمالف ب وددا ضع ود مظعو دماريضة بج وضع جدواء قي روت دابية بلقم م7 3ل 225 11 

الثانى |اشتراط وقوع الخيار فى المجلس قبل التفرق] لف ا ا ا ا ا ل ا ل ار اج ا 

الثالث [فى أنه يشترط فى الطلاق بالتخيير جميع شرائط صحه الطلاق] لاه ا اا عي اباي ا 

الرابع أجواز الرجوع فى التخيير مطلقا مدوم عمد مد و ل عفر م لل ف 1ك 0 0 

خامسها أفى اشتراط تجريد صيغه الطلاق من الشرط و الصفه] ا ا ا ا 00 

و سادسها [فى الأخبار الداله على وقوع الطلاق لو فسر الطلقه باثنين أو ثلاث] اا ل ا اا ا 3 8 
الركن الرابع فى الاشهاد: ود ةد ةوج لظ ولك عدم اع لاد عه دعا أي حأ لو عد كارا كد زد دأ عد دأ حا ووأ ادك عد جأ ءادأ دم اعقاو عأ حرد ادا 21 10161 
اشاره ئ لش شي شي شي لش ا شك ل شي س ع ا ا شك اش 71 
[المسأله] الأولى [اشتراط الاشهاد فى صحه الطلاق] 00 
المسأله الثانيه [فى اعتبار العداله فى الشاهدين و معنى العداله] لعا أ راقو ا وان لأسا دوق وار حا بان ا لك عفرا لمارا 181 
المسأله الثالثه [شرائط صحه الشهاده] عار بدا ا ابد ولنرظا بك بن ابلا اوت يد ولاج شاب انق مولع ع ا ل بلي لو الى رماي بل ا ا 
المقصد الثانى فى أقسام الطلاق يش ع ا 4 
اشاره حون ل ع 1 نه جا ند صا وماك مدان سكيد لدت مانا ساك للا وان مماك دم حك ماو جمدم كم ان ملسا مراح يك صذى جاه تدم وتوت رد ساد مرت ترج نا اماك بحا عد تو اله ات حرج و داستات رن د ا متا ابه عا ماكب لا ا 16 
الأول:الطلاق البدعى ا ل ا ل و ع اا ا ا 1 و ا 0 
الثانى:الطلاق السنى البائن ا ا ا ين 
الثالث:الطلاق الرجعى العدى ا 1 00000012ااااا 0 


افوائد] اا ايا ااي ا 
اشاره ل ا ا ا اا اا ااا ااا ااا + 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ [ [ [ [ 1 ااا 
الأول [فى حرمه المطلقه تسعا مؤبدا] ل 7 
و ثانيها أفى معنى طلاق السنه و طلاق العده] ع اده ةو 1 3 ل 0 لال لو 31 و جا كه لددو افق ا انوا ا 1 

مسائل لسسم م م م م م مه مم م مم مم مم مم م م مم مم م مم م مم ممم مم مم مم مم مم م مم م مم ممم م م مم ممم ممم مم مم مم ممم م مم مم مم مم مم م مم مم مم مم ممم مم مم مم م مم م ممم مم ممم ممم ممم لقعم 
اشاره ملسم م مم م مم م م م م م م م م م مم مم مم مم مم مم مم م م مم م م مم مم مم م مم ممم مم م م مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم م مم مم م مم ممم مم مم ممم مم ممم مم مم م مم م ممم مم مم ممم ممم لقعم 
المسأله الثانيه فى ما لو طلق الحامل المدخول بها ثم راجعها و واقعها] بحن عا د عد اكه معد امد اد لم حل لت و امد ل دام لك د دن ده 0/7 
المسأله الثالثه:فى حكمين مما يتعلق بطلاق الغائب: 000000000000000 

(إحداهما)لو طلق غائبا ثم حضر و دخل بها و لم يعلمها ثم بعد ذلك ادعى الطلاق اين 

(و ثانيهما)ما لو كان غائبا و له أربع نسوه ثم طلق إحداهن شا ئش مما رامع امياد وتايايام م وتاي 

المسأله الرابعه أفى كراهه الطلاق للمريض] ا ا ا ا ان 
اشاره حا ا ا 0 رون 

أفوائد] كد ة خط ممه عد هده مذ د د مه مده ودود دع عند عت عدم ده ذه ده دنه دوه ددمت عدو عد دخ عد تدع م د ع 8م 

اشاره ا 0 رون 

الأول أظهور بعض الأخبار فى تحريم طلاق المريض] ا ليش 

الثانى [فى أنه يرث زوجته إذا ماتت فى العده الرجعيه] : حا اا ا اا اا 13 

الثالث [فى عله وجوب الإرث للزوجه فى الصورتين الخارجتين من القواعد المقرره] ا ا سن 

تنبيهات ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اساسا ال لس 368 

الأول أحكم الأحوال المخوفه المشابهه بالمرض] لا ا ا ا اا لا ا ا 10 

الثانى أفى ما لو طلق المريض الأمه أو الكتابيه طلاقا رجعياا ل ا ااي ا ا ارال دل بم اق عا أ ا ل ا ال مس8 

الثالث:إذا ادعت المطلقه المريض أن المريض طلقها قبل موته فى حال المرض صق ا قا ا ا 

الرابع آلو طلق أربعا فى مرضه و تزوج أربعا و دخل بهن ثم مات] م ا ل ل سك جو و بصو لبد 101 

المقصد الثالث فى جمله من الأحكام المتعلقه بالمقصد المتقدم الحم لوك و ا لك ف اد د لات و لط د د 3 حل 3 30 لاو ست ف 8 
اشاره اتتتج ناسة وات دج روات دود ميك كدر دان كه دده مدت دوه د كك ددح موك عدد حت و ود كه دك كك و دوه د ود سودت د وعهم دده مم ادك مدر وود تداك و عدت ص كن دو عقن 3 


اشاره معد ف دع دسجت عر قاع ست ند قله جوت عرد ف عد مات قل له موا عر ل ات د ل حو قر ل ات ف م و ع كا لصوا فيه م عطق ع قا وات قله قم عطاق قرت 6 د ل 6 
الأول:أن يكون الزوج بالغا ا ا ا اا ا ا ا 00 000000 0 
الثانى:أن يطأها المحلل مش ا ا ل ل ص م وه اص لم واو لاوا 61 
الثالث:أن يكون الوطء فى القبل اعدو دده امو اد ظ م ةا وه انه اكد لوو ةا ا م و 51 
الرابع:كون الوطء موجبا للغسل ا احاح احاح اا اا ااا ااا اا ااا ا ا اا ا ا ااا ااا اس 131 3 
الخامس:كون ذلك بالعقد الدائم خم اسان نا ا ات ا را ا و ا ا ا ا 60111 
مسائل 0 0 0 رخرسقن 
الاولى أفى حصول التحليل بالذمى كالمسلم] ا ا رن 
الثانيه [فى أن الاعتبار بالتحريم الموجب للمحلل إنما هو بالنسبه إلى المرأه] اوح ا ع وان حك امد اكوا م خا اق م ل ا 517016 
الثالثه [فى ما لو كانت تحته أمه فطلقها تطليقتين ثم إنه اشتراها] ا ا ااا 
الرابعه أفى وقوع التحليل من الخصى] و ل يا جا ا ا ا عه اما عد خا ا ا 1 
الخامسه:إذا ارتد المحلل بعد التزويج بها مص عير عرو لعي ات ل ار ل ام 1 1 001 
السادسه [فى قبول قول المرأه فى موت الزوج و عدمه] اا اا ا ااا ااا لانن 
فروع ان ان ان نان نان ان ان ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا سلس 36397 
الأول آلو عينت المحلل فكذبها فى أصل النكاح] الت قا احص وا ماو ولد مدو طايه لاق لاه تو يعاري اا ااال ج61 
الثانى:إذا اتفق المحلل و المرأه على الإصابه بعد الدخول للحا ا ل ا لا اس ا 6108 
الثالث [فى تحقق التحليل بالوطء المحرم شرعا و عدم تحققه] الا ماك با جات موا د لواح داقو لاد د عات ةد لو وات و الع مات اه ول لاوا اق اي 616 
الفصل الثانى فى الرجعه: ف راصش مش اتش م تسا ت اتا ايا 222 563 
اشاره لل 0 رسن 
الأول أفى أن الرجعه تقع بالقول و الفعل] اممف تي اي ع لي قا أي ا ا ا و عه ل ل ما م 6160 
الثانى أفى استحباب الإشهاد فى الرجعه و عدم وجوبه] ا ين 
الثالث:لو طلقها طلاقا رجعيا فارتدت ا 
الرابع:لو طلق و راجع فأنكرت الدخول بها ا ا رن 
الخامس أكيفيه رجوع الأخرس] مس شتممسضش2ش2هك5ش2شضش2 ص ضش ضما ام 8 








فرع أفيما لو ادعت الحمل فأنكر الزوج] ا ا ا ااا ااا اا 001 ااا ا 
السابع:لو ادعى الزوج [أنه قد رجع فيها فى العده] ل ا ل ل ل ا ل ل ا 11101 
تذنيب إذا ادعى أنه راجع زوجته الأمه فى العده فصدقته - وماج عن دماقه د 3و3 اوناك الواب دكت ند بوي امات در لك لماه ات ارو ا ا لك ابن وك 28 
إلحاق فيه اشقاق أفى ذكر الحيل الشرعيه] قح ا 1 مايه افد واد 1ل 1 عاد انمو 6553 1 عاد بدا ل اراس عارك الور 1 021002 

اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لاا 

[الحيله للفرار من الخمس و الزكاه] لمم ب تم م مش م صم سم تست مه تاه ااه متددة دواع كاه وعد عر 
ما لو خافت المرأه من تزويج زوجها بامرأه معينه - 0 رون 

ما لو كرهت المرأه زوجها و أرادت انفساخ العقد بينهما فارتدت - ني :و ا كو و 222 وج دود 01 1د جو دوواد ع ملب 02م ود ل 1 كر 1 

[الحيل المبيحه لنكاح جماعه امرأه فى يوم واحد] 0 0 50ة000000000000000070717171705ااا ا لون 

ما لو أراد التوصل إلى حل نظر يحرم عليه نظرها ريون 

الأخبار الداله على صحه بيع الآبق كد قن 4 اد ا لل كه وتام وي 1 الا 4 ادام د شا د م د ام د شاه ااه لاد ام لاد لد ع 16 

الأخبار الداله على أن العقد المقترن بالشرط الفاسد صحيح دعن عر وا ا ا ا ا 21 501225122 

الأخبار الداله على أن عقد المتعه مع عدم ذكر الأجل فيه ينقلب دائما لعل و ك1 6ت د 2 61/0 

أفى الموارد التى دلت الأخبار على جواز الحلف بغير الواقع] ميو دل ارد ولاج ودح يل« ديار رجاه رحدو ع ديار لدوب ع دود دوي نادلو وعد ديو عسي يا لالاع 

الفصل الثالث فى العدد: جح كام كزع ع معاد يه عر عن د اده تزع حل عاك اه اع عن ع عدد اع حل عأ نه اعد عن اعد ه جاع حك اد ا ةعرت عام عد كع حا عأعاك اخزت ندر دهز حك ليحرت عام عدن عع عا كا اك ته ا 
اشاره مف م ا ا جا و 2 ها ار عجوي ا كا ا ا دوجاو مت ا ا ل صم ايا كك قاد ماص ا تدجاوت عمد ماو عاجت د جاو اد جاح جد ماكج و عابيج جاجد أ و تج 2/1 
[المقام] الأول [فى أنه لا عده على الزوجه الغير المدخول بها انتج مداع اد وا جد مجان 36 ادا اتا واد ل دالوا عا ات او ل 12 501171 
اشاره ا ان سان انح ا نان نان ان اح نحا ان سانانا ا ااا الا ا الا ا ااا ااا ااا ااا ااا 3522 36 
اتنبيهات] ااا قت كر ل تانوقيأ دق ألو 6 

اشاره نان ا م ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ساس سس اس ال اس 36 36 

الأول أفى أن المراد بالدخول الوطء الموجب للغسل] لف ةع ا 8/61 

الثانى [عدم الفرق بين وطء الكبير و الصغير] 0 0 ااا 

الثالث [أهل يلحق بالوطء دخول المنى المحترم فى الفرج؟] د ا 0 1 507 217 5000 دق د وك الج د07 16ت ال ل ا 

الرابع أفى وجوب العده على مدخوله الخصى] اع م ل صا ال ا ا ع ا جف لك دا لك 0 01/16 


السادس أعدم وجوب العده بالخلوه] 522 د 2 25010 6ن د كي د 2 0 5 دك د د قاد 2 2010 اك لك د اك 2 2 222 26 د 1 د 2 21204522 2012 2 11 


المقام الثانى:فى المستقيمه الحيض مم ا ا تت ا ا ات قد أ لعجا عر ع ا 83 
اشاره تع ند هذ بج د نه و دع بجا د ل ع دي 2د دا ع ع ب د دا د وإ د د مو ع ب سا د دع و ا د 1 
الأول أفى معنى القرءا دلي وماد باد لحن اها دايا بو عمجا با ب رجاو لاوا دل واه محا امرض اياك جات بد عام باجا ابول عاج حا باب كاري جات ادل عايج م لعجا لواو ا 631 
الثانى:المراد بالمستقيمه الحيض ا احا احا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 8/1 3 
الثالث أفى الأخبار الداله أن المطلقه تبين عند الحيضه الثالثه] م ا 6 
الرابع فى أنها تحتسب بالطهر الذى طلقت فيه] 00010301 0 ااا 
الخامس [انقضاء العده فى رؤيه الدم الثالث] ا ا ا ااا ا ااا ا اا ااا اا اا اد دب1ب013127121 0 0 
السادس فى أقل المده التى تنقضى به العده] ال ل ا شل ئس لش ل ل لم ع اه ءاي د مايا8 
السابع:لو اختلف الزوجان لع اع لالص لا 1ت تت متت امات امي ممم تمت ص 3لا مدا ام دا ا 413 

المقام الثالث:فى المسترابه و00 
اشاره بدك م د حا ددا كن دده اد درط عل كنات لذ كك اذك دنا عق جك نيد كدت فج داعاه دك عا جنا كد قرع 4 لذ د يد رع علد بزع حي دع د داح محا عد بجع عاد كدت م ا اراد عع عل دك اد ده كاد لد 5 2 014175 
[البحث] الأول:فى المسترابه بالحيض واناي كبا اباك بربات اياك دعبو سابال لد ابابا ابا ان الا بادا تيجال د تاباجا د تباي بال د تايا سيا بحيال د تاباجا 918 
البحث الثانى:فى المسترابه بالحمل اح ح ‏ اااااااااااااااااااااا2 8 1 للم 

اشاره واد كو بوسح ونيد يي سند يوج وك عه عدو ياك بودي وك وو عله ياك بدي وك يو عدوياك وي ون يكن وو ملا ياك وي نك يخ وي عدوياكس يوك ينيد يي عدي د :1م 
تنبيهان لي ا 00 ره 
الأول [اختصاص الحكم المذكور بالحره] وم ا ا ل لا ابابا ا 8101 
الثانى أفى ما ذهب إليه الشهيد الثانى فى الروضه] الما ا وا لا جاع موا عد بات جد ا ب 4111 
البحث الثالث فى طلاق الصغيره التى لم تبلغ تسع سنين] 0011 0 
اشاره باع كدت اداح تالو داح طالرما قاد كاردا داك مدال ماد يد حك كود نشد اك عت لدعا بأد الود افك علدا بعاد عا عاك ل حا لا تك لبه اكد ءا مارك حا او أ أ الماك وال كد عد 7 03 
تنبيهات ا نا اح نا ا احا نا ا اا ا ا ا ااا ا اا ااا ا اا اا ااا ااا اا ا ااا 3003602 ل 
الأول أفى نقد المصنف لما ذهب إليه السيد السند فى هذا المقام] مدعف دو كو ع ودع ا و اك 80 
الثانى [تحديد السن الذى به تكون المرأه يائسه] 000 0 0 
الثالث ألو رأت المطلقه الحيض مره ثم بلغت اليأس] لف لو ل وا تا ا ا ل ا د ا اث لس مادا ل ا را ابش 010 
البحث الرابع:فى جمله من الأحكام الملحقه بهذا المقام. مس ضتش سشششش صصص ئس 21 


الأول أفى ما لو استمر الدم متشبها] باو ع ا ا ان 0 ان ا 1 و ا ا ل القن ل ل ا عو ا ا ل د 0112 


الثانى [أن الشهر حقيقه فى الهلالى] لد و مف د ا ل ا ع رحد ا عط و ا د د عو و ا ا جا بج ع ل د 1 لي 810107 


الثالث [فى ما لو ارتابت بالحمل] ا ص 2 متش الت سم ام بقع 
المقام الرابع فى عده الحامل: اا 00 0 
اشاره ل م م ل ل ل ل ا ا ل ا ا ا ا ل ل ل 615 ل 
الأولى أفيما لو كانت حاملا باثنين فولدت واحدا] انض حا عاك قن ب عا ل رتك كن عابقة رجاه نك ال وتوف تلات اق ال ا ل 0110 
الثانيه [فى أن انقضاء العده إنما يحصل بخروج الحمل أجمع] ل ص سما ام ةم دوا ماي اام لاما 1612 
الثالثه أهل يكفى وضع الحمل نطفه أو علقه؟] 00 اا 
الرابعه |اشتراط كونه منسوبا إلى من العده منه] د ا د ةع عه دك لاد ةدك ع لتكت ا ترد عد اصع تحت لد د لد 5 م ل ذا عد عد عد 5د 1613م 
الخامسه أفى ما لو طلقت المرأه فادعت الحمل] اللي ا ارا اا ص ال ل ا او دكت ام 
السادسه [فى عده المطلقه المتوفى عنها زوجها] اط اام عات رادا اجاج ا لع ايا لوطل للد اد ذو لاك طيات د لطع ع لازن ل عا اد لك مايا جد انع ا 1 01 
السابعه [فى ما لو كان الوطء بشبهه و حملت ثم طلقها] و ع اا لاب ااا تام ا اا 3116 
المقام الخامس:فى عده الوفاه و ما يترتب عليها وبا ا ا 0 0 غ#««1 
اشاره اا ا اا اا يارت ا اما اا ص صا ا عا ا مي تاي دعبا و لماي بك ود قبا وات :88 
الأول:فى عده الحائل سمت معدم حت عه د د ا ع ل ص ع عو ل لشي ع ع لت وم عق تت وم ماع لدم مدقت للف 33 012 00 
الثانى:فى عده الحامل كان وس ب د اوم ع ب معو لسر بد عات لوس رارم د ابو رات ورد بد دم عاد كوه دلاولا ب ذاه داو ناودب لدو جد داو ناو جد وعد لاود بد د نودت 21م 
الثالث أفى معنى الحداد] م ا ب با ل بدا ا ا ا ينوع 6ع 
اشاره ان ع و نا مد سا وه ا سوه ون عدم انا ده ا ره د وداه ل ع اواك مووز وعد ع دزو ناد عو مواد ةد ود وت 0217 
افوائد] ا ا ا ااا 00000000 0 1 10 1 اا 00 
اشاره لوا د ا 2 لط 5 فعد ع بحاي ف مدا ار 523 لوا دبا ع تت ل 3 01/115 
الاولى [اختصاص الحكم بالزوجه] لا ا ا لاوا ا مك ا 1 61010 
الثانيه [عدم الفرق فى الزوجيه بين الصغير و الكبير] 00 10000 
الثالثه:هل يفرق فى الزوجه بين الحره و الأمه؟ م ا ص شي ا ص ل لح مم صصية عمد ادوع دعق 3 2 ]لاه 
الرابعه [عدم الحداد على المطلقه] 1111[ 1[ 1[ 1[ 1[ 210000 
الخامسه:لو أخلت بما وجبت عليها من الحداد و ات ا ا 1 ا ا ا خا اذ 
السادسه:لو وطئت المرأه بعقد الشبهه ثم مات الواطئ دمعي عم لي دا مو كح ل حواة ل صما ل م ا كد ا ات عب 0 ا 


المقام السادس:فى حكم المفقود زوجها ا ا ا ا كم ا بش م ل 00/5 


اشاره داع عه حزم د اد داد عاد اع نكاد داعا داع اناد دا اع ب ند اد ع داك ع بالتداك عاعاك دب تدا عاك د داق ج اماك اب امرك كح ب ددمت عاد اع ب ند درج حك د باك مع تدب ادج دك ادا عدب د ب 0/6 


[الأخبار الوارده فى المقام] اكد اطق شاد م حلي جاع مح ع ف اطع عله عي جا دنع ع اد ماع ملي واد عع على لط عن ماع جد اح عل اسه اه علد اجاج عاد علي اجات عد د 2 2 ج016 را 
الأولى [تكليف الزوجه بعد الطلب أربع سنين] اش ندا للش ا قت د اتن نت ا قز 5 3ن ان اد لط 3 نت د 525 1ن دك ار 
الثانيه [فى أنه لا يقع الطلاق أو الأمر بالاعتداد إلا بعد الفحص عنه] ص ئس ل عه و ب وا م م ا و 322 8/1 
الثالثه [فى ما لو تعذر البحث من الحاكم إما لعدمه أو لقصور يده] معدم صلم ا و امال ل لساك مخفا قا ماقا لال ا ع اا /0/1 
الرابعه أفى حكم من اتفق فقده فى جوف البلد و غيره] اما ل ا ا اه 2 08/132 
الخامسه [فى أن الحكم مختص بالزوجه فلا يتعدى إلى ميراثه و لا عتق أم ولده] 0000 
السادسه ألو أنفق عليها الولى أو الحاكم من ماله ثم تبين تقدم موته] لمعم ةا لك للق ب رتك ا و د 8013173 
السابعه أفى لو قدم الزوج و قد خرجت من العده و تزوجت] 802١373779‏ ا 000000 ازا 
الثامنه [فى أنه لا يعود حكم الزوجيه إلا بالرجعه فى الطلاق] العم عي ا ا ام لكاي حت اكد لماج لاا لت لاا ا اا 0 015 
التاسعه ألو نكحت بعد العده ثم بان موت الزوج] ص ‏ ئ ئ م ك6 مش قح قزق 
العاشره [فى أنه لا نفقه على الغائب فى زمان العده] - اا 0 
الحاديه عشر [فى ما لو مات أحد الزوجين بعد العده و التزويج بزوج آخر] ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ا 9 لم 
الثانيه عشر آلو تزوجت بعد العده و الفحص و أتت بولد يمكن إلحاقه بالثانى] انه كه مععه مهد عدعه م رد معد مرك د عدا عوك معد يد ل دعرو رك د 0302606 
المقام السابع:فى عده الإماء و الاستبراء لاص ل و ل ات تو لا لوصا اموي مر لم الب ا اا 2 0011 
اشاره م اه ل ع ا ا و لاخو هن عد ار اماك اخ ا لذ م ع زم ان ألا اتوي اك عرس حا دع اكاك ل رع مرا حل اع اد اكوم ع عر ع ا ا ا 03191 
[المسأله] الأولى [فى أن عده الأمه قرءان] لع ا ا ع ل عمط را أ عو الجا تبح مواقا نالحد 102+ 2 
اشاره الوك ا حدكا كارح ادنك ما لحنت ء دااع ادن داك كر ننم داباك اد دان طن اباك اباك دان الوانطاء درام نخد دا دخا عام دك دا كد دراك عوك د ا 0 
أفوائد] 35754 7722 21525523233 3 35524 357323353752223 255323253252223 2321053223 1ج 11م 
اشاره م منود داه عع مكاي د عوة مقي م عع مكاي دعاو مدي مع عع مدرو دعأوة كديا وح عع سدم اعون نامو مخ رع جراد در طوة اموا مخ رس ة برا دنه ماده مك ع مدني معد معدي 2-0 
الاولى [فى أن كل عدد يؤثر فيه الرق نقصانا يكون الرقيق فيه على النصف مما عليه الحر] لع ل نت ا ا ا سيت 21 
الثانيه:لا فرق فى هذه العده بين القن و المدبره و المكاتبه و أم الولد - ملت عاد مارت رق قد اا ا ا عد اه ل قد قد ف ماحد و فك 3 فعض ذلك أ :ع 
الثالثه [أقل أزمان تنقضى به العده] ات اتات العا ل باب ا 21 
الرابعه:لو لم تحض بالكليه أو كانت مسترابه ل ا اا ا ا ا تج لق 
المسأله الثانيه:إذا أعتقت الأمه ثم طلقت وماك مدق اداو ومنو ا الوطم نر لام اي ات ا ل او م اد ا ل ا اد 011 


المسأله الثالثه أفى أن عده الذميه كالحره فى الطلاق و الوفاه] 0 


المسأله الرابعه [فى عده الأمه المتوفى عنها زوجها] م 6 ا ا لا دا 21101 


اشاره ملسم م م م م مم م م م مم م م م م مم م مم م م م م مم م مم مم م م مم مم م مم م مم م م م مم م م مم مم م مم مم مم ممم مم مم مم م مم مم مم مم مم مم مم مم مم ممم ممم ممم م ممم ممم مم ممه للم 
تنبيه مقن نادم نم لاد سملن ادم ع توس طحن ادس ع لخن د ةناوع د ع 5332513 35 :2:33:35 3-3-1331 8219 
المسأله الخامسه [حكم الأمه المزوجه و الموطوءه للمولى] ا ا ا 0 
المسأله السادسه [حكم الأمه إذا أعتقها سيدها فى حياته و كان يطؤها] متا ادو ملك ماعن امخض 5ه ا يو عا لكاي كله ابروا عا امن لا 1 16 ار 
اشاره مسم م م مم م م م م م م مم م م مم مم ممم مم م م م مم مم م م م مم م م مم مم مم مم ممم ممم مم م ممم م مم مم مم م مم مم مم مم م مم مم ممم م مم م مم م مم م مم مم مم م مم م مم ممم مم ممع كم 
إلحاق [فى ما لو مات زوج الأمه ثم أعتقت] 000003 ااا 
المسأله السابعه:فى جمله من المواضع التى ذكر الأصحاب فيها سقوط الاستبراء ما ا ا 201 
اشاره وك م واه ع موه مهاه توه م واه ع موه مناه اموه م قوم ع مومه مياه + موده مو ع مومع مجه د عورة و قامة ع طجر دع لمك عجره و ماما ع حمر ده ونوك عجره ع فلمك عدم درج عوك عد دوو ات نام 

لو كاتب جاريه - للعو ا اق شو قلا اع د كه وه قلف اياي از 

ما لو حرمت على السيد بارتداده أو ارتدادها ثم أسلمت أو أسلم هو 534 22 23525222315 25352534373554 35554 8233 3015423259253 232 2253 2101 

ما لو زوج المولى أمته ثم طلقها الزوج بعد الدخول - ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا لا 
ما لو اشترى مشركه أو مرتده فمرت بها حيضه أثم أسلمت] ا ا ا 0 
المقام التاسع ا ا ااااااااا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااااا ااااااااااااااااا ااااااا ااااااااااااااااا 362 
اشاره ل ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا 2 
[المسأله] الأولى [فى أنه لا يجوز لمن طلق رجعيا أن يخرج الزوجه من بيته] ال ا موادا ب ل اد اا لاو 1 201010 
اشاره م ا ا 2 
آفى معنى الفاحشه المذكوره فى الآيه] ل ا ل ل ا ا و ل ا ا 2 
المسأله الثانيه [فى ما تستحق المطلقه الرجعيه زمن العده] - 2آؤآةؤ 3 ا 0 
اشاره م ات ا عا لاد أ قا ملا عم 21 
أفى أنه هل تثبت النفقه للحامل بوطء الشبهه] ف ا ا ع ات اق ا اك ار راق عا اا وديا 0 ا 
المسأله الثالثه [فى ما لو تزوجت فى العده] الف لعاف راع عع 
المسأله الرابعه [مبدأ العده فى زوجه الحاضر و الغائب من الطلاق و الوفاه] 0 اا 10 
اشاره ملسم م م م م مم م مم م م م مم م مم م م م م م م مم مم ممم مم مم مم مم م مم مم مم م م مم م مم م مم مم مم مم م مم مم مم مم مم ممم مم مم مم مم ممم ممم مم م مم مم ممم ممم مم ممم ممم لمم 
تنبيهات اسع درا اس واد اس دوس دوه ده مده دن واس ددن امد دن اده ددا سد دو ددن سوم عون مده ددس دع دود دده ددعت اعع 


الثانى:لو بادرت فتزوجت بعد أن اعتدت بذلك الخبر الغير الثابت شرعا 0 0 


الثالث [حكم الاعتداد ببلوغ الخبر فى مقام يجهل وقت الطلاق] ا ا ا اا ا عه ا ل ل ا ا في 21 

المسأله الخامسه فيما لو طلقها طلاقا رجعيا ثم راجعها! : 2 

اشاره ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 ااا دا 

الاولى:ما إذا طلقها طلاقا رجعيا ثم راجعها ثم طلقها قبل الدخول ل طفق ب اميد اب 50013 امب د الما فك تبي ةدر 2 

الثانيه:إذا كان الثانى بائنا ما ا ات مك جا عام عات ا هت ع كدض ع د د داه ع ادك لاحن و دا كانت تدك 222 :280 

الثالثه:ما إذا كان الطلاق الأول بائنا ا شا شي ص راصش مم مام لامك اه كر م لا ا كم 2 

المسأله السادسه [فى ما لو طلقها بائنا ثم وطأها للشبهه فهل تتداخل العدتان] ا ب 000 0 

كتاب الخلع و المبارأه مد دح جمو اه رمع عد و سم عوابا د داق ع وس صاا ل جد ع دي واه و دعب عجان ع معد و3 203 2 طان عد حدر 2-321 ده سوا << ج عد جا 2-4 داق مايا عر عب حا ج18 
اشاره ع مل حا عات صل البو ال ص م كا ا ا ات داع تي ا ف جا كك ماع تك مر كية لتك مامه ده قات م دا دقع كته دع كندل مكيه دكلله داق تدا دنع وطن ديا اه ام 
[فى معنى الخلع و المبارأه] ف ل ئش لاك 31ت و شيك ب لأ 
اشاره دن ل م ل م ل م ع ع ف مدت ع سات هم ع ترسك ع دحوو دن مد جره مرد ود مسد لوديا ص مد دردين و جد مدوماه داع ل جود يا د سد لفقي ملام 
[المقصد] الأول:فى الخلع ف ئش ئس ئش ا ل افج سي أ وام امو ماك رك 21/17 
اشاره اددددخع دع دع كوه نت تدع دعن طعت وحن سدع دون طون ع دع وطروت وط ب دون دحت صن عطدة ف طم وحام دوه سوك ذم وذراه : فنع رن د ذيد دناه ذفنت دنم قي © ألو 
[المقام] الأول فى الصيغه: ل66555كدن66ك6ك6كئ6ي6ي6ي6ر6ر6ر6ر6ر6ر6ر65:5:6:656:زطزرز7زر7ر7ر7ر7ر7ر707ر0607ا0ا6060ا676ا6ا:اااارا ا ااا ا 

اشاره ب شك حا ل لاه دعا دع كع ع له ام د عا ا و ا ا و ا رك م ا ا ات و ات ا عا لذأ 2 210/8 

أحدها [لفظ الصيغه] و و م م ل لمي ا م م الما او وق د ل وا اد ا ليد د د ود 1 21 

الثانى [فى أنه هل تكفى صيغه الخلع وحدها أم ل0؟] م ا ا ل اا اط للب راو يات جنات لبا ات عبات او 21/6 

الثالث أفى الأخبار الداله على أن الاكتفاء بالخلع طلاقا] ا ا ا 0 

الرابع أطلاق الفديه و الطلاق بعوض] ع ةا ا جه ا لمعا عر ةا عي اقلا أ أ فر معأ سك بمو :8 21 

اشاره اع را ادك لاع دو رك أ ار وما يح علا واي بار د عا وا ا م دع د ل ودف مد كك ل ان ع جد لك باك ل رك 2 

تذنيب أفى تحقيق معنى الإكراه على الفديه] امو عفاد ولف ف اقوط ده قش اك د ارق ف شق لدم در ه01 سا د وا ل د ا مط درف و دو قر فرعف 23 2910 

فروع سلسم م مم مم م م مم مم مم م م م م م م م م م م مم مم مم مم مم م م مم مم ممم مم مم مم ممم مم مم مم مم مم مم مم مم ممم م مم مم مم مم ممم ممم مم م م مم مم م مم مم م مم مم مم ممم ممح رقع 

الأول أفى ما لو طلبت منه طلاقا بعوض فخلعها مجردا عن لفظ الطلاق] - 2 دا د حا كلد ص 2 لصا لا ود وعدا د لع كل ب لو ب 75/10 

الثانى [فى ما لو ابتدأ بالطلاق مصرحا بذكر العوض] - صا اهلو 231 


الثالث [فى ما لو قالت طلقنى بألف هل يكون الجواب على الفور أم 0؟] الي اي ا لعن ا ا ب و و 1/1 


المقام الثانى فى الفديه عا عانق ناك وك جو ادو لاود ناد دك نه اناو اه ناد دك توه ناو لك دوع اند نوي عاك دج ود ا و نا وا عاك عأ نج وه ا د نه د 2 1/1657 
اشاره مد سم فيه دجا عرد قن عدوا فيه عات حرا مره كا عت كر تلم مواة عرة ق ‏ ا كم 6مك مجارة عر قت دوا قر تت موا لط قد قر م توا اك ل د قت مك موا عد ا 1217 
الأولى [كلما يصح أن يكون مهرا يصح أن يكون فديه] لصتم هئ نالا 
الثانيه [لا بد فى الفديه من العلم به] ل ا ا ا 1/7 

اشاره داك لاما عاط داشا اع دا ا لامالا جاداف أو ناكا حاب ع لاك سالب عا داك أ ىناعا ف أ د تراك ساب الف أ كا كدأناا بادا اداع لاك سال عا اك أو يبعا حك أ لا اما عالط أ اناا بط أ اما عاط ااي ا 6 ا 
إلحاق لمعه عه ددم مده دوع جه دع جه د حص محم عجر دم سمه عست دعس د سه امم عردم داع عع موده ع عم عد ودع مد ددم د جه دو عه معان د دم سد جك 327 /ا 
الثالثه:لو وقع الخلع على ما لا يملكه المسلم اا 
الرابعه [فى حكم بذل الفديه من الضامن المتبرع] المع ا ا ا وا بك صل تك دك لتكت الم ع لوعت ف ا ب 01 

المقام الثالث فى الشرائط: ول كج عي 6 د مستا دح عاياك د ك3 جد جو دع كجات جو كد مقرو ماك دده د ماوت 3202 22 واد لدع 7 متاك كد لم ل دع عا 32 د 5252 1 
اشاره م مش سيت تتشت © يض مت سل تتش اس ام جو تا تنامة ست ناما ع دا 977 
الأول:ما يتعلق بالخالع ا اا 1/11 
الثانى:ما يتعلق بالمختلعه وطا ا عد اده ا اه امل عد د ار ار عام كع كد ااا دم ب جد د لووا عا ا ع دا ادع ام لاع عد ليد د د د د د 1 
الثالث:ما هو خارج عن الأولين مدصي اا ل لاا دعي با لك اام بق تمي ل ماتيا ا ع ل بال لماي واب دب 11 

المقام الرابع فى الأحكام: 91خجئآمس-/“-ح1و2يكجخنخ6خخنختخت6606070606467606ااا ا ااا 000 ا 
اشاره ده دعب ناو وياد نا كوي دا ناذا بايد دان اناه وه دابا بادا باد ع دن راكاد وه اباد دوي لاد ل كاد وي اباد وي اه ذا وي عداابادا ويه نوناد ددواياك وي دبك وود نبب [ للا 
الاولى ألو أكرهها على الفديه] ملحا ولا ل صا ا و ال عقا لا ا 1/110 
الثانيه أفى ما لو خلعها و الأخلاق ملتئمه] وح ا ل تو ار و وأا و 101 
الثالثه [فى حكم عضلها إذا أتت بفاحشه مبينه لتفتدى نفسها] الدلا ممع ادل لباق د لت معان ملا حوا د ولت ماح دلا دما ان لاد عاستا نل عاق لق د و 1 1/1016 
الرابعه فى أنه متى صح الخلع و اجتمعت شرائطه كانت فرقه بائنه و حكم الرجوع فى البذل] م ا 

اشاره د قد عه لبد ع 2 عدج تنه د واي ابام عالق لك د ليت ف كا لدم الك ل كاك عي اود وود ا و ا ره وي كه الوا بو ا ار امت د ع ددا كاد 2 كم 22 ١‏ 
[تنبيهات] ال ل ما رح ا وإ حا بد با ا ويه و لجا ب و ام فد نا ل ود ا ب ااا ا 
اشاره عدت دخ طاطعة ددحن انوع عه هم قط كن ذه حخ #نوو ده عمد ة كوهد حن تمع سه دم هط قن دحك دوه ده ددا كن مس وذ لوثم عه مواد كا لجع سه جد ددحت مد مع دل ذو سوق كدح مه 23 1/11 
الأول أبرجوعها فى البذل هل تترتب عليها أحكام الرجعه مطلقا لاي م ا ار أ اد با ا كأ 1/1711 
الثانى:هل يجوز للرجل أن يتزوج أخت الزوجه التى خلعتها؟ 1731 و 1 2 25 37 تر ات 1 25 27 3 ات 3 1 1111 
الثالث:هل يجوز لها الرجوع فى بعض ما بذلته؟ كع دهج ودت هود د دهان دو د مكوون د ده مه كدودح مكمه تن ك ممه د داه لوس 5 2 كه دو م موه تم كوه 2 17 1/77 
فوائد بد حصي ا ا د ار كا عي اج كدت مر كا ع ا كع ا د مر اا ا ا ل لد لا ل ع كك ع ا ل ب اص ا د 3 لك ا 1 2 1/0170 


الأولى:إذا أراد الرجل إعاده الزوجه و لم ترجع فى البذل 4 4هآههآه4ه#4“4“ب784>١>7>7---------00000000000اا0اا0‏ 00000000000000 


الثانيه [حكم التوارث لو رجعت هى فقط] ل ع ل ا 1 

الثالثه:لو خالعها و شرط الرجوع شعاد عد وقد دن د تق نعود لالد ذو ند لد كد حر محلب قز 1ن 1ن ود دن لالز قوط نت انل لح ل قرن ‏ ل نت قن ل 6ن لش ‏ نت ند 0/183 

الرابعه:لو اتفقا على قدر البذل كمائه مثلا و اختلفا فى الجنس لش ةا ف قي ان اويا أ 

الخامسه أفى ما لو خالع المريض] عدا دوي عد او دك ووه م ا 0 الم ل لالس 1 ام د 5 10 33 توه وخ 111 

السادسه أفى أنه لا سكنى لها و لا نفقه] ا 1/1 

المقصد الثانى فى المبارأه ا اا ا ا 1/161 
اشاره حل ا 00 رززرهر 
[الأخبار الوارده فى المقام] ماح ل ل ا د رك دا واو د 1 و3 1 7/1118 

الأول أفى أن المبارأه مشروطه بكراهه كل من الزوجين الآخر] حب يه يي ا ا اا د لك لا د وا م كما مط للا ل ا 1/51 

الثانى أفى وجوب اتباع المبارأه بلفظ الطلاق و عدمه] ا ا ا 

الثالث [الخلاف فيما يؤخذ من فديه المبارأه] اي ا وا ا ا ا ات الاو ا عا ام وا لاد ا اك ع واد د اد ام ع للا د ا 0 

الرابع أفى أن الفرقه الحاصله بالخلع و المبارأه لا تنحصر فى لفظهما] كاد ص اما اي لو كا اهوبا لوي اف ذلا 
الخامس |اعتبار جميع الشروط المعتبره فى صحه الطلاق فى المبارأه أيضا] الل ا ندم عملم لفغ 1/1 

كتاب الظهار ال ا راك بع كاي لواب اول وا لج ادك لجاع و د ل جا للا و د ل ولا 
اشاره ل اا لاا لقا و الال الوا لوالا لو اا ا 7/81 
[تعريفه و الآيات و الروايات المرتبطه به] لا ا ل ا ااا لاك يكح 0/ 
[المطلب] الأول فى الصيغه: حي تمدن عد ماعو دعم مدلا ماع العامة د اناد عماع ل ناو لا عماج ة اه لقح ما نوع داه 3 إل ولا ماعن لج دعام ند لاد ماع لاو اع دام قو لح احاح 1/101 
اشاره بع ةم ف لوك نض نه مود ان م 3ج 2ه بترن فت ان حدس 3 جه سفت 6 تجدداهة «الوادا سفت لد هة 3 ودين فت 0355 نكت لاه ف 23 وا 21 11037 
تنبيهات ا ا ا ا ا د د و ا ا دا رك اك ريا ا ا 1 ا د ا رك عاد اد 1/22 
الأول [عدم وقوع الظهار بما عدا من حرم بالنسب أو الرضاع أو المصاهره] 5-تبب0 000 0 1000000 

الثانى [تحريم التشبيه بالجده] م تت ل بص لس صختس ل سما د ةلا عم د اعد اغا 

الثالث أفى اشتراط سماع الشاهدين لنطق المظاهر] 0000 0 0 0 0 100 

الرابع أفى وقوع الظهار بالتشبيه بمحارم الرجال] ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا 1 
الخامس فى تعليق الظهار على الشرط] ال او وا الاو ا ااي ل الا اق ع قي عا 2 1 1/1/7 


السادس فى أنه لا يقع الظهار فى يمين و لا إضرار و لا غضب و لا سكر] 5[ 1[ؤز[1[ذ[ز[1[|1[1[|[ز1ز[ز|[|[|1|ز1|[|ز[ز|[ [ | 1101010[ |[ 100000 


الثامن أوقوع الخلاف فى صيغتين] اد اد لا ا اا ياه ا ماديا عط ماه عه لماج عاد مه داج عله لما واد ع اد 1/716 
اشاره م ل ل ل ل ا ا لس لس ل لس لس ل ل لس ل طلا 
(إحداهما)ما لو قال أنت طالق كظهر أمى ل ا 1/111 
(و ثانيهما)ما لو قال أنت على حرام كظهر أمى معام ااا و1 اك م ا و م1 مك1 عا للوة 565 1 وج لقان جو له امع ا وك افقو 1 1 ا لا 

المطلب الثانى فى المظاهر: ا يي ا راص ا ا سا كا ل م 2 كو تي وك مس و 2 را 
اشاره ام م م م ل م ل م م م م ا ل ل ل سس سس علاطلا 
الأول:أنه هل يصح ظهار الخصى و المجبوب أم لا؟ ا ا ا حل جا د 22 دوك م تو ل ع ل در و ع تم لك ده 3 وود حك د جح عمد ل م5 ع 6 لا 
الثانى:هل يصح الظهار من الكافر أم لا؟ 1و0 15706 
الثالث [فى وقوع الظهار من العبد] ف مدي دنم ارو لباب دلا نياع درلا عبان ع3 لك اع قر لا عاك اطع لاع ا ا رماتل لقا ان لك ابا اع عو ل ات 1/9131 
المطلب الثالث فى المظاهره: تع لا لوك أ ل لكا الك ا كه بدر اي جا للد لط ا ارا ا ا باصعا الك اح اقم بال ل ا مولي 1 امال مي دا ا اا 1/751 
اشاره ا 0 البو 
الأول أفى أنه يشترط أن تكون منكوحه بالعقد] ليو كيرد ري يو يي صا ابيا ل يا تر 3 ا اح تومي اه اربج اهم لذلا 
الثانى:أنه يشترط فى المظاهره أن تكون طاهرا طهرا لم يقربها فيه ل دوا ع ا 
الثالث [فى الأخبار الداله على اشتراط الدخول فى صحه الظهار] ا 10 
الرابع أفى وقوع الظهار بالمستمتع بها] اا ااااااااا اااا ا ااا ا ااااااااااااااااااااااااا ا اااااااااااا ا اااااااااااااااا 191 
الخامس فى أنه هل يقع الظهار بالأمه الموطوءه بملك اليمين؟] مص ا م اا او ا 0/18 
السادس أهل إطلاق الدخول يشمل الدبر؟ و هل إطلاق الحكم يتناول الصغيره؟] 0000 
المطلب الرابع فى الأحكام: ببب15151517ذ717ذ7ذ[00000000000001|7171 000000000000000 
اشاره ا ا ا 0 لبور 
الاولى أفى أن الكفاره لا تجب بمجرد الظهار و إنما تجب بالعود] : الما ا ا فا ااي ا اح ا في لباه لسار با ف رت ا 1/4 

اشاره ان ا م ا م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا 994 36 

الأول أعدم الخلاف فى ذلى] ل ا ئش شا ا يي 1/188 

الثانى [فى أن المراد من العود الموجب للكفاره هو إراده المواقعه] دوتو كو تكو ود دح لون وايا لك و دك لود ما بك اند د ل تءاش 1141 

الثالث [هل يكون وجوب الكفاره مستقرا بإراده العود؟] 1 00 


الثانيه [فى أنه لو وطأ قبل الكفاره لزمته كفاره أخرى] - 40ب 5غظشظشظشذ353333ده'ظهظضظ|[ز|1[ز[1ز1| 1[ 1 1 | 1[ |1[ ا 00 


الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد م7 
اشاره 
سرشناسه : بحرانى» يبوسف بن احمدء ق ١١١!/-1١188‏ 
عنوان و نام يديدآور : الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره/ تاليف يوسف البحرانى 
وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 
يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد هجدهم 
يادداشت : كتاينامه 
شماره كتابشناسى ملى : 008:9 
ص: ١‏ 
اشاره 
ا 
بشم الله الرّحْمَنِ الرّحيم 
الحمد لله رب العالمين»و صلى الله على خير خلقه محمد و آله الطاهرين. 


١: ص‎ 


[قتمه كتاب النكاح] 

[قتمه الفصل الخامس] 

المقصد الرابع فى أحكام الأولاد: 

اشاره 

و البحث فيه يقع بالنسبه إلى الأولاد و سنن الولاده و الحضانه.فهنا مقامات: 


[المقام] الأول:ما يتعلق بالأولاد و بمن يلحقون 

اشاره 

»و هم إما أن يكونوا أولاد زوجه موطوءه بالعقد الدائم أو أولاد موطوءه بالملككء أو أولاد موطوءه بالشبههءفهنا مسائل: 
[المسأله] الأولى:فى أولاد الموطوءه بالعقد الدائم 

اشاره 

؛لا خلاف بين الأصحاب كما ادعاه جمله منهم فى أن ولد الزوجه الدائمه يلحق بالزوج بشروط ثلاثه: 


(أحدها)الدخول بالزوجهءو الدخول الموجب للحوق الولد يتحقق عندهم بغيبوبه الحشفه أو قدرها من مقطوعها فى القبل و إن 
لم ينزلءو ألحقوا به الوطء فى الدبر أيضا. 


قال فى المسالكك:و ذكر الشهيد فى قواعده أن الوطء فى الدبر على هذا الوجه يساوى القبل فى هذا الحكم و غيره إلا-فى 
مواضع قليله استثناها-ثم قال:-و ما وقفت على كلام أحد يخالف ذلككءانتهى. 


وأنت خبير بما فيه على إطلاقه من الإشكالءفإنه مع العلم بعدم الانزال 


ص :”7 


و إن كان الجماع فى القبلءو كذا مع الجماع فى الدبر كيف يحكم بالإلحاق و الحال هذه و لم أر من تنبه لذلكك إلا السيد 


السند فى شرح النافع حيث قال: 


و قد يقع الاشكال مع العلم بعدم نزول الماءءو ذكر المصنف فى الشرائع و غيره أن الوطء فى الدبر على هذا الوجه يساوى الوطء 
فى القبل فى هذا الحكم و هو أشد إشكالاءو ربما ظهر من كلام ابن إدريس و العلامه فى التحرير أنه لا عبره بالوطء فى الدبر»و 
هو متجه.انتهى كلامه.و هو جيد وجيه كما لا يخفى على الفطن النبيه. 


نعم لو كان قد أنزل لكنه عزل عن الزوجه فإن الإلحاق فى هذه الصوره كما قطعوا به جيد»لإمكان أن يسبقه شىء من الماء 
يتحقق به الحمل من غير أن يشعر بهأما فى الصورتين المذكورتين فلا وجه لذلكك يمكن الاستناد إليه و البناء فى الحكم عليه. 


وامما يدل على ها ذكرثاه فى صورة العزل ما رواة 

فى كتاب قرب الاسناد (١)عن‏ السندى بن محمد عن أبى البخترى عن جعفر بن محمد عليه السلام عن على عليه السلام قال: 
«جاء رجل إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فقال:كنت أعزل عن جاريه لى فجاءت بولدءفقال صلى الله عليه و آله: 
قد ينفلتءفألحق به الولد». و نحوه فى بعض التوقيعات الخارجه من الناحيه المقدسه (1). 


ثم إنه ينبغى أن يعلم أنه لا بد أن يكون الزوج ممن يمكن التولد منه من جهه السنءفلو كان صغيرا لا يمكن حصول ذلك منه 
لم يلحق به الولدءو نقل عن العلامه فى الإرشاد أنه اكتفى ببلوغ العشرءو هو مشكلءإلا أن يعلم بالعاده وقوع ذلكك منه. 


و(ثانيها)مضى أقل مده الحملءو هى سته أشهر من حين الوطءءقال فى شرح النافع:و هو موضع وفاقءو فى المسالكك نسب 
الإجماع على ذلكك إلى علماء الإسلام. 


ص :؟ 


)١ -١‏ قرب الاسناد ص 8ت2ءالوسائل ج ١0‏ ص ١1١7‏ ب 18 ح ١‏ و فيه«ان الوكاء قد ينفلت). 
)١ -١‏ التوقيع المشار اليه هنا مكتوب فى حاشيه آخر المسأله الثانيه(منه-قدس سره-). 


و يدل عليه قوله تعالى «وَ مله وَ فِحدَالهُ تَانُونَ شَّهرأ» (١)مع‏ قوله تعالى «وَ فِلَالَهُ فى عَامَيْن) (؟)فإنه يتركب من الآبتين أن 
حمله يكون سته أشهرءلأنها هى الباقيه من الثلاثين شهرا بعد عامى الفصالءو ليست هذه المده هى أقصى مده الحمل للإجماع و 
الوجدانءفتعين أن يكون أقل مدته. 


و يدل على ذلك الأخبار أيضا و منها ما رواه 

فى الفقيه (')عن سلمه بن الخطاب بسنده عن على عليه السلام قال: 
«أدنى ما تحمل المرأه لسته أشهرءو أكثر ما تحمل لسنه). 

ومارواه 

فى الكافى (5)عن الحلبى فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


« إذا كان للرجل منكم الجاريه يطؤها فيعتقها فاعتدت و نكحت فإن وضعته لخمسه أشهر فإنه من مولاها الذى أعتقهاءو إن 
وتعث بعد ها تزوحت لبيته أشهر فاته لزويهها الأخيرة. 


فى الكافى و التهذيب (2)عن جميل عن بعض أصحابه عن أحدهما عليهما السلام 


«فى المرأه تزوج فى عدتهاءقال:يفرق بينهما و تعتد عده واحده منهماءو إن جاءت بولد لسته أشهر أو أكثر فهو للآخرءو إن 


جاءت بولد لأقل من سته أشهر فهو للأول). و رواه 
فى الفقيه (2)فى الصحيح قال: 

«و فى روايه جميل فى المرأه-الحديث). 

ص :6 


ا ا)سوره الأحتاف انه 18 

.١5 سوره لقمان-آيه‎ )١ -١ 

*- ”3 الفقيه ج “اص 70ح «لالوسائل ج ١١‏ ص 1١18‏ ح 18. 

*- ©) الكافى ج هص 58١‏ ح ١ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص ١١8‏ ح .١‏ 

ه- 0) لم نعثر عليه فى الكافى»التهذيب ج لاص 4١ح‏ ١8»الوسائل‏ ج ١5‏ ص ١١7‏ ح "1. 
#- 2) الفقيه ج “اص ١٠ح‏ 35ءالوسائل ج ١‏ ص ١١7‏ ذيل ح 17. 


فى الكافى (١)عن‏ محمد بن يحيى يرفعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قال أمير المؤمنين عليه السلام:لا تلد المرأه لأقل من سته أشهر. إلى غير ذلكك من الأخبار المتفرقه فى جمله من الأحكام الآتى 
بعكميا | ناه للد 


و(ثالثها)أن لا يتجاوز أقصى مده الحملءو هو مما لا خلاف فيهءإنما الخلاف فى تقدير المده المذكورهءهل هى سنه أو تسعه 


أشهر أو عشره أشهر؟ مع الاتفاق على أنه لا يزيد على السنه. 


و إلى(الأول)ذهب المرتضى فى الانتصار مدعيا عليه الإجماعءو نفى عنه البأس فى المختلف و هو مذهب أبى الصلاحءو اختاره 
شيخنا فى المسالك و سبطه السيد السند فى شرح النافعءو جعله المحقق فى الشرائع متروكاءو إلى هذا القول مال صاحب 
الكفايه.و إلى (الثانى)أكثر الأصحاب فإنه المشهور بينهم.و إلى (الثالث) الشيخ فى موضع من المبسوط .قال فى الشرائع بعد نقل 
القول بذلكك:و هو حسن يعضده الوجدان. 


و الواجب بمقتضى عادتنا فى الكتاب نقل الأخبار التى وصلت إلينا فى المسأله المذكورهءثم الكلام فيها بما وفق الله سبحانه 
لفهمه منها ببركه أهل الذكر عليهم السلام. 


و منها ما تقدم 
فى روايه سلمه بن الخطاب (7)من قوله 


«و أكثر ما تحمل لسنه). و هذه الروايه صريحه فى السنهءإلا أنه قال فى الوافى:و فى بعض النسخ «و أكثر ما تحمل لسنتينافإن 
صح فلعله ورد على التقيه. 


أقول:و بلفظ السنتين نقل الخبر فى كتاب الوسائلءو لم يذكر غيرهاءو على هذا النسخه لا دلاله فى الروايه على شىء من الأقوال 
الل كوو 


ص :8 


8 ح‎ ١١8 ص‎ ١0 الكافى ج ه ص 02# ح #7 التهذيب ج 7اص 586 ح “187ءالوسائل ج‎ )١ -١ 
.18 الفقيه ج اص ٠7ح «الوسائل ج ذ١ ص 118 ح‎ )1-7 


فى الكافى و التهذيب (١)عن‏ معاويه بن حكيم عن أبى إبراهيم عليه السلام أو أبيه عليه السلام 


«أنه قال فى المطلقه يطلقها زوجها فتقول:أنا حبلى فتمكث سنه؛ قال:إن جاءت به لأكثر من سنه لم تصدق و لو ساعه واحده فى 
دعواها». 


فى الكافى (7)عن عبد الرحمن بن سيابه عمن حدثه عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«سألت عن غايه الحمل بالولد فى بطن أمه كم هو؟فإن الناس يقولون:ربما بقى فى بطنها سنتين»فقال:كذبوا أقصى مده الحمل 
تسعه أشهر لا يزيد لحظه. 


ولو زاد ساعه لقتل امه قبل أن يخرج». و هذه الروايه كما ترى صريحه فى التسعه. 
ومارواه 

فى روضه الكافى )عن أبان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«إن مريم حملت بعيسى تسع ساعات كل ساعه شهرا. و هى ظاهره فى التسعه. 

و استند السيد السند فى شرح النافع فى الاستدلال على ما اختاره من السنه. 

و كذا من تبعه فى ذلكك إلى 

صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج (؟)قال: 


«سمعت أبا إبراهيم يقول:إذا طلق الرجل امرأته فادعت حبلى انتظر تسعه أشهرءفإن ولدت و إلا اعتدت بثلاثه أشهر ثم قد بانت 


منه). 


وروايه محمد بن حكيم (هاعن أبى الحسن عليه السلام:قال: 


«قلت له:المرأه الشابه 
ص :و 


:" ص 97ح‎ ١0 ح 0»الوسائل ج‎ ١174 ح “#التهذيب ج 8 ص‎ ٠١١ الكافى ج 8 ص‎ )١ -١ 


؟- 5) الكافى ج 8 ص 5ه ح "»التهذيب ج 8 ص ١١5‏ ح هعءالوسائل ج ١0‏ ص ١١5‏ ح ". 

“- ”) روضه الكافى ج / ص 777 ح 218 و فيه«أبان عن رجل عن».الوسائل ج ١0‏ ص ١١8‏ ح 7. 

ع- ع) الكافى ج © ص ٠١١‏ ح اءالفقيه ج “اص 70ح /اءالتهذيب ج 8 ص ١1719‏ ح #آ»الوسائل ج ١0‏ ص 88١‏ ب 76ح .١‏ 
ه- ه) الكافى ج * ص ٠١١‏ ح "ءالتهذيب ج ص ١1١19‏ ح #ع»الوسائل ج ١0‏ ص 587 ح ”. 


التى تحيض مثلها يطلقها زوجها فيرتفعم حيضها كم عدتها؟قال:ثلاثه أشهرءقلت: 


فإنها ادعت الحبل بعد ثلا-ثه أشهرءقال:عدتها تسعه أشهرءقلت:فإنها ادعت الحبل بعد تسعه أشهر؟قال:إنما الحبل تسعه 
أشهرءقلت:تزوج؟قال:تحتاط بثلاثه أشهرءقلت:فإنها ادعت بعد ثلاثه أشهرءقال:لا ريبه عليها تزوجت إن شاءت». قال:و الظاهر أن 
المراد بقوله«الحبل تسعه أشهر/أن الغالب فيه ذلكك. ثم أمرها بالاحتياط ثلاثه أشهرءو ذلكك مجموع السنه.و فى روايه أخرى 
لابن حكيم -ثم نقل الروايه المتقدمه الظاهره فى السنه.ثم قال:-و ذكر جدى أنه وقع فى زمانه فى بعض النساء تأخر حمله سنه»و 
حكى لنا فى هذا الزمان أنه وقع ذلكك أيضا فى بعض نساء بلدناءو لا ريب أن اعتبار ذلكك عاده و إن كان نادرا أولى من الحكم 


بنفى النسب عن أهلهءانتهى. 


أقول:مرجع استدلاله بصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج.ءو الروايه الا-ولى من روايتى محمد بن حكيم مع أن ظاهرهما أنما هو 
الدلاله على القول بالتسعه إلا أنه عليه السلام لم يرخص لها فى التزويج إلا بعد مضى التسعه و الثلاثه الأشهر التى بعدها الذى 
مجموعه سنهءفهو يدل على أن أقصى مده الحمل سنهءإذ لو كان ذلك تسعه أشهر لجوز لها النكاح بعد التسعه.أو حمل ما دل 
بظاهره على التسعه على أنه الأغلب. 


وافندة(أولا) أن المسفاد من أخباز هذه المسألة اعت نساله المستزابة كما سباك إن شاء الله« تحقيقهقى محله هو أن هدة الأشهر 
الأخيره هى العده الشرعيه و مضى التسعه الأشهر و إن حصل به براءه الرحم و حصل اليقين بعدم الحبل لمضى المده التى هى 
أكثر الحملءلكنه لا ينافى وجوب الاعتدادءفإن ما علل به وجوب الاعتداد من تحصيل براءه الرحم ليس كليا يجب إطراده» 


لتخلفه فى مواضع لا تحصى كمن مات عنها زوجها بعد عشر سنين من مفارقتهاء و كذا فى الطلاق مع أنه ل ريب فى وجوب 
العده. 


ص :8م 


و(ثانيا)أن ارتكاب التأويل فى الأخبار فرع وجود المعارضءو هم لم يذكروا على ما اختاروه من القول بالسنه دليلا يوجب 
إخراج هذه الأخبار عن ظاهرهاءفحمله ما دل على التسعه-كهذه الروايات على أن ذلكك الغالب-خروج عن الظاهر يتوقف على 
وجود المعارض الراجح الدال على القول بالسنه»و ليس إلا- ما أورده من ظاهر روايه محمد بن حكيم الثانيه (١)التى‏ هى مع 
الغماض عن المناقشه فى دلالتها معارضه بما هو أظهر دلاله منها كروايه عبد الرحمن بن سيابه (5)و الروايه التى بعدهاءعلى أنكك 
قد عرفت فى غير موضع مما تقدم أن من القواعد المقرره فى كلا-مهم ()أن إطلاق الأخبار إنما تحمل على الأفراد الغالبه 
المتكرره المتكثره دون الفروض النادره التى ربما لا تقع و لا تعلم إلا بمثل هذه الحكايات التى نقلها. 


و(ثالنا)أن اعتماده فى الاستدلال على القول بالسنه بهاتين الروايتين بالتقريب الذى ذكره من ضم الثلا-ثه أشهر الأسخيره إلى 
التسعهءو أن المجموع يصير سنه منقوض بما دلت عليه موثقه عمار الظاهره فى أن أقصى الحمل سنهحيث إنه عليه السلام 
أوجب الاعتداد فيها بالثلاثه بعد مضى السنه.و هى ما رواه (ع) 


عن أبى عبد الله 


ص :1 


)١ -١‏ الكافى ج م ص ٠١١‏ ح "»التهذيب ج 8 ص ١179‏ ح 65»الوسائل ج ١8‏ ص 587 ح ؟. 

؟- 5) الكافى ج ت ص 5ه ح "»التهذيب ج 8 ص ١١5‏ ح هعءالوسائل ج ١0‏ ص ١١18‏ ح ". 

*- ”) و مرجع ذلكك الى أنه مع معلوميه الحال بكونه تسعه أو سنه فلا اشكالءو انما الإشكال فيما إذا جهل ذلكك كما فى صوره 
الارتياب»فمقتضى ما قلنا من القاعده هو الحمل على التسعه لأنه هو الفرد المتكرر الغالب.فمتى حصلت التسعه حكم بخروجها 
من العده. (منه-قدس سره-). 


#- 5) الكافى ج 5 ص 98 ح ١»التهذيب‏ ج 8 ص ١1١9‏ ح 4.الوسائل ج ١‏ ص ”87* ب "21ح .١‏ 


عليه السلام «أنه سثل عن رجل عنده امرأه شابه»و هى تحيض كل شهرين أو ثلا-ثه أشهر حيضه واحدهء كيف يطلقها 
زوجها؟فقال:أمرها شديد تطلق طلاق السنه تطليقه واحده على طهر من غير جماع بشهود.ثم تتركك حتى تحيض ثلاث حيض 
متى حاضتءفإذا حاضت ثلاثا فقد انقضت عدتهاءقيل له:و إن مضت سنه ولم تحض فيها ثلاث حيض#قال:إذا مضت سنه ولم 
تحض ثلاث حيض يتربص بها بعد السنه ثلاثه أشهرءثم قد انقضت عدتها»الحديث.. و هذا الخبر من الأخبار الداله على السنه»و 
هو كما ترى ظاهر فيما قدمنا ذكره.من أن هذه الثلاثه الأشهر الأخيره هى العده الشرعيهءو إن علم براءه الرحم بمضى أقصى 
الحمل بالتسعه كما فى الأخبار المتقدمه.أو السنه كما فى هذه الروايهءلا أن هذه الثلا.ثه تضم إلى المده الأولى ليحصل 
بالمجموع أقصى الحملءو إلا للزم أن أقصى الحمل بناء على هذه الروايه خمسه عشر شهرا و هو باطل يقينا. 


و بالجمله فإن ما تكلفه-رحمه الله-و قبله جده فى المسالكك من الاستدلال على ما ذهبا إليه بهذه الروايه فهو لا يخلو من تكلف 
و تعسئء.و سيظهر لكك-إن شاء الله تعالى-ذلكك فى المسأله المذكوره وفق الله سبحانه للوصول إليها. 


و العلامه فى المختلف قد اقتصر على نقل أقوال المسألهءو هى الثلاثه المذكوره و لم يتعرض لذكر أدله شىء منهاءو قد عرفت 
أن روايات المسأله و هى التى وقفنا عليها منحصره فى القول بالتسعه و القول بالسنهءو أما القول بالعشره فلم نقف له على خبرءإلا 
أن ظاهر بعضهم أنه مروى أيضاءقال ابن حمزه-على ما نقله عنه فى المختلف- :أكثر مده الحمل فيه روايات ثلاثه:تسعه أشهرءو 


عشره»و سنه. 

ثم لا يخفى أن ما دل عليه خبر محمد بن حكيم الأول قد روى نحوه فى أخبار أخر له أيضا منها ما رواه )١(‏ 
عن أبى عبد الله عليه السلام أو أبى الحسن عليه السلام قال: 

«قلت له:رجل طلق امرأته»فلما مضت ثلاثه أشهر ادعت حبلىءقال:ينتظر بها تسعه 


٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج م ص ؟١٠‏ ح #الوسائل ج ١8‏ ص ”587 ح ه. 


أشهرءقال:قلت:فإنها ادعت بعد ذلكك حبلى»قال:هيهات هيهاتءإنما يرتفع الطمث من ضربين»إما حبل بين و إما فساد من 
الطمثء.و لكنها تحتاط بثلاثه أشهر بعد). 


و أنت خبير بما فى هذا الخبر من الدلاله الظاهره على ما قررناه»و الوضوح فيما اخترناهءو التقريب فيه أنه لما ادعت الحبل بعد 
الغلاثه الأشهر فأمره عليه السلام بالانتظار لتسعه أشهر التى هى أقصى مده الحملءفإن ظهر فيها حمل فذاكك.و إلا فإنه قد تبين 
بانقضاء المده المذكوره عدم الحملءو لهذا لما قال له الراوى أنها بعد التسعه ادعت الحبلءقال:هيهات هيهات.يعنى هذا لا 
يكون أبدا بأن تمضى مده تسعه أشهر لم يتبين فيها الحمل ثم يتبين بعدهاءو ما ذاكك إلا من حيث إنها أقصى مده الحملءو لو 
كان مده الحمل سنه كما يقوله أولئكك لم يكن لهذا الكلام معنى بالكليهءبل كان ينبغى أن يرتب على مضى السنهءلا التسعه 
الأشهرءثم إنه أمره بالثلاثه الأشهر بعد التسعه التى تبين بها عدم الحمل و براءه الرحم منه احتياطاء و هى العده الشرعيه المأمور 
بها بعد الطلاقءو إنما نسبها إلى الاحتياط لتبين براءه الرحم قبلهاءو إنما هى مؤكده لذلكك و الوجه ما قد عرفته من أن التعليل 
ببراءه الرحم إنما هو للتقريب إلى الأفهامءلا أنه عله حقيقيه يدور المعلول معها وجودا و عدما. 


نعم يبقى الكلام فى الجمع بين أخبار السنه و التسعه»و لا يحضرنى الآن وجه شاف يعول عليه. 


و من فروع المسأله ما لو وضعت الولد بعد سنه من وقت الجماع فإنه على القول بكون أقصى مده الحمل تسعه لا يلحق بالزوجءو 
إنما يلحق به على تقدير القول بالسنه»و هذا معظم الشبهه عند شيخنا الشهيد الثانى و سبطهءو إليه أشار السيد السند فيما قدمنا نقله 
عنه بقوله فى آخر كلاءمههو لا ريب أن اعتبار ذلكك عاده و إن كان نادرا أولى من الحكم بنفى النسب عن أهلهو مرجعه إلى 
التمسكك 


١١: ص‎ 


بأن الولد للفراش»كما ذكره جده بقوله:و استصحاب حكمهءو حكم الفراش أنسب و إن كان خلاف الغالب. 


و فيه أنه متى قام الدليل بأن أقصاه تسعه كما عرفته من الأخبار التى قدمناهاءو هى ما بين نص و صريح فى ذلكك و ظاهرءفإنه 
يجب تخصيص حديث الفراش بهاءو قد عرفت أن جل أخبار محمد بن حكيم و هى متعدده زياده على ما نقلناه ظاهره فى 
التسعهءو ما ارتكبوه من تأويلها قد عرفت ما فيه بما أظهرناه من ضعف باطنه و خافيه»على أنكك قد عرفت أن مقتضى قواعدهم 
إنما هو الحمل على الأفراد الغالبه المتكررهءلا الفروض الشاذه النادره. 


[فوائد] 

اشاره 

و تحقيق الكلام فى المقام يتم برسم فوائد: 

الأولى [فيما لو دخل بزوجته و جاءت بولد لأقل من سته أشهر] : 


اختلف الأصحات قيما لو دغل بزوجته و جاءت بولد لأقل من سته أشهر و هو حى كاملءفقال الشيخ المفيد:إن ولدت زوجته 
على فراشه حيا تاما لأقل من سته أشهر من يوم لامسها فليس بولد فى حكم العادهءو هو بالخيار إن شاء أقر بهءو إن شاء نفاه عنه. 
و قال الشيخ فى النهايه:فإن جاءت به لأقل من سته أشهر حيا سليما جاز له نفيه عن نفسه. 

و قال ابن إدريس:يجب عليه نفيه»و إلى هذا القول ذهب إليه من تأخر عنه و هو المشهور بين المتأخرين. 


قال فى المختلف و هو المعتمد لنا:أنه ليس ولدا له فسكوته عن نفيه يوجب لحاقه به و اعترافه بنسبهءو هو حرام إجماعا.و على 
هذا المنهاج كلام غيره»و هو الظاهر الذى لا إشكال فيه. 


والعجب من مثل الشيخين فى خلافهما لذلك. 
روى الصدوق فى الفقيهءو الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ أبان بن تغلب قال: 
«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوج امرأه 


١١: ص‎ 


3” »التهذيب ج /ص لاح ؟»الوسائل ج اص اداح‎ "3٠ الفقيه ج ا ص ا»‎ )١ -١ 


فلم تلبث بعد ما أهديت إليه إلا أربعه أشهر حتى ولدت جاريهءفأنكر ولدها و زعمت هى أنها حملت منهءقال:فقال:لا يقبل منها 
ذلككءو إن ترافعا إلى السلطان تلاعنا و فرق بينهما و لم تحل له أبدا». 


و كذا يجب أن يكون الحكم كذلك فيما إذا ولدت الزوجه بعد أقصى زمان الحمل من حين الوطء فإنه يجب على الزوج نفيه 
لانتفائه عنه فى نفس الأمرء فهو فى معلوميه نفيه عنه كما لو ولدت به قبل الدخولءأو ولدت به لأقل من سته أشهر كما تقدم»و 
قد ذكر جمله من الأصحاب هنا أن ذلكك يعلم بأحد أمرينءإما اتفاق الزوجين على عدم الوطء فى المده المذكوره.أو ثبوت 
ذلكك بغيبه أحدهما عن الآخر فى جميع هذه المده. 


و مما ورد بالنسبه إلى الغيبه ما رواه 

فى الكافى (١)عن‏ يونس 

«فى المرأه يغيب عنها زوجها فتجىء بولدء أنه لا يلحق الولد بالرجل إذا كانت غيبه معروفه.و لا تصدق إنه قدم فأحبلها». و 
قوله«إذا كانت غيبته معروفهافيه إشاره إلى محل المسأله. 

الثانيه [فيما لو زنت المرأه على فراش زوجها] 


اشاره 


لا خلاف ولا إشكال فى أنه لو زنت المرأه على فراش زوجها كان الولد ملحقا بالزوج لا ينتفى منه إلا باللعان» 
للخبر المستفيض (1)عنه صلى الله عليه و آله و سلم 

«الولد للفراش و للعاهر الحجرا). 

و روى الكلينى (“'اعن سعيد الأعرج فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

« سألته عن رجلين وقعا على جاريه فى طهر واحد.لمن يكون الولد؟قال:للذى 


ص عن 


.١ ح‎ ٠٠١ ب‎ 7١" ص‎ ١8 ح #«الوسائل ج‎ ١27 ح ١,ءالتهذيب ج م ص‎ 55١ الكافى ج هص‎ )١ -١ 
.١ ص 2682 ح‎ ١/ ح ١ءالتهذيب ج 4 ص 62” ح 8"ءالوسائل ج‎ ١127” الكافى ج لاص‎ )١ -١ 
ص 288 ح ؟.‎ ١ ح 1 »الوسائل ج‎ ١184 ح ”»التهذيب ج 8 ص‎ 58١ الكافى ج ه ص‎ )” -* 


عنده»لقول رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:الولد للفراش و للعاهر الحجرا. 
فى التهذيب (١)عن‏ سعيد الأعرج فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


« قلت له:الرجل يتزوج المرأه و ليست بمأمونه تدعى الحملءقال:ليصبر لقول رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:الولد للفراش 
وللعاهر الحجر). 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده بهذا المضمونءو لا فرق فى ذلكك بين كون الولد مشبها للزانى فى الخلق و الخلق أم لاءعملا 
بالإطلاق. 


تنبيه [معنى] قوله«الولد للفراش» 


قيل:أى لمالكك الفراش.و هو الزوج أو المولى. 
* 


أقول:قال فى كتاب المصباح المنير (1):قوله«الولد للفراش»أى الزوجءفإن كل واحد من الزوجين يسمى فراشا للآخر»كما سمى 
كل واحد منهما لباسا للآدخرءانتهى.و على هذا فلا يحتاج إلى تقدير مضاف كما فى الأسول.و قوله «و للعاهر-أى الزانى- 
الحجر» يحتمل معنيين:أحدهما أن الحجر كنايه عن الخيبه و الحرمان بمعنى لا شىء لهءكما يقال:له التراب.و ثانيهما أنه كنايه عن 
الرجم بالأحجارءو رد بأن ليس كل زان يجب رجمه. 


قال السيد الرضى صاحب كتاب نهج البلاغه فى كتاب المجازات النبويه بعد ذكر الخبر:هذا مجاز على أحد التأويلين و هو أن 
يكون المراد أن العاهر لا-شىء له فى الولدءفعبر عن ذلكك بالحجرءأى له من ذلكك ما لاحظ فيه و لا انتفاع به»كما لا ينتفع 
بالحجر فى أكبد الأسحوال-إلى أن قال:-و أما التأويل الآخر الذى يخرج به الكلام عن حيز المجاز إلى الحقيقه فهو أن يكون 
المراد أنه ليس 


لضن 


.١ ص 228 ح‎ ١ التهذيب ج 8 ص 18# ح ع ءالوسائل ج‎ )١ -١ 
.88٠ ؟- 1) المصباح المنير ص‎ 


للعاهر إلا إقامه الحد عليه و هو الرجم بالأحجار فيكون الحجر هنا اسما للجنس لا المعهود.و هذا إذا كان العاهر محصناءفإن كان 
غير محصن فالمراد بالحجر هنا على قول بعضهم الإعناف به و الغلظ عليه بتوفيه الحد الذى يستحقه من الجلد» و فى هذا القول 
تعسفءو الاستكراه-و إن كان داخلا فى باب المجاز-إلا أن الغلظ على من يقام عليه الحد إذا كان الحد جلدا لا رجما لا يعبر 
عنه بالحجر لأن ذلكك بعيد عن سنن الفصاحه.و الأولى الاعتماد على التأويل الأول. 


الثالثه:إذا اختلف الزوجان فى الدخول و عدمه 


فادعته المرأه ليلحق به الولد و أنكره الزوج فلا ريب فى أن القول قوله بيمينه لأن الأصل عدمه و لأن الدخول من فعله فيقبل قوله 
فيه»و لو اتفقا على الدخول لكن أنكر الزوج الولا-ده و ادعى أنها أتت به من خخارج فالقول قوله بيمينه أيضا لأن الأصل عدم 
الولاده؛و لو اعترف بالدخول و الولاده و حصلت الولاده بعد مضى أقل مده الحمل و قبل مضى أقصاه فإن الولد يلحق به شرعا و 
يلزمه الإقرار بهءو لو أنكره و الحال هذه لم ينتف عنه إلا باللعان و هو موضع وفاق. 


أما لو ادعى الأب ولادته لدون سته أشهر أو لأزيد من أقصى الحمل و ادعت الزوجه ولادته بعد مضى أقل مدته أو قبل مضى 
أقصاهءفظاهر إطلاق بعض العبارات أن القول قول المرأه»و أن الحكم كما فى سابق هذا الموضع و الأنس بقواعدهم والأربط 
بضوابطهم أن القول قول المرأه فيما إذا ادعى الزوج ولادته بعد مضى أقصى الحملء.لأن الأصل عدم مضى تلكك المدهءو الأصل 
عدم تقدم الوطء على الوقت الذى تعترف به المرأه. 


وأمافى صوره ما إذا ادعى ولادته قبل مضى أقل مده الحمل و ادعت المرأه مضى تلكك المده»فيشكل القول بتقديم قولها 
(')فى ذلكءلأن الأصل عدم مضى 

١6: ص‎ 

)١ -١‏ لان مثال هذه الدعوى-أى دعوى عدم مضى تلكك المده-إلى دعوى الدخولء فإنه إذا قال:لم تمض سته أشهر من حين 


الوطء فمعناه أنه لم يطأ قبل هذه المده و انما وطأ فى انتهائهاءفكما أن قوله يقدم فى عدم الدخول لأصاله عدمه.فكذا هنا لأصاله 
عدم تقدمه.لاشتراكهما فى تعليل الأصل.كذا إفاده شيخنا فى المسالكك. (منه-قدس سره-). 


تلكك المده المتنازع فيهاءو عدم تقدم الوطء عن الوقت الذى يعترف به الزوجء فالأظهر هنا تقديم قول الزوج فى ذلككءو من هنا 
حمل بعضهم إطلاق تقديم قول المرأه فى الاختلاف فى المده على المعنى الأول (١)ليتجه‏ الحكم بتقديم قول المرأه. 


قال فى شرح النافع:و متى قلنا بتقديم قول المرأه فالظاهر أن عليها اليمين كما صرح به الشهيد و جماعهءو ربما ظهر من كلام 
بعض الأصحاب عدم يمينها و هو بعيد.انتهى»و هو جيد. 

الرابعه [حكم الولد] لو زنى بامرأه فأحبلها ثم تزوجها 

»و كذا لو زنى بأمه غيره ثم اشتراها لم يجز له إلحاق الولد بنفسه.لأمن الولد إنما حصل بالزناءو النسب لا يثبت بالزناءو مجرد 
الفراش لا يقتضى إلحاق ما علم انتفاؤه. 

ويدل على ذلكك من الأخبار صريحا ما رواه 

الشيخ (7)فى الصحيح عن على ابن مهزيار عن محمد بن الحسن القمى قال: 


«كتب بعض أصححابنا على يدى أبى جعفر عليه السلام:جعلت فداكك ما تقول فى رجل فجر بامرأه فحبلت ثم إنه تزوجها بعد 
الحمل فجاءت بولد و هو أشبه خلق الله به»فكتب عليه السلام بخطه و خاتمه:الولد لغيه لا يورث). 


وفى الصحيح عن الحلبى (/عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«أيما رجل وقع على وليده قوم حراما ثم اشتراها فادعى ولدها فإنه لا يورث منهءفإن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 


١2: ص‎ 


)١ -١‏ وهو مالو أتت به بعد مضى سته أشهر.(منه-قدس سره-). 
-١‏ ؟) الكافى ج /اص ١186‏ ح #»التهذيب ج 8 ص 18١‏ ح ١2ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص 7١8‏ ب ٠١١‏ ح .١‏ 
مام الكافى ج /اص ”12# ح ١‏ مع زياده فيه.التهذيب ج لص 7١ح‏ مر وج وص 92ح 8" الوسائل ج اص 6588 ح 


١وج‏ اص ”هب لاح .١‏ 


الخامسه:إذا طلق الرجل زوجته فاعتدت و تزوجت ثم أتت بولد 
فإن كان لدون سته أشهر فهو للأول و لو كان لسته أشهر فصاعدا فهو للأخيرءو كذا لو أعتق أمه فتروجت بعد العده ثم ولدت 
فإن الحكم فى الولد كما ذكر من التفصيل. 


و الوجه فى الأول ظاهر لانتفاء الولد فى هذه الحال عن الثانى بعدم مضى أقل مده الحمل من وطيه.مؤيدا ذلكك بالأخبار الآتيه 
فى المقامءو نحوه فى الحكم بكونه للأأثول أيضا ما لو أتت به قبل تجاوز أقصى مده الحمل من وطء الأول و لم تتزوج لأنها 
فراشه حينئذ و لم يشاركه فراش آخر ليشاركه فى الولد. 


و أما الثانى و هو ما لو أتت به لسته أشهر فصاعدا فالحكم به للثانى ظاهر فيما لو كان الإتيان به بعد مضى أقصى مده الحمل من 
وطء الأول فإنه لا يمكن إلحاقه بالأول حينئذءو إنما الكلام فيما لو أتت به قبل مضى الأقصىءفإنه يمكن أن يكون من الأول 
لعدم تجاوز أقصى مده الحمل من وطئهءو أن يكون من الثانى لمضى أقل مده الحمل من وطئهءو المشهور-و به قطع الشيخ فى 
النهايه و المحقق و جماعه- أنه للشانى؛و قال الشيخ فى المبسوط:تعتبر القرعه لإمكان أن يكون من الأول و من الثانى لأن الأم 
فراش لكل منهما حال وطئهءو لا ترجيح إلا بالقرعه. 


و يدل على المشهور جمله من الأخبار»منها ما رواه 
الكلينى (١)فى‏ الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا كان للرجل منكم الجاريه يطؤها فيعتقها فاعتدت و نكحت فإن وضعت لخمسه أشهر فإنه من مولاها الذى أعتقهاءو إن 
فاه عاد ها روعت لفعد أشهر فال ارويهها الأخير»: 


1١: ص‎ 


.١ ح‎ ١١15 ص‎ ١0 و فيه«فإنه لمولاها» الوسائل ج‎ ٠١ ح ١ءالتهذيب ج 8 ص 188 ح‎ 54١ الكافى ج ه ص‎ )١ -١ 


فى التهذيب (1١)عن‏ زراره قال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن الرجل إذا طلق امرأته ثم نكحت و قد اعتدت و وضعت لخمسه أشهر فهو للأولءو إن كان ولدا 


ننقض هن نكه أشير قلأمه و لآرد الأولءو إن ولدت لسن أشهر فيو للحي 
ومارواه 
الصدوق فى الفقيه (5")فى الصحيح عن جميل بن دراج 


«فى المرأه تتزوج فى عدتهاءقال:يفرق بينهما و تعتد عده واحده منهماءفإن جاءت بولد لسته أشهر أو أكثر فهو للأخيرءو إن 


جاءت بولد فى أقل من سته أشهر فهو للأول). 

ورواه 

الكلينى و الشيخ ('اعن جميل بن دراج عن بعض أصحابه عن أحدهما عليهما السلام 
«فى المرأه تزوج»الحديث. 

ومارواه 

الشيخ (5)عن أبى العباس البقباق قال: 

«إذا جاءت بولد لسته أشهر فهو للأخيرءو إن كان أقل من سته أشهر فهو للأول). 


و قد اشتركت هذه الروايات فى الدلاله على أنه مع تعدد صاحب الفراش فإنه يحكم للأول إن نقص عن الستهءو إن كانت سته 
فصاعدا فهو للثانىءو منه يظهر بطلا-ن القول بالقرعهءو كذا الحكم فى الأنمه لو باعها سيدها بعد الوطء فإنه متى ولدت عند 
المشترى لأقل من سته تبين أنه من البائعءو يزيد هنا أنه يبطل البيع لظهور كونها أم ولدءو أما لو ولدت لسته فصاعدا فهو من 
المشترى و البيع صحيح. 


ص :1/8 


.١١ ح‎ 1١7 ص‎ ١١ التهذيب ج 8 ص 127 ح «»الوسائل ج‎ )١ -١ 

.17 ح‎ 1١7 ص‎ ١ مع اختلاف يسير الوسائل ج‎ 8١ الفقيه ج “اص ١١ح 5"ءالتهذيب ج لاص 09ح‎ )1 -١ 
.١1" ح‎ ١١7 ص‎ ١5 ح الوسائل ج‎ ١188 لم نعثر عليه فى الكافى»التهذيب ج 8 ص‎ )* 

*- ©) التهذيب ج 8 ص 187 ح /اءالوسائل ج ١0‏ ص ١١7‏ ح .١17‏ 


و ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى المسالك(١)عدم‏ الوقوف على شىء من الروايات التى ذكرناها دليلا للقول باللحوق بالثانى 
منهما متى كان لسته فصاعداءلأنه بعد نقل القولين المذكورين إنما علل كلا منهما بالعلل الاعتباريه المتعارفه فى كلامهم ثم 
قال:و اختار المصنف إلحاقه بالثانى و لعله أقوى. 


المسأله الثانيه:فى أولاد الموطوءه بالملك و ما يترتب عليها من الأحكام 


اشاره 


»و ذلكك يقع فى مواضع:منها أنه متى وطأ الأشمه فجاءت بولد لسته أشهر فصاعدا لزم الإقرار به لأنه لو نفاه لم يلاعن امه بل 
يحكم بنفيه ظاهراءو لو اعترف به بعد ذلكك الحق بهءو تفصيل الوجه فى هذا الإجمال أن يقال: 


أما لزوم الإقرار به إذا لم يعلم انتفاؤه عنه فيدل عليه بعد اتفاق الأصحاب على الحكم المذكور ما رواه 
الكلينى (١)فى‏ الصحيح عن سعيد بن يسار قال: 


« سألت أبا الحسن عليه السلام عن الجاريه تكون للرجل يطيف بها و هى تخرج فتعلق» قال:يتهمها الرجل أو يتهما أهله؟قلت:أما 
ظاهره فلاءقال:إذا لزمه الولد). 


١9: ص‎ 


-١‏ 1) الكافى ج ف ص 584 ح ١ءالتهذيب‏ ج 8 ص 18١‏ ح /اهءالوسائل ج ١‏ ص 2688 ح ”؟. 


و عن سعيد بن يسار (١)قال:‏ 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل وقع على جاريه له تذهب و تجىء و قد عزل عنها و لم يكن منه إليها شىءءما تقول فى 
الولد؟قال» أرى أن لا يباع هذا يا سعيدءقال:و سألت أبا الحسن عليه السلام فقال:أيتهمها؟فقلت: 


أما تهمه ظاهره فلاءقال:فيتهمها أهلك؟فقلت:أما شىء ظاهر فلاءقال: 
فكيف تستطيع أن لا يلزمكك الولد). 

ومارواه 

الشيخ (")فى الصحيح عن عمر بن يزيد قال: 


أكفيت إلى الى الحسن عليه السلام:فى هذا العصر رجل وقع على جاريته ثم شكك فى ولدهءفكتب عليه السلام:إن كان فيه 
مشابهه منه فهو ولده). 


و ظاهر هذه الأخباق عدم لحوقه به - التهمهءو سيجىء الكلام فيه إن شاع الله تعالى. 


و أما أنه لو علم انتفاؤه عنه فإنه يجوز له نفيه»و ينبغى ظاهرا من غير أن يتوقف على لعان»فهو مجمع عليه بينهمءو قد نقل الإجماع 
على ذلكك فخر المحققين فى شرح القواعد و شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه و المسالكك. 


و أما سقوط اللعان هنا فلأن مورده-كما دلت عليه الآيه-الزوجان كما سيجىء بيانه إن شاء الله تعالى فى محله.قال سبحانه «وَ 


الّذِينَ يَومُونَ أَزراجَهُع) الآيه. 


و أما انتفاؤه ظاهرا بمجرد النفى»فاستدل عليه زياده على الإجماع المدعى بأن ذلكك لا يعرف إلا من قبله»فلو لم ينتف بنفيه-و 
الحال أنه لا ينتفى باللعان- لزم كون ولد الأمه أقوى من ولد الحره لأن ولد الحره ينتفى باللعان»و هذا لا يمكن نفيه أصلا على 
هذا التقدير»و ذلك معلوم البطلان.انتهىءو فيه ما لا يخفى. 


و بالجمله فإنى لا أعرف لهم دليلا ظاهرا إلا الإجماع المدعى. 


٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج ه ص 584 ح 6»التهذيب ج 8 ص 18١‏ ح 8ش الوسائل ج ١‏ ص 288 ح د. 


وأما أنه إذا اعترف به بعد الإنكار الحق به»فاستدل عليه بخبر )١(‏ 


١اإقرار‏ العقلاء على أنفسهم جائوه و لآن المالاعى الذى يق .عه الولك باللغان ]ذا كدب نفسه الحق به الولدد كما سيجي» إن 
شاء الله تعالى فى باب اللعان-و إلحاقه به فيما إذا اعترف به بعد النفى بطريق أولى. 


تذنييات 
الأول [حكم ولد المتعه] 


لا يخفى أن ما ذكروه من هذه الأحكام فى ولد الأمه يجىء مثله -كما صرح به الأصحاب-فى ولد المتعه من لزوم الاعتراف به 


إذا لم يعلم انتفاؤهءو أنه إذا انفاه ينتفى ظاهرا من غير لعانءو إذا اعترف به بعد النفى الحق به. 


قال السيد السند فى شرح النافع:و نقل جدى-رحمه الله عليه-فى باب المتعه من الروضه و المسالكك الاتفاق على أن ولد المتعه 


ينتفى بغير لعانءمع أنه قال فى هذا الباب من الروضه:أن انتفاء ولد المتعه بمجرد النفى هو المشهورءو حكى عن المرتضى -رحمه 
الله عليه-قولا بإلحاقها بالدائمه فى توقف انتفاء ولدها على اللعان. 


أقول:و قد تقدم تحقيق الكلا-م فى هذا المقام فى الفصل الثالث فى المتعه؛ و بينا ما فى المسأله من الاشكالءو إن لم يتنبه إليه 


أحد من علمائنا الأبدال» و أن الروايات التى استندوا إليها فى ذلك لا تخلو من الإجمالءفليرجع إليه من أحب تحقيق الحال. 


الثانى [فيما لو أقر بالولد ثم أفكره] 


لا خلاف بين الأصحاب فى أنه متى أقر بالولد فإنه لا يقبل منه إنكاره بعد ذلككءو قد ادعى الإجماع على ذلك جمله منهم و 
علية تدل الأغيان أرقا 


و منها ما رواه 

الشيخ (؟)فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أنه قال: 

و أيما رجل أقر بولد ثم انتفى منه فليس له ذلك و لا كرامه؛يلحق به ولده 


57١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل ج ١8‏ ص ١١١‏ ح ؟. 


؟- 1) الكافى ج لاص ١127”‏ ح ١ءالتهذيب‏ ج 4 ص 62” ح 18ءالوسائل ج ١/‏ ص 288 ح .١‏ 


إذا كان من امرأته أو وليدته). 

ومارواه 

فى الكافى و الفقيه (١)عن‏ السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أن أمير المؤمنين عليه السلام قال:من أقر بولد ثم نفاه جلد الحد و الزم الولد). 
ومارواه 

فى التهذيب (؟')عن السكونى عن جعفر عن أبيه عن على عليهم السلام قال: 

« إذا أقر الرجل بالولد ساعه لم ينتف منه أبدا». 

ومارواه 

فى الكافى ()عن سعد بن سعد فى الصحيح قال: 


«سألته-يعنى أبا الحسن الرضا عليه السلام-عن رجل كان له ابن يدعيه فنفاه و أخرجه من الميراث و أنا وصيه فكيف 


أصنع ؟فقال-يعنى الرضا عليه السلام-:لزمه الولد بإقراره بالمشهد لا يدفعه الوصى عن شىء قد علمه). 

ومارواه 

فى التهذيب (ع)عن أبى بصير قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل ادعى ولد امرأه لا يعرف له أب ثم انتفى من ذلككءقال:ليس له ذلك). 
ومارواه 

فى التهذيب (ش)عن الحلبى فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا أقر الرجل بولد ثم نفاه لزمه). 
الثالث:إذا كان للجاريه موال عديده 


و وطأها كل منهم و ولدتبفإما أن يكون وطء الموالى متفرقا بأن وطأها الأول ثم باعها من الثانى فوطأها ثم باعها من الثالث 
فوطأها و هكذاءو إن كان فى طهر واحدءأو يكون وطء الموالى 


ص :77 


1-7) التهذيب ج / ص *18 ح #تءالوسائل ج ١77‏ ص 0688 ح ع. 
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مجتمعا بحيث يكونون مشتركين فى الجاريه فوطأها كل منهم من حيث الملكك فهنا قسمان: 


(أحدهما)أن يكون الموالى متفرقه على الوجه الذى ذكرناهءو الذى ذكره الأصحاب أنه يحكم بالولد للأخير الذى عنده الجاريه 
إن جاءت بالولد لسته أشهر فصاعدا من يوم وطئهاءو إلا كان للذى قبله بالشرط المذكورءو هكذا فى كل واحد منهمءو هى و إن 
كانت فراشا للجميع أو كالفراش إلا أن الولد عندهم يلحق بالمالكك بالفعل دون الزائد و إن أمكن لحوقه به»هذا إن حصل شرط 
الإلحاق و هو التولد على الوجه المذكورءو إلا فالسابق»لأنه ناسخ لحكم الذى قبله مع إمكان اللحوق أيضاءو هكذا. 


و الذى يدل على ما ذكروه من تقديم الحاضر دون من سبق و إن أمكن اللحوق ما رواه 
المشايخ الثلاثه (١)-رحمه‏ الله عليهم-عن الصيقل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سمعته يقول:و سثل عن رجل اشترى جاريه ثم وقع عليها قبل أن يستبرء رحمهاءقال:بئس ما صنعءو يستغفر الله و لا 
بعرد فلك إن راهها مح ارد والم بعرم وبحدها ثم باعها القائئ ين ردك اسن فرقم طليهاين لج مشر ترنتبها فاع ا جتاوا عند 
الثالثءفقال أبو عبد الله عليه السلام:الولد للفراش و للعاهر الحجرا. 


ورواه 
الشيخ فى التهذيب (1)يسند آخر عن الصيقل قال: 


«سثل أبو عبد الله عليه السلام و ذكر مثلهءإلا أنه قال«قال أبو عبد الله عليه السلام:الولد للذى عنده الجاريهءو ليصبر لقول رسول 


و قال عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى 0 
«و إن كانوا ثلاثه واقعوا جاريه على 
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الانفراد بعد أن اشتراها الأول و واقعها ثم اشتراها الثانى و واقعها ثم اشترى الثالث و واقعها»كل ذلكك فى طهر واحدءفأتت بولدها 
لكان الحق أن يلحق الولد بالذى عنده الجاريه و يصبر لقول رسول الله صلى الله عليه و آله:الولد للفراش و للعاهر الحجر/»ء. هذا 
مما لا يخرج فى النظر و ليس فيه إلا التسليم»و فى الخبرين دلاله على كون الأمه فراشاءو الأصحاب قد استدلوا فى ذلكك بهدين 
الخبرين لضعف قول من منع كونها فراشا. 

و(ثانيهما)أن يطأها الموالى المشتركون فيها فى طهر واحدءو لا ريب أنهم قد فعلوا محرما فإنه لا يجوز لأحد الشركاء الوطء 
بدون إذن الشركاء الأخرء لكنه لا يكون بذلكك زانيا بل عاصيا يستحق التعزير و يلحق به الولد.و يقوم عليه الأمه و الولد يوم 
سقط حياءو قد تقدم تحقيق الكلام فى المسأله فى كتاب البيع (1)و الكلا-م هنا فيما إذا اجتمعوا على الوطء فإنهم و إن فعلوا 
محرما إلا أن الولد لاحق بهم لا بمعنى أنه يكون مشتركا بين الجميع بل يختص بواحد منهم» يجب الرجوع إلى القرعه فى تعيينه 
كما دلت عليه الأخبار.فكل من خرج اسمه الحق به الولد و اغرم حصص الباقين من قيمته و قيمه امهءلأنها قد صارت أم ولد 
بالنسبه إلى من الحق بهءو ها أنا أسوق ما وقفت عليه من أخبار المسأله. 


و منها ما رواه 

فى الكافى و التهذيب (1)فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«إذا وقع الحر و العبد و المشركك بامرأه فى طهر واحد فادعوا الولد أقرع بينهم فكان الولد للذى يخرج سهمه). 
ومارواه 

فى الكافى و الفقيه 50/عن عاصم بن حميد عن أبى بصير فى الصحيح أو 
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قدم:حدثنى بأعجب ما ورد عليككءقال:يا رسول الله أتانى قوم قد تبايعوا جاريه فوطؤوها جميعا فى طهر واحد فولدت غلاما و 


احتجوا فيه كلهم يدعيه فأسهمت بينهم و جعلته للذى خرج سهمهءو ضمنته نصيبهمءفقال النبى صلى الله عليه و آله و سلم: 
إنه ليس من قوم تنازعوا ثم فوضوا أمرهم إلى الله عز و جل إلا خرج سهم المحق). 

و رواه الشيخ (١)عن‏ عاصم بن حميد عن بعض أصحابنا عن أبى جعفر عليه السلام مثله. 

ومارواه 

فى التهذيب عن معاويه بن عمار فى الصحيح و الصدوق (1)عنه فى الضعيف عن أبى عبد الله عليه السلام 


«إذا وطأ رجلان أو ثلاثه جاريه فى طهر واحد فولدت فادعوه جميعا أقرع الوالى بينهم»فمن قرع كان الولد ولده.و يرد قيمه الولد 
على صاحب الجاريه)الحديث. 


فى التهذيب ()عن سليمان بن خالد فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قضى على عليه السلام فى ثلاثه وقعوا على امرأه فى طهر واحد.و ذلكك فى الجاهليه قبل أن يظهر الإسلام فأقرع بينهم و جعل 
الولد لمن قرع و جعل عليه ثلثى الديه للآخرين»)فضحك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم حتى بدت نواجده قال:و ما أعلم 
فيها شيئا إلا ما قضى على عليه السلام). 


و نحو ذلكك 
صحيحه الحلبى (5)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«إذا وقع المسلم و اليهودى و النصرانى على المرأه فى طهر واحد أقرع بينهمءو كان الولد للذى تصيبه القرعه). 


ص مرهلا 
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قال فى المسالك-بعد أن ذكر صحيحه أبى بصير (١)المشتمله‏ على بعث رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عليا عليه السلام 
إلى اليمن و لم ينقل سواها-ما صورته:و الأصحاب حكموا بمضمونها و حملوا قوله«و ضمنته نصيبهم)على النصيب من الولد و 
الام معا كما لو كان الواطئ واحدا منهم ابتداءءفإنه يلحق به و يغرم نصيبهم منهما كذلكءلكن يشكل الحكم بضمانه لهم نصيب 
الولد لادعاء كل منهم أنه ولده و أنه لا يلحق بغيرهءو لازم ذلكك أنه لا قيمه له على غيره من الشركاءءو هذا بخلاف ما لو كان 
الواطئ واحداءفإن الولد محكوم بلحوقه بهءو لما كان من نماء الأمه المشتركه جمع بين الحقين بإغرامه قيمه الولد لهم و إلحاقه 
به.بخلا.ف ما هناء و الروايه ليست صريحه فى ذلكءلأن قولهاو ضمنته نصيبهم» يجوز إراده النصيب من الأم.لأنه هو النصيب 
الواضح لهم باتفاق الجميع بخلاف الولدء و يمكن أن يكون الوجه فى إغرامه نصيبهم من الولدءأن ذلكك ثابت عليه بزعمه أنه 
ولدهءو دعواهم لم يثبت شرعاءفيؤاخذ المدعى بإقراره بالنسبه إلى حقهم, و النصيب فى الروايه يمكن شموله لهما معا من حيث 
إن الولد نماء أمتهم»فلكل منهم فيه نصيب سواء الحق به أم لاءو لهذا يغرم من لحق به نصيب الباقين فى موضع الوفاق»و على 
كل حال فالعمل بما ذكره الأصحاب متعين و لا يسمع الشكك فيه مع ورود النص به ظاهرا و إن احتمل غيرهءانتهى. 


أقول:لا يخفى أن الروايه المذكوره و إن أوهمت ما ذكره من حيث عدم الصراحه فى كون ما يغرمه نصيبهم من الولد.إلا أن 
صحيحه معاويه بن عمار صريحه فى ذلك لقوله 
«فمن قرع كان الولد ولده»و ترد قيمه الولد على صاحب الجاريه). 


و حاصله:أن من غلب بالقرعه و خرج اسمه يجب عليه إعطاء شريكه فى الجاريه حصته من قيمه الولد.فقوله«قيمه الولد»أى 


حصته من قيمه الولد» 
ص :752 


وهو أيضا ظاهر صحيحه سليمان بن خالد و إن عبر عن القيمه بالديهءفإنه بعد أن حكم بأن الولد لمن قرع أوجب عليه ثلثى 
القبعة أى شمة الولد ةلأ الشركاء كلؤثة كما هو مذكوو فى صبدر الخير. 


و بالجمله فإن ظاهر هذه الروايات المشتمله على القيمه إنما أريد بها قيمه الولد.لأن سياقها إنما هو فى حكم الأولاد لا قيمه 
الجاريه»و إن كان ذلكك أيضا واجبا عليه إلا أنه لم يتعرض له فى هذه الأخبارءو إنما يستفاد من أخبار كما تقدم فى كتاب 
البيعءو على هذا فيمكن أن يقال-فى دفع ما ذكره من الاستشكال- أنه لما دلت الأخبار بعد إلحاق الولد به بالقرعه و صيرورته 
هو الأب الحقيقى بذلك صار فى حكم ما لو كان الواطئ لها واحدا من الشركاء خاصهءو يترتب عليه هنا ما ذكر فى تلكك 
المسأله.و دعوى كل من الشركاء-أنه ولده بزعمه بعد خروج القرعه لواحد معين-فى حكم العدمءفإن القرعه قد عينت الأب 
اليف 


وقال فى كتاب الفقه الرضوى 2١2‏ 


ولو أن رجلين اشتريا جاريه و واقعاها جميعا فأتت بولد لكان الحكم فيه أن يقرع بينهماءفمن أصابت القرعه الحق به الولد»و 
يغرم نصف قيمه الجاريه لصاحبهءو على كل واحد منهما نصف الحد. 


انتهىءو هذا الخبر قد تضمن قيمه الجاريه خاصه. 


الرابع:أنه لو وطأها المولى و وطأها أجنبى بالزنا فولدت 

فإنه لا خلاف فى إلحاقه بالمولىءلأخبار الفراش المتظافره 

و صحيحه سعيد الأعرج (1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن رجلين وقعا على جاريه فى طهر واحد»لمن تكون الولد؟قال: 

للذى تكون عنده لقول رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:الولد للفراش و للعاهر الحجر). 
و موثقه 

ص :717 
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سماعه (١)قال:‏ «سألته عن رجل له جاريه فوثب عليها ابن له ففجر بهاءقال:قد كان رجل عنده جاريه و له زوجه فأمرت ولدها أن 
يثب على جاريه أبيه ففجر بهاءفسأل أبو عبد الله عليه السلام عن ذلكك فقال:لا يحرم ذلكك على أبيهءإلا أنه لا ينبغى له أن يأتيها 


حتى يستبرثها للولد»فإن وقع فيما بينهما ولد فالولد للأب إذا كانا جامعاها فى يوم واحد و شهر واحد). 


و إنما الاشكال و الخلاف فيما لو حصل فى الولد أماره تغلب على الظن أن الولد ليس من المولىءقال الشيخ فى النهايه:إذا 
حصل فى الولد أماره يغلب معها الظن أنه ليس من المولى لم يجز له إلحاقه به و لا نفيه عنه»و ينبغى أن يوصى له بشىء ولا 
رةه ميراث الأولا-دءو تبعه على ذلك جمله من الأصحاب منهم المحقق فى النافع»و فى الشرائع نسبه إلى قيلءو تردد فيه»و 
الظاهر أنه المشهور. 


و يدل عليه من الأخبار ما رواه 
فى الكافى (7)عن محمد بن عجلان قال: 


«إن رجلا من الأنصار أتى أبا جعفر عليه السلام فقال له:إنى قد ابتليت بأمر عظيمءإنى وقعت على جاريتى ثم خرجت فى بعض 
حوائجى فانصرفت من الطريقءفأصبت غلامى بين رجلى الجاريه فاعتزلتها فحبلت ثم وضعت جاريه لعده تسعه أشهر, فقال له أبو 
جعفر عليه السلام:احبس الجاريه لا تبعها و أنفق عليها حتى تموت أو يجعل الله لها مخرجاءفإن حدث بكك حدث فأوص بأن 
ينفق عليها من مالكك حتى يجعل الله لها مخرجا»الحديث. 


ورواه 

الكلينى و الشيخ فى التهذيب ()فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن 
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أيضاهفقال له أبى عليه السلام:لا ينبغى لكك أن تقربها و لا تنفيهااعوض قوله«فقال له أبو جعفر عليه السلام»إلخ. 


ومارواه 
فى الفقيه و التهذيب (١)عن‏ حريز عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى رجل كان يطأ جاريه له و أنه كان يبعثها فى حوائجه و أنها حبلت و أنه بلغه عنها فساد فقال أبو عبد الله عليه السلام:إذا 
ولدت أمسكك الولد و لا يبيعه و يجعل له نصيبا فى دارهءقال: 


فقيل له:رجل يطأ جاريه له و أنه لم يكن يبعثها فى حوائجه و أنه اتهمها و حبلتءفقال:إذا هى ولدت أمسكك الولد ولا يبيعه و 
يجعل له نصيبا من داره و ماله» و ليس هذه مثل تلكك). 


المشايخ الثلاثه (؟)عن عبد الحميد بن إسماعيل قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل كانت له جاريه يطؤها و هى تخرج فى حوائجه فحبلت فخشى أن لا يكون منه»كيف 
يصنع؟أ يبيع الجاريه و الولد؟قال:يبيع الجاريه و لا يبيع الولد و لا يورثه من ميراثه شيئاا. 

و أنت خبير بأنه ليمس فى شىء من هذه الأخبار على تعددها دلاله على ما ذكره الشيخ من اشتراط حصول أماره يغلب معها الظن 
بأنه ليس من المولى فى ترتب ما ذكره من الأحكام التى جعلها حاله وسطى بين الولد و الأجنبىءو غايه ما تدل عليه الأخبار 


المذكوره هو حصول الزنا منها مع وطء المولى لها أو التهمه لها بالزناءو أن هذه الأحكام مترتبه على ذلككءو فيه ما لا يخفى من 
الأشكال لماغرقت من الأغبان النتقدمه:و أخار القاغده المشهوره هن أن 


«الولد للفراش 


ص :539 
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و للعاهر الحجر» .)١(‏ و محل البحث أحد أفراد القاعده و مقتضى جميع ذلكك حريه الولد و إلحاقه بالأب. 


قال فى المسالكك:القول المذكور للشيخ و أتباعه و أكثر الأصحاب استنادا إلى روايات كثيره داله بظاهرها على ذلكك لكنها 
مختلفه الدلاله و الاسناد»و الواضح السند منها ليس بصريح فى المطلوبءو الدال عليه الآخر ضعيف السندءو لكثرتها أعرضنا عن 
نقلها مضافا إلى مخالفتها للقواعد الشرعيهءو الأخبار الصحيحه المتفق عليها (؟)من أن«الولد للفراش و للعاهر الحجراو أنه لا عبره 
فى الولد بمشابهه الأب أو غيرهءو لأن الولد المذكور إن كان لاحقا به فهو حر وارثءو إلا فهو رقءفجعله طبقه ثالثا و قسما آخر 
ليس بجيدءو مقتضى النصوص أن الولد يملكك الوصيه و لا يملكه المولى و لا الوارث»و هى من خواص الحرءلكن عدم إلحاقه 
به ينافى ذلكءفالأقوى الاعراض عن مثل هذه الرواياتو الأخذ بالمجمع عليه من أن الولد للفراش حيث تجتمع شرائط إلحاقه 


بهءانتهى. 
أقول:و من أخبار المسأله ما رواه 
فى التهذيب (')عن جعفر بن محمد بن إسماعيل ابن الخطاب 


«أنه كتب إليه يسأله عن ابن عم له كانت له جاريه تخدمه و كان يطؤهاءفدخل يوما إلى منزله فأصاب معها رجلا تحدثه 
فاستراب بها فهدد الجاريه فأقرت أن الرجل فجر بها ثم إنها حبلت فأتت بولد»فكتب عليه السلام:إن كان الولد لكك أو فيه 
مشابهه منكك فلا تبعهما فإن ذلك لا يحل لككءو إن كان الابن ليس منكك و لا فيه مشابهه منكك فبعه و بع أمها. 


طن 5 


)١ -١‏ الكافى ج هص 54١‏ ح "ءالتهذيب ج 8 ص ١184‏ ح ١1ءالوسائل‏ ج ١‏ ص 288 ح ؟. 
-١‏ 1) التهذيب ج 8 ص ١184‏ ح ؟1 و 17١ءالوسائل‏ ج ١‏ ص 028 ب 8ه ح "و ع. 


وعن يعقوب بن يزيد (١)فى‏ الصحيح قال: 


«كتبت إلى أبى الحسن عليه السلام فى هذا العصر رجل وقع على جاريته»ثم شكك فى ولدهءفكتب عليه السلام:إن كان فيه 
مشابهه منه فهو ولده). 


و أنت خبير بما عليه أخبار هذه المسأله من الاختلا.ف و الاضطراب بما لا يقبل الإصلاح و يزيل الارتياب»فجمله منها و هو 
أكثرها على الإلحاق بصاحب الفراش مع العلم بالزنا فضلا عن التهمه به»أعم من أن يظهر فى الولد مشابهته له أم المشابهه للزانى 
أم لاحو جمله وافره ظاهره فى أنه مع التهمه فضلا عن وقوع الزنا بالفعل يجعل للولد تلكك الحاله الوسطى كما هو صريح أكثر 
هذه الأخبار الأخيره» و نحوها مفهوم الأخبار المتقدمه فى صدر المسأله كما أشرنا إليه ثمهءو هذان الخبران قد تضمنا أنه مع 


تحقق الزنا يرجع إلى مشابهه الولد لمولى الجاريه و عدمها. 


مع أن هنا جمله من الأخبار داله بصريحها على أنه قد يخرج الولد على غايه من البعد عن الأب فى اللون و نحوه من الأمور التى 
جعلوها منشأ للإلحاق بهءو أنه ابنه حقيقه»و إن كنا لا نهتدى لأسباب عدم المشابهه و الاختلاف التام بينهما فى الخلق و الخلق 
مثل ما رواه 


فى الكافى (1)عن عبد الله بن سنان عن بعض أصحابه عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«أتى رجل من الأنصار رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فقال:هذه ابنه عمى و امرأتى لا أعلم إلا خيرا و قد أتتنى بولد شديد 
السواد منتشر المنخرين جعد قططءأفطس الأنفءلا أعرف شبهه فى أخوالى و لا فى أجدادىءفقال لامرأته: 


ما تقولين؟قالت:لا و الذى بعثكك بالحق نبيا ما أقعدت مقعده منى منذ ملكنى أحدا غيره»قال:فنكس رسول الله صلى الله عليه و 
آله وسلم برأسه مليا ثم رفع بصره إلى السماء ثم أقبل على الرجل فقال:يا هذا إنه ليس من أحد إلا بينه و بين آدم تسعه و 
تسعون عرقا كلها تضرب فى النسب.فإذا وقعت النطفه فى الرحم اضطربت تلكك العروق 


"١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج / ص 18١‏ ح 8ش الوسائل ج ١‏ ص 088 ح ع. 
)١-١‏ الكافى ج ه ص 280ش ح 77ءالوسائل ج ١8‏ ص 718 ح .١‏ 


تسأل الله لشبه لهاءفهذا من تلكك العروق التى لم يدركها أجدادك و لا أجداد أجدادككءخذ إليكك ابنكك.فقالت المرأه:فرجت 


عنى يا رسول اللّه). 
فى الكافى (1)عن ابن مسكان عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إن رجلا أتى بامرأته إلى عمر فقال:إن امرأتى هذه سوداء و أنا أسود. و إنها ولدت غلاما أبيضءفقال لمن بحضرته:ما 
ترون؟فقالوا:نرى أن ترجمهاء فإنها سوداء و زوجها أسود و ولدها أبيضء.قال:فجاء أمير المؤمنين عليه السلام و قد وجه بها لترجم 
فقال:ما حالكما؟فحد ثاهءفقال للأسود:أ تتهم امرأتكك؟ فقال:لاءقال:فأتيتها و هى طامث؟قال:قد قالت لى فى ليله من الليالى:إنى 
طامثْءفظننت أنها تتقى البرد فوقعت عليهاءفقال للمرأه:هل أتاك و أنت طامث؟ قالت:نعم سله قد حرجت عليه و 
أبيت.قال:فانطلقا فإنه ابنكما و إنما غلب الدم النطفه فابيضءو لو قد تحركك اسود فلما أيفع اسود». (1). 


وروى الصدوق فى الفقيه (7)مرسلا قال: 
«قال النبى صلى الله عليه و آله:من نعم الله عز و جل على الرجل أن يشبهه ولده). 
قال: 


«و قال الصادق عليه السلام:إن الله تباركك و تعالى إذا أراد أن يخلق خلقا جمع كل صوره بينه و بين آدمءثم خلقه على صوره 


إحداهنءفلا يقولن أحد لولده هذا لا يشبهنى و لا يشبه شيئا من آبائى). 


أقول:و يمكن تفسير خبر العروق بهذا الخبرءو مقتضى ذينكك الخبرين أنه لو كان الحاكم غير المعصومين عليهم السلام هو نفى 
الولد فى هاتين الصورتين عن أبيه عملا بما دلا عليه»و هذان الخبران كما ترى على خلافهماءفكيف يصح أن يجعل ما اشتمل 
عليه قاعده شرعيهءو الحال كما عرفت. 


ص :77 
)١ -١‏ الكافى ج ه ص 22د ح 6#»الوسائل ج ١8‏ ص 7١5‏ ح ". 


0-١‏ أيفع الغلام فهو يافع:إذا شارف الاحتلام و لم يحتلم. 
“- ”) الفقيه ج “اص 17ح 7١1‏ و #*37ءالوسائل ج ١‏ ص 19١17اح‏ ”و 6. 


و يمكن الجمع بين الأخبار بحمل خبر جعفر بن محمد بن إسماعيل و صحيحه يعقوب بن يزيد على مورديهماءو أنها قضيه فى 
واقعه فلا تتعدى إلى غيرها. 


و كيف كان فالمسأله لا تخلو من شوب الاشكال و إن كان الأقرب هو اللحوق بمن عنده الجاريه؛و ظاهر السيد السند فى شرح 
النافع الميل إلى القول المشهور لصحه بعض أخباره حيث قال:و عذر المصنف فى العمل بهذه الروايات واضح لصحه بعضها و 
اعتضادها بالبعض الآخر و عمل الأصحاب بهاءو مع ذلك فالمسأله بمحل ترددءانتهى. 


و فيه أن هذه الروايات(١)سيما‏ ما اشتمل عليه أكثرها من التهمه لا يبلغ قوه المعارضه لما دلت عليه تلكك الأخبار لكثرتها و 
صراحتها فى اللحوق بصاحب الفراشءو لا يحضرنى الآن مذهب العامه فى هذه المسأله»فينبغى أن يراجع. 


المسأله الثالثه:فى وطء الشبهه 
»قال فى المسالكك:لا خلاف فى أن وطء 


ص ورور 


الشبهه كالصحيح فى لحوق أحكام النسبءانتهى. 


أقول:و قد تقدم الكلام فى تعريفه و بيان الخلاف فى نشر حرمه المصاهره به فى الفصل الثانى فى أسباب التحريمءو أما لحوق 
ولد الشبهه بالواطئ كما فى النكاح الصحيح فيدل عليه مضافا إلى الإجماع المذكور جمله من الأخبار. 


و منها 


«فى المرأه تزوج فى عدتها:قال:يفرق بينهما و تعتد عده واحده منهماءفإن جاءت بولد لسته أشهر أو أكثر فهو للأخيرءو إن 
جاءت بولد فى أقل من سته أشهر فهو للأول»هكذا فى الفقيه. 


ورواه 

الكلينى و الشيخ (1)فى الضعيف عن جميل عن بعض أصحابه عن أحدهما عليهما السلام 
فى المرأه.إلخ. 

ومارواه 

فى الكافى )عن زراره فى الموثق قال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام -إلى أن قال:-قلت:فإن تزوج امرأه ثم تزوج أمها و هو لا يعلم أنها أمها؟ قال:قد وضع الله عنه 
بجهاله لذلككءثم قال:إذا علم أنها أمها فلا يقربهاءو لا يقرب البنت حتى تنقضى عده الام منه.فإذا انقضت عده الام حل له نكاح 
البنت»ءقلت: 


فإن جاءت الام بولد؟قال:هو ولده و أخو امرأته). 


وقد تقدم الكلام (5)فى أنه لو وطأ أمه الغير بشبهه فولدت الحق الولد بالحر و عليه فكه بالقيمه لمولى الجاريه على خلاف فى 
ذلك. 


و من أفراد نكاح الشبهه ما لو تزوج امرأه بظن أنها لا زوج لها بموت أو 
ص شور 


.1 ح‎ 1١7 ص‎ ١5 لم نعثر عليه فى الكافىءالتهذيب ج /اص 04:”ح ١5»الوسائل ج‎ )1-١ 


- ") الكافى ج ه ص 57١‏ ح #»الوسائل ج ١‏ ص 28ب 78ح ١‏ و فيه اختلاف يسير. 
*- ©) تقدم ذلك فى المسأله الرابعه من المطلب الأول من الفصل الرابع فى أحكام الإماء. (منه-قدس سره-). 


طلاقءفظهر أنه لم يمت أو لم يطلق فإنها ترد على الأول بعد الاعتداد من الثانى»و ما أتت من الأولاد بعد تزويج الثانى يلحق 
بالثانى بالشرائط المتقدمه. هذا إذا كان التزويج بحكم الحاكم أو شهاده الشاهدينءلأن وطء الثانى يكون شبهه مسوغه للوطء و 
موجبه لإلحاق الولدءو ثبوت الاعتداد بعد ظهور الفساد, و أما لو كان التزويج وقع بالعمل بخبر من لا يثبت به الحكم شرعا 
كالواحد فإن كان لظن جواز التعويل عليه شرعا جهلا منهما بالحكم الشرعى فإنه شبهه أيضاء و إلا كان ذلكك زنا فلا مهر و لا 
يلحق الولد بالواطئ و لا-عده عليها منه إلا على القول بوجوبها فى الزنا مطلقاءو الظاهر أنه لا خلاف فى هذه الأحكامءو عليها 
يدل أيضا جمله من الأخبار. 


و منها ما رواه 
المشايخ الثلاثه (١)عن‏ زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«إذا نعى الرجل إلى أهله أو خبروها أنه طلقها فاعتدت ثم تزوجت فجاء زوجها الأول بعد فإن الأول أحق بها من هذا الآخر دخل 
بها الأول أو لم يدخلءو لها من الأخير المهر بما استحل من فرجها'. 


و زاد فى الكافى و التهذيب«و ليس للآخر أن يتزوجها أبدا». و روى هذا المضمون بعده طرق في كنب الأخبار المشهوره:و قد 
تقدم الكلام فى هذه المسأله مستوفى فى الفصل الثانى. 


المقام الثانى:فى سنن الولاده و ما يستحب فعله بالمولود. 
اشاره 


قالواتو الواجب اسشعداذ الساء بالمرأه عند الولاده دون الرجال إلا مع عدم النساءءو أما الزوج فلا بأس به و إن وجد النساءءو علل 
وجوب استبداد النساء بها بأن مثل ذلكك يوجب سماع صوتها غالبا و الاطلاع على ما يحرم عليهم. 
و فيه ما تقدم فى غير موضع من عدم ثبوت تحريم سماع صوت الأجنبيه 


ص :8 


)١ -١‏ الكافى ج © ص ١64‏ ح ١ءالفقيه‏ ج ا ص 788 ح #»التهذيب ج 7 ص 588 ح 184ءالوسائل ج ١5‏ ص 7ع" ب ١18‏ ح ع 


وج هاص عععب /الاح .١‏ 


بل قيام الدليل على جوازه.نعم التعليل الثانى لا بأس به إن لزم ذلككءو الظاهر. 


جواز ذلكك للرجال المحارم إلا أن يستلزم المباشره لما لا يجوز لهم المباشره و نظر ما لا يجوز نظرهءو مع الضروره لتعذر النساء 


للطبيب فى وقت الحاجه و لو إلى العوره»و هذا الوجوب فى جميع المراتب كفائى يجب على كل من بلغه حالها من النساء إلى 
أن يحصل من يقوم به فيسقط عن الباقين»و هكذا فى الرجال حيث تلجئ الضروره إليهم. 


و أما السئن التى أشرنا إليها(فمنها) 
إخراج من فى البيت من النساء وقت الولاده 


و هو حكم غريب لم أقف فى كلام الأصحابءو قد رواه 
فى الكافى و الفقيه (١)عن‏ جابر عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«كان على بن الحسين عليه السلام إذا حضرت ولاده المرأه قال:أخرجوا من فى البيت من النساء لا يكون أول ناظر إلى عوره). 


قال فى الوافى (1):يعنى لا يكون أول من ينظر إليه امرأه و يقع نظرها إلى عورته منه»فإنهن ينظرن أولا إلى عورته ليعلم أنه ذكر 
أو أنثى»بل ينبغى أن يقع عليه أولا نظر رجل و أن ينظر منه إلى غير عوره. 


(و منها) 


الأذان فى اذن المولود اليمنى و الإقامه فى اليسرى 


روى فى الكافى (اعن أبى يحيى الرازى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا ولد لكم المولود أى شىء تصنعون بو؟قلت:لا أدرى ما نصنع بهءقال:فخذ عدسه من جاوشير فذيفه بماء ثم قطر فى أنفه فى 
لكر الأسن قطرتين و فى الأيسر قطره واحده.ءو أذن فى اذنه 


ص ان 


)١ -١‏ الكافى ج 8 ص ١17‏ ح اءالفقيه ج اص 68ح 78 و فيه«لا تكون المرأه أول ناظر الى عورته)ءالتهذيب ج /اص 578 ح 


١الوسائل‏ ج ١0‏ ص ١١15‏ ب 18ح .١‏ 


؟-71) الوافى ج * ص 7٠١‏ ب 5١١‏ من أبواب النكاح. 
“- ”) الكافى ج 8 ص 77 ح ١ءالتهذيب‏ ج /اص 588 ح ” و فيهما«فدفه)» الوسائل ج ١0‏ ص ١١1/‏ ب ه"اح 7. 


اليمنى و أقم فى اليسرى تفعل به ذلكك قبل قطع سرتهءفإنه لا يصرع أبدا ولا تصيبه أم الصبيان». قوله«فخذ عدسهاأى مقدار 


عدسه. 

وعن حفص الكناسى (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«مروا القابله أو بعض من يليه أن تقيم الصلاه فى اذنه اليمنى). 
وعن السكونى (7)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:من ولد له مولود فليؤذن فى اذنه اليمنى بأذان الصلاه و ليقم فى اليسرى فإنه عصمه من 
الشيطان الرجيم». 


و روى فى الفقيه (7امرسلا قال: 

«قال الصادق عليه السلام:المولود إذا ولد يؤذن فى اذنه اليمنى و يقام فى اليسرى». و الظاهر حمل روايه حفص على الرخصه. 
(و منها) 

تحنيكه بماء الفرات و تربه الحسين عليه السلام 

قالوا:فإن لم يوجد ماء الفرات فبماء قراحءو لو لم يوجد إلا ماء ملح جعل فيه شىء من التمر أو العسل. 
و الذى وقفت عليه من الأخبار هنا ما رواه 

فى الكافى (؟)عن يونس عن بعض أصحابه عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«(يحنكك المولود بماء الفرات و يقام فى اذنه). 

قال:و فى روايه أخرى (0) 

«حنكوا أولادكم بماء الفرات و تربه الحسين عليه السلام و إن لم يكن فبماء السماء). 

ص :/73 


." ب هلاح‎ ١١7/ ص‎ ١8 الكافى ج ص "7 ح ؟ءالوسائل ج‎ )١-١ 
.١ ب 70ح‎ ١178 ص‎ ١8 الكافى ج © ص 5" ح #»التهذيب ج /اص /7؟ ح #»الوسائل ج‎ )1 -١ 
.7 ح 64 الوسائل ج 5 ص 2/7 ح‎ ١98 ص‎ ١ الفقيه ج‎ )3” -" 


*- ©) الكافى ج 8 ص ؟5” ح "التهذيب ج لاص 2" ح #اءالوسائل ج ١8‏ ص 178 ح ”؟. 
ه- 0) الكافى ج © ص 5" ح #»التهذيب ج /اص 2”؟ ح #»الوسائل ج ١8‏ ص 178 ح ". 


وعن أبى بصير (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قال أمير المؤمنين عليه السلام:حنكوا أولا-دكم بالتمر»هكذا فعل النبى صلى الله عليه و آله و سلم بالحسن و الحسين عليهما 
السلام». 


و روى فى كتاب عيون أخبار الرضا (؟)بسنده فيه عن أم الرضا عليه السلام 

«تقول فى حديث:لما وضعت ابنى عليا دخل على أبوه موسى بن جعفر عليه السلام فناولته إياه فى خرقه بيضاء فأذن فى اذنه 
اليمنى و أقام فى اليسرى و دعا بماء الفرات فحنكه به ثم رده إلى فقال:خذيه فإنه بقيه الله فى أرضها. 

وفى كتاب الفقه الرضوى ()كما سيأتى نقل كلامه التحنيكك بالعسل و هو مستند الأصحاب فيما قدمنا نقله عنهم.لكن الظاهر 


أنهم أخذوا ذلك من كلام الصدوقين اللذين من عادتهما الإفتاء بعبارات هذا الكتاب كما عرفته. 


و روى فى الفقيه ()عن الرضا عليه السلام عن آبائه عن على بن الحسين عليهم السلام عن أسماء بنت عميس عن فاطمه عليها 
السلام 


«قالت:لما حملت بالحسين عليه السلام و ولدته جاء النبى صلى الله عليه و آله و سلم فقال:يا أسماء هلمى ابنى»فدفعته إليه فى 
خرقه صفراء فرمى بها النبى صلى الله عليه و آله و سلم و أذن فى اذنه اليمنى و أقام فى اذنه اليسرى). 


أقول:التحنيكك إدخال ذلك إلى حنكه و هو أعلى داخخل الفمءو أنت خبير بأن أكثر الأخبار اشتمل على استحباب الأذان فى 
الاذن اليمنى و الإقامه فى الاذن اليسرى و بعضها اشتمل على الإقامه فى الاذن اليمنى خاصهءو الظاهر أنه محمول على الرخصه»ءو 
إن كان الأفضل الأول. 


ثم إن المستفاد من هذه الأخبار هو استحباب التحنيكك بماء الفرات»و هو 


ص ين 


)١ -١‏ الكافى ج * ص 76 ح «»التهذيب ج 7 ص 5*2 ح ف و فيه«أبى بصير قال: قال أمير المؤمنين»»الوسائل ج ١0‏ ص 1١17/‏ ح 
1 

؟- 1) عيون أخبار الرضا ج ١‏ ص 18 ح ؟ ط النجف الأشرفءالوسائل ج ١0‏ ص 178 ح ع. 

”) فقه الرضا ص 5*8. 

ع- ©) عيون أخبار الرضا ج ” ص 76 ح ه ط النجف الأشرفءالوسائل ج ١0‏ ص 178 ح 2. 


النهر المشهورءو مع عدمه فبماء المطرءو الأصحاب ذكروا أنه مع عدمه فبماء عذبءو مع تعذره بأن كان مالحا يوضع فيه التمر أو 
العسلءو لم أقف فيه على نصءو الذى يقتضيه الجمع بين هذه الأخبار أنه يحنكك بماء الفرات و إلا فبماء المطر يوضع فيه شىء 
من التربه و شىء من حلاوه التمر أو العسل فيحصل العمل بالجميع. 


(و منها) 
غسل المولود 


»و قد تقدم الكلام فيه فى كتاب الطهاره .)١(‏ 


(و منها) 
أن يسميه بأحد الأسماء المستحسنه 


و أفضلها ما يتضمن العبوديه لله و يليها فى الفضل أسماء الأنبياء و الأئمه»كذا ذكره جمله من الأصحاب.منهم المحقق و العلامه. 


أقول:ما ذكره من الأفضل ما تضمن العبوديه لله و يليها فى الفضل أسماء الأنبياء و الأئمه عليهم السلام لم نقف عليه فيما وصل 


و منها ما رواه 

فى الكافى (7)عن ثعلبه بن ميمون عن رجل قد سماه عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«أصق الأسماء ما شمن بالعبوذية و أفضلها أسماء الأتبياءة, 

وعن موسى بن بكر )عن أبى الحسن الأول عليه السلام قال: 

«أول ما يبر الرجل ولده أن يسميه باسم حسنءفليحسن أحدكم اسم ولده). 

وعن عبد الله بن الحسين (عابن زيد بن على بن الحسين عن أبيه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


يافلان بن فلان لا نور لكك). 


ص حاو 


.188 ج ع*ص‎ )١-١ 
.١ ح‎ 1١6 ص‎ ١8 مع زياده»الوسائل ج‎ ١١ الكافى ج * ص 18 ح ١ءالتهذيب ج لاص 5*8 ح‎ )1 -١ 
.١ ب 77ح‎ ١١7 ص‎ ١5 الكافى ج 5 ص 18 ح ”»التهذيب ج لاص /577 ح 4.الوسائل ج‎ )” -* 


ع- ©) الكافى ج * ص 9١ح‏ ١٠ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص ١7١7‏ ب 7لاح 7. 


وعن أحمد (١)عن‏ بعض أصحابنا عمن ذكره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«لا يولد لنا ولد إلا سميناه محمداءفإذا مضى سبعه أيام فإن شئنا غيرنا و إن شئنا تركنا). 

وعن فلان بن حميد (5) 

«أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام و شاوره فى اسم ولدهءفقال: 

سمه بأسماء من العيؤديةءفقال: أ الأسماء هو #فقال :عبد الرحمة): 

و عن عاصم الكوزى (“)عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال:من ولد له أربعه أولاد لم يسم أحدهم باسمى فقد جفانى). 
و عن سليمان بن جعفر الجعفرى (6)قال: 

«سمعت أبا الحسن عليه السلام يقول: 

لا يدخل الفقر بيتا فيه اسم محمد أو أحمد أو على أو الحسن أو الحسين أو جعفر أو طالب أو عبد الله أو فاطمه من النساء). 
و يستفاد من بعض الأخبار استحباب التسميه قبل الولاده و إلا فبعد الولاده حتى السقطء 

فروى فى الكافى (ش)عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام عن أبيه عن جده عليهم السلام قال: 


«قال أمير المؤمنين عليه السلام:سموا أولادكم قبل أن يولدواءفإن لم تدروا أذكر أم أنثى فسموهم بالأسماء التى تكو للد كرو 
الأنثى»فإن أسقاطكم إذا لقوكم فى القيامه و لم تسموهم يقول السقط لأبيه ألا سميتنى و قد سمى رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلم محسنا قبل أن يولد). 


نوق الشميرق فى كناب قرب الأبتاد (ظاعة الستدى بن محمد خن أبى اليختري 


ص :5*0 


.١ ب 76 ح‎ ١718 ص‎ ١8 ءالوسائل ج‎ ٠١ الكافى ج * ص 18 ح #»التهذيب ج لاص 0 ح‎ )١-١ 
.7” ب "737 ح‎ ١١5 ص‎ ١5 ؟- 5) الكافى ج * ص 18 ح «»الوسائل ج‎ 

*) الكافى ج 6 ص ١9‏ ح #»الوسائل ج ١8‏ ص 17١8‏ ح ”. 

ع- ©) الكافى ج © ص ١9‏ ح #التهذيب ج لاص 578 ح ؟1ءالوسائل ج ١8‏ ص ١١8‏ ب 78ح .١‏ 
ه- 5) الكافى ج ء ص ١18‏ ح "ءالوسائل ج ١0‏ ص ١17١‏ ح .١‏ 


#- 2) قرب الاسناد ص 6*اءالوسائل ج ١0‏ ص ١77‏ ب ١7ح‏ 7. 


عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:سموا أسقاطكم فإن الناس إذا دعوا يوم القيامه 
بأسمائهم تعلق الأسقاط بآبائهم فيقولون لم لم تسمونا؟فقالوا: 


يا رسول الله هذا من عرفنا أنه ذكر سميناه باسم الذكور و من عرفناه أنها أنثى سميناها باسم الإناثءأ رأيت من لم يستبن خلقه 
كيف ينف لبالا مماء المشتركه مثل زائده و طلحه و عنبسه و حمزه. 


أقول:الظاهر أن المراد منه ما اقتران بتاء التأنيث من أسماء الرجال فإنه صالح لكل منهماءو المستفاد من أكثر الأخبار كما سيأتى 
إن شاء الله تعالى فى أخبار سنن اليوم السابع اختصاص استحباب التسميه باليوم السابع»و أكثر ما ذكرنا من الأخبار هنا مطلق لا 
منافاه فيه. 


و إنما الإشكال فى الخبرين الأخيرينءو الظاهر عندى فى الجمع بين هذه الأخبار هو حمل استحباب التسميه قبل الولاده على 
التسميه بمحمد و أنه يستمر على هذه التسميه إلى اليوم السابع.فإن شاء استمر و إن شاء غير كما دل عليه الخبر المرسل المتقدم. 


و أما السقط فإنه بعد ولادته سقطا يسميه بعد الولاده للعله المذكوره فى الخبر»و يكون هذا مستثنى من أخبار المسأله»ثم فى 
اليوم السابع يستحب له التسميه بما شاء كما دلت عليه تلكك الأخبار إن أراد التغيير عن اسم محمد الذى قلنا أنه يستحب تسميته 
به قبل الولاده. 


(و منها) 


إلا أن منها ما يستحب و منها ما يكرهءو الكنيه-بضم الكاف- من الأعلام ما صدر بأب أو أمءو من الأخبار الداله على ذلكك ما 


رواه 
فى الكافى (١)عن‏ معمر بن خثيم عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث قال فيه:قال: 
«إنا لنكنى أولادنا فى صغرهم مخالفه النبز أن يلحق بهم). 


5١: ص‎ 


.١ ب 70ح‎ ١79 ص‎ ١8 ح ١١,ءالتهذيب ج لاص 578 ح 15 ءالوسائل ج‎ ١9 الكافى ج 6 ص‎ )١-١ 


أقول:فيه إشاره إلى قوله تعالى «و لا ابروا بالْألَّاب» (1)و المراد بالنبز اللقب السوء. 
و روى فى الكافى (7)عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«من السنه و البر أن يكنى الرجل باسم ابنه). 

و عن السكونى ()عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم نهى عن أربع كنى عن أبى عيسى و عن أبى الحكم و عن أبى مالكك و عن أبى القاسم إذا 


وعن زراره (#)قال: 


«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:إن رجلا كان يعشى على ابن الحسين عليه السلام كان يكنى أبا مرهءو كان إذا استأذن عليه 
يقول:أبو مره بالباب» فقال له على بن الحسين عليهما السلام:يا هذا إذا جئت بابنا فلا تقولن أبو مره. 


(و منها) 
أن لا يسمى ببعض الأسماء 
فى الكافى (8)عن حماد بن عثمان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قال:إن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم دعا بصحيفه حين حضره الموت يريد أن ينهى عن أسماء يسمى بها فقبض و لم 
يسمهاءمنها:الحكم و حكيم و خالد و مالكك و ذكر أنها سته أو سبعه مما لا يجوز أن يسمى بها/. 


«إن أبغض الأسماء إلى الله حارث و مالكك و خخالد). 


ص :57 


1١ سوره الحجرات-آيه‎ 0-١ 
.7 ب /7اح‎ ١1١9 ص‎ ١8 ح 1#ءالوسائل ج‎ ١27 1-؟) الكافى ج ؟ ص‎ 
.7 ب 79ح‎ ١*١ ص‎ ١8 ح 18ءالتهذيب ج لاص 54 ح 18ءالوسائل ج‎ 7١ الكافى ج 6 ص‎ )" - 


#- ©) الكافى ج 5 ص ١١‏ ح 7١ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص ١1١١‏ ب 79ح .١‏ 
ه- 0) الكافى ج * ص ١٠ح‏ 15»ءالتهذيب ج /7اص 574 ح ه1 و فيه«حماد عن الحلبى» الوسائل ج ١‏ ص 1١‏ ح .١‏ 
#- 2) الكافى ج 8 ص ١١ح‏ 18 التهذيب ج لاص 94** ح 17١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 17١‏ ح ". 


وعن صفوان (١)رفعه‏ عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام قال: 
«هذا محمد قد أذن لهم فى التسميه به»فمن أذن لهم فى«ياسين'يعنى التسميه بهءو هو اسم النبى صلى الله عليه و آله و سلم). 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:ألا إن خير الأسماء عبد الله و عبد الرحمن و حارثه و همام؛و شر الأسماء ضرار و مره و 
حرب و ظالم). قال فى المسالكك ()-بعد أن ذكر المصنف أن من جمله الأسماء المنهى عن التسميه به ضرارا-ما صورته:و 
ليس فى الأخبار تصريح بالنهى عن ضرار بخصوصهءو لكنه من الأسماء المنكرهءو هو غفله منه عن الاطلاع على هذا الخبر حيث 
إثه ليس فى الكتب الأربعة. 


و روى الكشى فى كتاب الرجال (5)عن على بن عنبسه قال: 
قال أبو عبد الله لعبد الله بن أعين: كيف سميت ابنكف ضريسا؟قال: كبيق: سماكك أبوكك جعفرا؟قال: 
إن جعفرا نهر فى الجنه»و ضريس اسم شيطان). 


(و منها) 
سنن اليوم السابع من ولادته 
عو هى ما رواه 


فى الكافى (8)عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى المولود قال:يسمى فى اليوم السابع و يع عنه و يحلق رأسه و يتصدق بوزن شعره فضهءو يبعث إلى القابله بالرجل مع 
الوركك و يطعم منه و يتصدق». 


وعن أبى بصير (2)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«إذا ولد لك غلام أو جاريه فعق 


ص خرورا 


." ح‎ 1١ ص‎ ١0 ءالوسائل ج‎ ١3" ح‎ ٠١ الكافى ج 8 ص‎ )١-١ 
ح ه.‎ 17١ ص‎ ١8 ح 8١١.ءالوسائل ج‎ 58١ ؟- ؟) الخصال ص‎ 


*- ”) مسالكك الافهام ج ١‏ ص 2/8. 

*- *) الكشى ص 17١١ءالوسائل‏ ج ١‏ ص ١1١١‏ ح ع. 

ه- 0) الكافى ج * ص 79 ح ١٠ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص ١154‏ ح .١‏ 
- 2) الكافى ج ‏ ص 78ح “/اءالوسائل ج ١8‏ ص ١18١‏ ح “/. 


عنه يوم السابع شاه أو جزورا و كل منهما و أطعم و سم و احلق رأسه يوم السابع و تصدق بوزن شعره ذهبا أو فضه و أعط القابله 
طائقا من ذلككءفأى ذلك فعلت فقد أجزأاك). 


أقول:الظاهر أن المراد بقوله«أى ذلكك!بالنسبه إلى ما خير فيه من الشاه أو الجزور و الفضه أو الذهب. 
و عن أبى الصباح الكنانى (1)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصبى المولود متى يذبح عنه و يحلق رأسه و يتصدق بوزن شعره و يسمى؟قال:كل ذلك فى 


6 السابع). 
وعن عمار بن موسى (1)فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن العقيقه عن المولود و كيف هى؟#قال:إذا أتى للمولود سبعه أيام سمى بالاسم الذى سماه اللهءثم يحلق رأسه و يتصدق 
بوزن شعره ذهبا أو فضهءو يذبح عنه كبشءو إن لم يوجد كبش أجزأه ما يجزى فى الأضحيهءو إلا فحمل أعظم ما يكون من 
حملا-ن السنهءو يعطى القابله ربعهاءو إن لم تكن قابله فلأمه,تعطيها من شاءت و تطعم منه عشره من المسلمينءفإن زادوا فهو 
أفضل و تأكل منهءو العقيقه لازمه إن كان غنيا أو فقيرا إذا أيسر فعلءو إن لم يعق عنه حتى ضحى عنه فقد أجزأته الأضحيهءو 
قال:إن كانت القابله يهوديه لا تأكل من ذبيحه المسلمين أعطيت قيمه ربع الكبش». ءو فى الفقيه«فإن زاد فهو أفضل'؛و ليس فيهاو 
تأكن منهاو فى نسخ التهذيب«و لا تأكل منه). 


وقال فى كتاب الفقيه الرضوى (*) 
«فإذا ولد فأذن فى اذنه الأيمن و أقم 


ص عع 


." ح‎ 12١ ص‎ ١8 الكافى ج * ص 78 ح #الوسائل ج‎ )١ -١ 
.8 ح‎ 182١ ص‎ ١8 ؟- 5) الكافى ج 2 ص 78 ح 4»التهذيب ج لاص ”587 ح هاءالوسائل ج‎ 


فى اذنه الأيسر و حنكه بماء الفرات إن قدرت عليه أو بالعسل ساعه يولد»و سمه بأحسن الاسمءو كنه بأحسن الكنىءو لا يكنى 
بأبى عيسى و لا بأبى الحكم و لا بأبى الحارث و لا بأبى القاسم إذا كان الاسم محمداءو سمه اليوم السابعءو اختنه» و اثقب اذنه و 
احلق رأسهءو زن شعره بعد ما تحلقه بفضه أو بالذهب و تصدق بها و عق عنه كل ذلكك يوم السابع». ثم ذكر أحكام العقيقه كما 
ستتقلة كملا فق موضغه إن.شاء الله تعالى: 


و ظاهر بعض الأخبار أنه لو لم يحلق فى اليوم السابع سقط الاستحباب» 

رواه الكلينى (١)فى‏ الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام قال: 
«سألته عن مولود يحلق رأسه بعد يوم السابع»فقال:إذا مضى سبعه أيام فليس عليه حلق). 
(و منها) 

حلق الرأس كملا 

فلا يتركك له قنازع فإنه مكروه كما تكاثرت به الأخبار. 

فروى فى الكافى (؟)عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام:قال: 


«قال أمير المؤمنين عليه السلام:لا تحلقوا الصبيان القزع.و القزع أن يحلق موضعا و يدع موضعاا. 


قال فى الوافى ():و فى بعض النسخ«لا تخلفوا الصبيان»-بالخاء المعجمه و الفاء-و النسخه الأولى تكون على حذف مضافءأى 
لا تحلقوا الصبيان حلق القزعءو القزع-بالتحريكك-قطع من السحاب واحدها قزعه سمى حلق بعض رأس الصبى و تركك بعضه 
فى مواضع متعدده القزع تشبيها بقطع السحاب المتفرقه و يقال :القنازع أيضا كما فى بعض الأخبار الآتيه إن شاء اللهءو واحدتها 
قنزعه بضم القاف و الزاى و فتحهما و كسرهما. 


ص :50 
)١-١‏ الكافى ج * ص 8" ح “١‏ التهذيب ج /اص 562 ح ٠ه‏ مع اختلاف يسير الوسائل ج ١8‏ ص ١189‏ ب 2٠‏ ح .١‏ 


-١‏ ؟) الكافى ج * ص ٠*ح‏ ١ءالتهذيب‏ ج /اص 587 ح 6ههالوسائل ج ١0‏ ص ١7‏ ب 82 ح ١‏ مع اختلاف يسير. 
*- #) الوافى ج اص 7٠١8‏ ب 518. 


و روى فى الكافى (١)عن‏ السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«اتى النبى صلى الله عليه و آله و سلم بصبى يدعو له و له قنازع فأبى أن يدعو لهءو أمر أن يحلق رأسه). 

و ربما نافى ما ورد فى الكراهه فى هذين الخبرين ما روى من ثبوت القنازع للحسن و الحسين عليهما السلام كما رواه 
فى الكافى (؟')عن الحسين بن خالد قال: 


«سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن التهنثه بالولد متى؟قال:إنه لما ولد الحسن بن على عليه السلام هبط جبرئيل بالتهنئه على 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى اليوم السابع و أمره أن يسميه و يكنيه و يحلق رأسه و يعق عنه و يثقب اذنهءو كذلكك كان 
حين ولد الحسين عليه السلام أتاه فى اليوم السابع فأمره بمثل ذلكك.قال:و كان لهما ذؤابتان فى القرن الأيسر و كان الثقب فى 
الأذق البمى فن شه الاذزدى فق السرى فى أعلى الآذن: قالقرط فى البمى والشنت فى السرع )اح 


قال فى الكافى (0:- 
00 


وقد ذكر بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين للجمع بين هذا الخبر و ما قبله وجوها لا تخلو من التكلف و البعد.و 
الأقرب أن يقال فى ذلكك إن الأخبار الداله على الكراهه مخصوصه بما إذا كان ما يترك بغير حلق فى مواضع متفرقهءلا فى 
موضع واحدءو يؤيده أن ظاهر كلام أهل اللغه تخصيص اسم القنازع بما إذا كان كذلككءو ما ذكر فى خبر الحسن و الحسين 
عليهما السلام إنما هو فى موضع واحد. 


قال فى النهايه الأثيريه (عفى الحديث أنه نهى عن القنازع و هو أن 


ص ع 


.” ح‎ ١78 ص‎ ١8 ح ” التهذيب ج لاص 7* ح مه الوسائل ج‎ 5٠ الكافى ج 6 ص‎ )١-١ 
.” ح‎ ١189 ص‎ ١8 الكافى ج ع ص "7ح #ءالوسائل ج‎ )1 -١ 

*- ”) الكافى ج ‏ ص 6" ذيل ح #»الوسائل ج ١8‏ ص ١78‏ ح ه. 

6) النهايه لابن الآثير ج * ض 11١١‏ 


يؤخدذ بعض الشعر و يتركك منه مواضع متفرقه لا يؤخذ كالقزع. 

و قال فى القاموس (١):و‏ أما نهى النبى صلى الله عليه و آله و سلم عن القنازع فهو أن يؤخذ الشعر و يتركك منه مواضع. 
إلا أنه ربما أشكل ذلك بما رواه 

فى الكافى (؟)عن القداح عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه كان يكره القزع فى رؤوس الصبيانءو ذكر أنه القزع أن يحلق الرأس إلا قليلا-و يترك وسط الرأس يسمى القزعه). وفى 
بعض النسخ حذف قوله «و يترك؛و بذلكك يظهر بقاء المسأله فى زاويه الإشكال إلا أن يقال باختصاص ذلك بهما عليهما 
السلام. 


(و منها) 
ثقب الاذن 


»و استحبابه متفق عليه بين الأصحاب و يدل عليه جمله من الأخبار منها ما تقدم فى حديث الحسن و الحسين عليهما السلام 80و 
ما تقدم من كلامه عليه السلام فى كتاب الفقه (5)و ما رواه 


فى الكافى (8)عن مسعده بن صدقه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«إن ثقب اذن الغلام من السنهءو ختانه لسبعه أيام من السنها. 

وعن عبد الله بن سنان (2)فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«إن ثقب اذن الغلام من السنه و ختان الغلام من السنه). 

ومارواه 

الصدوق (/")عن السكونى قال: 


«قال النبى صلى الله عليه و آله و سلمنيا فاطمه اثقبى أذنى الحسن و الحسين عليهما السلام خلافا لليهود). و نقل عن بعض العامه 
تحريمه لما 


ص 6ن 


./8 القاموس المحيط ج “اص‎ )١ -١ 


." ح‎ ١75 ص‎ ١8 ح "ءالوسائل ج‎ 5٠ الكافى ج © ص‎ )1 -١ 

*) الكافى ج ع ص "7ح #»الوسائل ج ١8‏ ص 189 ح ”. 

؟- ©) فقه الرضا ص 7"4. 

ه- ه) الكافى ج 5 ص 5" ذيل ح ١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 189 ح .١‏ 

ع- 2) الكافى ج 8 ص *”ح « الوسائل ج ١0‏ ص ١18٠‏ ح ”و ليس فيهما«ان). 
07-0 الفقيه ج “اص 8١ح‏ 77ءالوسائل ج ١١‏ ص 18٠‏ ح 6. 


فيه من تأليم الولد و إنه أذى لم يؤذن فيه. 


وفيه أن الا-ذن قد ظهر من هذه الأخبارءو استمرت عليه سيره الناس فى سائر الأعصار و الأمصارءقال فى المسالكك (١)-بعد‏ 
الاستدلال بروايه الحسين ابن خالد و نقل كلام هذا البعض من العامه-ما لفظه:فإن صح حديثنا أو جبرته الشهره فهو الاذن.و إلا 


وفيه أن صحيحه عبد الله بن سنان قد صرحت بهءو لكنه لم يقف عليهاء و إلا لذكرها و لم يتعرض لهذا الكلام. 


بقى الكلاءم فى أن ظاهر إطلاق كلام الأصحاب حصول السنه بثقب اذن واحدهءو هو ظاهر إطلاق روايه مسعده بن صدقه و 
صحيحه عبد الله بن سنان و صريح روايتى الحسين بن خالد و السكونى الواردتين فى الحسنين عليهما السلام حصول ذلكك فى 
الأذنين»و الظاهر حمل إطلاق ما عداهما عليهما فيكون السنه فى ثقب الأذنين»و لم أقف على من تعرض لذلك من الأصحاب. 


(و منها) 

الختان 

اشاره 

ءو عده الأصحاب من مستحبات اليوم السابع أيضاءو قد تقدم ما يدل عليه. 
و يدل عليه أيضا ما رواه 

فى الكافى (؟)عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


١‏ اختنوا أولادكم لسبعه أيام فإنه أطهر و أسرع لنبات اللحم و إن الأرض لتكره بول الأغلف». و نحوه ما تقدم فى حديث مشيعدة 


إن اعبلاقة. 
و عن السكونى (1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
١قال‏ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:طهروا 
ص :5 


.0/8 ص‎ ١ مسالكك الافهام ج‎ )١ -١ 
ج ف و ما فى المصادرهعن مسعده بن‎ ١12١ ص‎ ١ ؟1-5) الكافى ج 8 ص 6” ح ١ءالتهذيب ج لا ص 8*8 ح ١6»الوسائل ج‎ 
صدقه)و هناك روايه عن السكونى قريبه منها بالمعنى نقلها:الكافى ج * ص 8" ح "#ءالتهذيب ج لاص 558 ح 67 الوسائل ج‎ 


فاص اأاحع. 
*) الكافى ج * ص 8" ح ”ءالوسائل ج ١8‏ ص "2١‏ ح 8. 


أولادكم يوم السابع فإنه أطيب و أطهر و أسرع لنبات اللحمءو إن الأرقن سمس 'دن بول الاغلق اسن صاجا: 
و عن عبد الله بن جعفر (١)فى‏ الصحيح 


«أنه كتب إلى أبى محمد على بن الحسن عليه السلام أنه روى عن الصادقين أن اختنوا أولادكم يوم السابع يطهرواءو أن الأرض 
تضج إلى الله من بول الأغلفءو ليس جعلت فداك لحجامى بلدنا حذق بذلككء ولا يختنونه يوم السابع وعندنا حجام 


اليهود»فهل يجوز لليهود أن يختنوا أولاد المسلمين أم لا؟فوقع عليه السلام:السنه يوم السابع فلا تخالفوا السنن إن شاء الله). 
و عن على بن يقطين (5)فى الصحيح قال: 


«سألت أبا الحسن عليه السلام عن ختان الصبى لسبعه أيام من السنه هو أو يؤخرءو أيهما أفضل؟قال:لسبعه أيام من السنه و إن 


و عن المغيره (1)عمن ذكره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«المولود يعق عنه و يختن لسبعه أيام). 

[قنبيهات] 

اشاره 

إذا تقرر ذلكك فاعلم أن تمام تحقيق الكلام فى هذا المقام يقع فى مواضع: 
الأول [فى وجوب الاختتان بعد البلوغ] 


لا خلاف بين علماء الإسلامءكما ادعاه جمله من الأعلام فى أنه يجب الاختتان بعد البلوغ.و إنما الخلاف فيما قبله»فذهب الأكثر 
إلى أنه كغيره من التكاليف التى لا تجب إلا بالبلوغ.و الأصل براءه ذمه الولى من هذا التكليف. و نقل عن العلامه فى التحرير أنه 
قال:و لا يجوز تأخيره إلى البلوغ. 


قال السيد السند فى شرح النافع:و ربما كان مستنده الروايات المتضمنه لأمر الولى بذلككءو هو ضعيف للتصريح فى صحيحه على 
بن يقطين بأنه لا بأس 


ص :اع 


.١ ح‎ 12٠ ص‎ ١8 الكافى ج  ص 8" ح ”»الوسائل ج‎ )١ -١ 


.١ ح‎ ١188 ص‎ ١8 الكافى ج © ص 6" ح /اءالتهذيب ج لاص 8** ح 5*»الوسائل ج‎ )1 -١ 
.” ص 188 ح‎ ١8 الكافى ج م ص 6” ح 4»الوسائل ج‎ )* 


بالتأخيرءانتهى. 


وفيه أن الظاهر من الصحيحه المذكوره إنما هو أنه لا بأس بالتأخير عن السابع»بمعنى أنه لا يتحتم له فعله وجوبا أو استحبابا فى 
اليوم السابع بل يجوز التأخير عنهءو القائل بالوجوب إنما أراد به الوجوب الموسع إلى ما قبل البلوغ فيتضيق حينئذ»و على هذا فلا 
تكون الروايه منافيه لتلكك الأخبار التى استند إليها ذلكك القائل بالوجوبءو ليس المراد أنه لا بأس بالتأخير إلى البلوغ ليتم ما 
كرف 


نعم يمكن الاستدلال على الاستحباب بالأخبار الداله على أنه من السنن. 

مثل ما رواه 

فى الكافى (١)عن‏ عبد الله بن سنان فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«ختان الغلام من السنه و خفض الجوارى ليس من السنه). و ما تقدم فى 

روايه مسعده بن صدقه (1)من قوله عليه السلام 


«ثقب اذن الغلاسم من السنهءو ختانه لسبعه أيام من السنه». فجعله فى قرن ثقب الاذن ظاهر فى كونه مثله فى الاستحبابءإلا أن 
باب المناقشه غير مسدودءو ظاهر المحقق فى الشرائع #الميل إلى هذا القول أيضا حيث قال:و أما الختان فمستحب يوم 


قال فى المسالكك (5)-بعد أن ذكر أنه هل أول وقت وجوبه قبل التكليف بحيث إذا بلغ الصبى يكون قد اختتن قبله و لو 
بقليلءأم لا يجب إلا بعد البلوغ كغيره من التكليفات المتعلقه بالمكلف-ما صورته:يظهر من عباره المصنف الأول؛ لإطلاق 
حكمه عليه بالوجوب ولا ينافيه حكمه باستحبابه يوم السابع»لأن الوجوب على هذا القول موسع من حين الولاده إلى أن يقرب 
التكليف.و على 


6٠: ص‎ 


." ص 127 ح‎ ١8 الكافى ج # ص /ا"اح ",ءالوسائل ج‎ )١ -١ 
.١ ص 189 ح‎ ١0 الكافى ج 6 ص 8”ح ١ءالوسائل ج‎ )1 -١ 
.١78 شرائع الإسلام ص‎ 0)" - 

ع- ع) مسالكك الافهام ج ١‏ ص 8/. 


هذا فيكون فعله يوم السابع أفضل أفراد الواجبءو لأجل ذلك أطلق عليه الاستحباب كما يقال:يستحب صلاه الفريضه فى أول 
وقتهاءو على هذا فيكون الوجوب متعلقا بالولى فإن لم يفعل إلى أن بلغ الصبى أثمءو تعلق الوجوب حينئذ بالصبىءو بهذا القول 
صرح فى التحريرءانتهى. 

أقول:ما ذكره جيدء إلا أنه لا يتحتم حمل العباره المذكوره عليه بحيث لا يمكن احتمال غيره»إذ من الجائز أن يكون قوله«و 
الختان واجبءو هو الذى أشار إليه بقوله«لاطلاق حكمه عليه بالوجوب/إنما هو بالنسبه إلى ما بعد البلوغءفإنه لما ذكر أولا أن 
الختان مستحب يوم السابع و لو أخر جاز» و علم منه استحباب الختان بعد الولاده و أن الفضل فى اليوم السابع ذكر حكم الختان 


بعد البلوغ بقوله«و لو بلغ و لم يختن وجب عليه أن يختن نفسه؛و قوله «و الختان واجب'يعنى بعد البلوغ. 


و بالجمله فإن هذه الجمله متعلقه بما قبلها مما يدل على وجوبه بعد البلوغ و لا ارتباط لها بصدر العباره الداله على استحبابه بعد 
الولاده.و كيف كان فالظاهر هو القول المشهورءفإن التمسكك بالأصل أقوى متمسكك حتى يقوم دليل واضح على الخروج عنهءو 
الأمر فى الروايات المتقدمه غير ظاهر فى الوجوب سيما بالنظر إلى تلكك التعليلات التى اشتملت عليها تلكك الأخبارءفإنها بالحمل 
على الاستحباب أنسب كما وقع نحوه فى غير هذه المسأله. 


قال فى المسالك (1)-فى تعليل قول المشهور-:و وجه الثانى أن الختان شرط فى صحه الصلاه و نحوها من العباداتءفلا يجب 
إلا مع وجوب المشروطءو لو سلم أنه واجب لنفسه فمتعلقه المكلف و الأصل براءه ذمه الولى من فعله.و الأمر قبل البلوغ محمول 


على الاستحبابءانتهى. 


أقول:أما ما ذكره من أن الختان شرط فى صحه الصلاه فلا يحضرنى دليل يدل عليه ولا نص يوجب المصير إليه.و استدل 
بعضهم على ذلكك بنجاسه الجلده 


6١:١ ص‎ 


.01// ص‎ ١ مسالكك الافهام ج‎ )١ -١ 


الساتره فإنها لوجوب قطعها فى حكم الميته»و ضعفه أظهر من أن يخفى.نعم ما ذكره بعد ذلكك جيد كما أشرنا إليه. 
الثانى [فى استحباب الخفض بالنسبه إلى النساء] 


لد غيلذف وا الأصهات قن اسععات لكف فقن التسادوو لسن راتكن الجماغانو يعيز عنه بالكنض بالقبيه إلى النقاةو الكان 
بالنسبه إلى الرجال. 


فروى فى الكافى (١)عن‏ عبد الله بن سنان فى الصحيح قال: 

اختان الغلام من السنه و خفض الجوارى ليس من السنه). 

و عن السكونى (1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«خفض النساء مكرمه»ليست من السنه و لا شيئا واجباءو أى شىء أفضل من المكرمه. قال بعض مشايخنا: 


مكرمه أى موجبه لحسنها و كرامتها عند زوجهاءو المعنى ليست من السئن بل من التطوعات.أقول:و يؤيده ما يأتى إن شاء الله 
تعالى فى حديث أم حبيب. 


و عن عبد الله بن سنان ()عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«الختان سنه فى الرجال و مكرمه فى النساء). 
و عن أبى بصير (عاقال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن الجاريه تسبى من أرض الشرك فتسلم فتطلب لها من يخفضهاءفلا تقدر على امرأه؟فقال:إنما 
السنه فى الختان على الرجالءو ليس على النساء). 


و روى الفقيه (ه)عن غياث بن إبراهيم عن جعفر بن محمد عن أبيه عليهما السلام قال: 


)١-١‏ الكافى ج * ص 37 ح ؟ءالوسائل ج ١5‏ ص ١127‏ ح ؟ و فيه«و خفض الجاريه). 


المصادراعن مسعده بن صدقه). 


#) الكافى ج ع ص 7ح #التهذيب ج /اص 68* ح /ا»الوسائل ج ١‏ ص 188 ح .١‏ 
ع- ©) الكافى ج * ص /ا#اح ١ءالتهذيب‏ ج /7اص 568 ح 88 و فيهاو ليست»»ءالوسائل ج ١0‏ ص 188 ب 8ه ح .١‏ 
ه- 8) الفقيه ج “اص 16ح 18ءالوسائل ج ١0‏ ص 12# ح 8. 


قال على عليه السلام:لا بأس أن لا تختن الم رأهءفأما الرجل فلا بد منها. 
و روى الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ وهب عن جعفر بن محمد عن أبيه عن على عليهم السلام قال: 


«لا تخفض الجاريه حتى تبلغ سبع سنين». و فى هذا الخبر دلاله على أن وقت الخفض فى النساء بلوغ السبع و فى الذكور اليوم 
السابع. 


«لما هاجرت النساء إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم هاجرت فيهن امرأه يقال لها أم حبيبء.و كانت خافضه تخفض 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم إلا أن يكون حراما فتنهانى عنهءفقال:لاءبل حلال فادنى منى حتى أعلمككءقالت:فدنوت منه 
فقال:يا أم حبيب إذا أنت فعلت فلا تهتكى-أى لا تستأصلى-فإنه أشرق للوجه و أحظى عند الزوج»الحديث. 


و بالجمله فالحكم للذكرو الأنفى معلوم كما عرفتءو إنما يبقى الكلام فى الخنثىءقال فى المسالكك (02:و أما الخنثى فإن الحق 
بأحدهما لحقه حكمهءو إن أشكل أمره ففى وجوبه فى حقه و توقف صحه صلاته عليه وجهان:من الشكك فى ذكوريته التى هى 
مناط الوجوب.معتضدا بأصاله البراءه»و لاشتماله على تأليم من لا يعلم وجوبه عليه»و من انحصار أمره فيهماءفلا يحصل اليقين 
بصحه العباده بدونهءو لأنه مأخوذ بمراعاه الجانبين حيث يمكنءو لدخوله فى عموم 


قوله صلى الله عليه و آله و سلم 

«الختان من الفطره الحنفيه). 

وقولهم عليهم السلام 250 

«اختنوا أولادكم 
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يوم السابع يطهروا». لأن لفظ الأولاد يشمل الجميع خرج منه الإناث بدليل من خارج فيبقى الباقىءو لا ريب أن هذا أولىءانتهى. 
أقول:أما التعليل بتوقف صحه الصلاه عليه فعليل»لما عرفت من عدم قيام دليل عليه»و إن اشتهر ذلكك بينهم. 


و أما التمسكك بإطلاق هذه الأخبار ففيه أن إطلاق الأخبار إنما ينصرف إلى الافراد المتكرره المتعارفه»فإنها هى التى ينصرف 
إليها الإطلاق دون الفروض النادره التى ربما لا توجد إلا فرضاءو مع تسليم شموله لها فإنه يجب تخصيصه بما دل من الأخبار 
على اختصاص ذلكك بالذكر من الأولاد دون الإناثءو الخنثى ليست بذكرءو بالجمله فالظاهر إنما هو الوجه الأول من كلامه. 


الثالث [عدم الدئيل على وجوب الختان على البالغ إلا الإجماع] 


قد عرفت أنه قد ادعى الإجماع من علمائنا الأعلا.م على وجوب الختان على البالغ.و لا أعرف لهم دليلا واضحا و لا معتمدا 
صريحا غير هذا الإجماع المدعى.مع أن أكثر النصوص مصرح بالاستحبابءو ها أنا أتلو عليك ما وقفت عليه من الأخبار فى هذا 
الباب. 


فمنها ما رواه 

فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن هشام بن سالم عن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«من الحنيفيه الختان). 

ومارواه 

فى الكافى و التهذيب (7)عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«من سئن المرسلين الاستنجاء و الختان». و قد تقدم قريبا 

فى روايه عبد الله بن سنان 0 

«أن الختان سنه فى الرجال و مكرمه فى النساء). 


ص :0 
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وفى روايه أبى بصير )١(‏ 

«إثنا الس فى الكدات على الرجال و لس على الشافة 

و فى تفسير العياشى (1)عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

ذما أبقت السنه شيئا حتى أن .متها قضن الشارب والأظفار و الأخذ من الشازف والختان: 
و عن طلحه بن زيد (1)عن جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه عن على عليهم السلام قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:إن الله عز و جل بعث خليله بالحنيفيه و أمره بأخذ الشارب و قص الأظفار و نتف الإبط 
وحلق العانه و الختان). 


ولا يخفى أن عد الختان فى قرن هذه الأشياء المتفق على استحبابها قرينه ظاهره فى الاستحباب. 

و روى فى الكافى ()عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«قال أمير المؤمنين عليه السلام:إذا أسلم الرجل اختتن و لو بلغ ثمانين سنه). 

و روى فى كتاب عيون أخبار الرضا (ه)بإسناده عن الفضل بن شاذان عن الرضا عليه السلام 

«أنه كتب إلى المأمون:و الختان سنه واجبه للرجال و مكرمه للنساء». 

و هذان الخبران أقصى ما ربما يتوهم منه الدلاله على الوجوب.و قيام الحمل على تأكد الاستحباب أقرب قريب.و بالجمله فإنه لا 


دليل فى الأخبار يعتمد عليه» و إنما العمده هو الإجماع المدعى. 


الرابع [فى استحباب الدعاء وقت ختن الصبى] 
و عقن التفاووقع عدن الع ارود 
فى الفقيه (©)عن مرازم بن حكيم 
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عن أبى عبد الله عليه السلام «فى الصبى إذا ختن قال:يقول:اللهم هذه سنتكك و سنه نبيكك صلواتكك عليه و آله و اتباع منا لكك و 
لنبيكك بمشيتكك و بإرادتكك و قضائكك لأمر أردته و قضاء حتمته و أمر أنفذته فأذقته حر الحديد فى ختانه و حجامته لأمر أنت 
أعرف به منى»اللهم فطهره من الذنوب و زد فى عمره و ادفع الآفات عن بدنه و الأوجاع عن جسمهءو زده من الغنى و ادفع عنه 
الفقر فإنكك تعلم و لا نعلم» قال أبو عبد الله عليه السلام:أى رجل لم يقلها عند ختان ولده فليقلها عليه من قبل أن يحتلمءفإن قالها 
كفى حر الحديد من قتل أو غيره. 


(و منها) 
العقيقه 


اشاره 


.و قد تقدم ذكرها فى سنن يوم السابع إلا أنها لكثره ما يتعلق بها من الأحكام حسن إفرادها بالذكرءو أصل العقيقه على ما يفهم 
من كلام أهل اللغه الشعر الذى يخرج به المولود آدميا كان أو غيره من بطن أمه. و يقال:بمعنى الشق. 


قال فى المصباح المنير (0):عق عن ولده عقا من باب قتلءو الاسم العقيقه و هى الشاه التى تذبح يوم الأسبوع.و يقال للشعر الذى 
يولد عليه المولود من آدمى و غيره عقيقه»و عق بالكسرءيقال:أصل العق الشق»يقال:عق ثوبه كما يقال:شق ثوبه.بمعناه»و منه 
يقال:عن الولد أباه عقوقا-من باب قعد- إذا عصاه و تركك الإحسان إليه.انتهىءو مثله كلام غيره»و كأن الشعر الذى يولد عليه 
المولود سمى بالعقيقه.لأنه يحلق عنه ثم قيل للذبيحه التى تذبح لأنه يشق حلقومها. 


قال الهروى فى كتاب الغريبين:و العق فى الأصل الشق و القطعءو سمى الشعر الذى يخرج على المولود من بطن امه و هو عليه 
عقيقه لأنها إن كانت على إنسى حلقت و إن كانت على بهيمه نسلتهاءو قيل للذبيحه عقيقه لأنها يشق حلقومهاء ثم قيل للشعر 
الذى ينبت بعد ذلكك الشعر عقيقه على جهه الاستعاره.انتهى. 


ص 0 


)١ -١‏ المصباح المنير ص 01/١‏ و فيه اختللاف يسير. 


[فوائد] 

اشاره 

و كيف كان فتحقيق الكلام فيها يقع فى مواضع: 
الأول [اختلاف الأصحاب فى وجوبها و استحبابها] 


إجماع الإماميه و يظهر من المحدث الكاشانى فى الوافى الميل إليه حيث قال:باب العقيقه و وجوبهاء ثم أورد جمله من الأخبار 
الظاهره فى ذلك. 


و منها ما رواه 

فى الكافى و الفقيه (١)عن‏ على بن أبى حمزه عن العبد الصالح عليه السلام قال: 
«العقيقه واجبه إذا ولد للرجل فإن أحب أن يسميه من يومه فعل». 

ومارواه 

فى الكافى (')عن على عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«العقيقه واجبه). 

و عن أبى خديجه ()عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«كل مولود مرتهن بالعقيقه). 

ومارواه 

فى الفقيه (5)مرسلا قال:و فى روايه أبى خديجه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«كل إنسان مرتهن بالفطرهءو كل مولود مرتهن بالعقيقه». قال فى الوافى -بعد ذكر هذين الخبرين-:يعنى أن زكاه الفطره و 
العقيقه حقان واجبان فى عنق الإنسان و المولود»و هما مقيدان بهما لا ينفكان عنهما إلا بالأداء». 


فى الكافى (ه)فى الموثق عن عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
« كل مولود مرتهن بعقيقته). 
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وعن أبى بصير (١)فى‏ الموثق أو الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«سألته عن العقيقه أ واجبه هى ؟قال:نعم واجبها. 

ومارواه 

فى الكافى عن عبد الله بن سنان و فى الفقيه (')عن عمر بن يزيد فى الصحيح قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:إنى و الله ما أدرى كان أبى عق عنى أم لاء قال:فأمرنى أبو عبد الله عليه السلام فعققت عن نفسى 


و ذهب الشيخ و من تأخر عنه إلى الاستحبابءو غايه ما استدل به العلامه فى المختلف ()بعد اختياره الاستحباب هو أصاله 


البراءه ثم أورد دليلا للمرتضى روا على بن أبى حمزه وأبى بصيرءو أجاب بأن المراد شده الاستحباب. 


و أنت مير نما فدهو اعترضيه فى المسالكك (كالقى استدلاله المرتضى بهاثين الروايفين بأن السيد لا سعد فى نذهيه إلى الأخبار 
الصحيحه إذا كانت من طريق الآحادءو كيف يحتج بروايه ابن أبى حمزه و هو مصرح بكفره و كفر أضرابه من الفرقءو إنما 
أوجبها لما توهمه من إجماع الإماميه عليه كما أشار إليه فى الانتصارءو جعل الإجماع مستنده فى أكثر المسائلءو إن كان فى 
تحقق الإجماع نظرءإلا أنه رأى ذلكك حسبما اتفق عليه.انتهى»و هو جيد يعلم منه التساهل فى دعاويهم الإجماعءو لم يذكر فى 
المسالكك دليلا على الاستحباب.و إنما قال -بعد إيراد روايه أبى بصير و روايه على بن أبى حمزه و روايه أبى المعزا المصرحه 
بالوجوب-:و هذه الأخبار مع قطع النظر عن سندها محموله على تأكد الاستحباب 
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أو ثبوته لأنه معنى الوجوب لغه.و يؤيد الثانى 
قول الصادق عليه السلام فى روايه عمر بن يزيد 
«وا لعقيقه أوجب من الأد صحيه). 


وفيه أن الحمل على خلاف الظاهر يتوقف على وجود المعارض و هو لم يذكر ما يعارضهاءو أما الطعن بضعف السند فهو ليس 


بمرضى و لا معتمدءو أما روايه عمر بن يزيد فهى ظاهره فيما ذكرهءو قال السيد السند فى شرح النافع: 


عرفيه فى اصطلاحهم فى المعنى المتعارف الآن عند الفقهاء و هو غير معلوم. 


أقول:و التحقيق أن المسأله لا تخلو من شوب الاشكال لما عرفت مما قدمناه من الأخبار الظاهره فى الوجوب. 


و أما الطعن فيها بضعف السند فقد عرفت أنه عند من لا يرى العمل بهذا الاصطلاح غير مرضى و لا معتمدءإلا أن مما يعارض 
ذلك و يدافعه أولا-ما قدمناه تحقيقه فى غير موضع من أن الوجوب فى الأخبار من الألفاظ المتشابهه لاستعماله فيها فى معان 


عديده: 
(أحدها)هذا المعنى المصطلح عليه الآن بين الفقهاء»و هذا هو الذى أشار إليه السيد السند-رحمه الله عليه. 


و(ثانيا)عد العقيقه فى قرن تلك الأمور المتفق على استحبابها فى الأخبار التى تقدمت فى ستن اليوم السابع فإنه مما يثمر الظن 
الغالي تكوانها مقلها. 


و(ثالنا)ما عرفت من روايه عمر بن يزيد التى هى صحيحه بروايه الصدوق حيث جعل العقيقه أوجب من الأضحيه التى هى 
مستحبه اتفاقاء فالظاهر أن الوجوب إنما هو بمعنى الثبوت أو تأكد الاستحباب اللذين هما أحد معانى هذا اللفظ.فإنه هو الذى 


يجرى فيه التفضيل بمعنى أشد ثبوتا 


ص :04 


أو كد استحبابا. 
و نحو ذلكك ماورد 


«سألته عن رجل لم يعق عن ولده حتى كبر و كان غلاما شابا أو رجلا قد بلغءقال:إذا ضحى عنه أو ضحى الولد عن نفسه فقد 
أجزأه عن العقيقه). 


و موثقه عمار الساباطى (1)عن أبى عبد الله عليه السلام و فيها 


«و إن لم يعق عنه حتى ضحى فقد أجزأه الأضحيه). و التقريب فيها أنها لو كانت واجبه كغيرها من الواجبات فإنه لا يعقل إجزاء 
الأضحيه المستحبه اتفاقا عنها إذ لا نظير له فى الأحكام الشرعيه.و مقتضى الوجوب تعلق الخطاب بها حتى يأتى بهاءو قيام غيرها 
مما لا يخاطب به حتما يحتاج إلى دليلءفإن ثبت له نظير فى الأحكام فذلككءو إلا فلا. 


هذاءو أما ما رواه 
«فى العقيقه قال: 


إذا جاز سبعه أيام فلا عقيقه له». مما يدل على سقوطها بعد السبعه فهو معارض بالأخبار المستفيضه الداله على الإتيان بها 
مطلقاءسيما أخبار الوجوب و أنه مرتهن بهاءو حمله بعض المحدثين على نفى العقيقه الكامله»من قبيل من لم يصل فى جماعه 
فلا صلاه لهأو على الرخصهءو الأول أقرب. 


الثانى [فى استحباب مساواه العقيقه للمولود] 

قل 5ك يله من الأصحات أله يضف مساواة العقيقه للمولوة 

ص :9 

.١ ص 17# ح‎ ١0 الكافى ج ع ص 4" ح #ءالتهذيب ج 7اص 87 ح هءالوسائل ج‎ )١ -١ 


؟- 5) الكافى ج 2 ص 78ح 4»التهذيب ج لاص ”587 ح هاءالوسائل ج ١8‏ ص 182١‏ ح 8. 
*- ”) الكافى ج 5 ص 78ح "ءالتهذيب ج لاص 582 ح ١لءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 17١‏ ح ”. 


بأن يعق عن الذكر ذكرا و عن الأنثى أنثى.أقول :أكثر الأخبار الوارده ظاهره فى مساواه الغلام للجاريه فى العقيقه. 
و منها ما رواه 

فى الكافى (١)عن‏ منصور بن حازم فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«العقيقه فى الغلام و الجاريه سواء». 

و عن سماعه (7)فى الموثق قال: 

«سألته عن العقيقه فقال:فى الذكر و الأنثى سواء). 

و عن أبى بصير (1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«عقيقه الغلام و الجاريه كبش». 

وعن عبد الله بن مسكان (اعن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن العقيقه فقال:عقيقه الجاريه و الغلام كبش كبش». 

و روى الحميرى فى كتاب قرب الاسناد (ه)عن عبد الله بن الحسن عن على ابن جعفر عن أخيه قال: 
«سألته عن العقيقه عن الغلام و الجاريه سواء؟قال: 

كان تن 

و عن محمد بن عبد الحميد (2)عن يونس بن يعقوب قال: 

«سألت أبا الحسن موسى عليه السلام عن العقيقه الجاريه و الغلام فيها سواء؟قال:نعم). 

و أما ما يدل على ما ذكروه من استحباب مساواه العقيقه للمولود فهو ما رواه 

فى الفقيه لاعن محمد بن زياد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن العقيقه؟ فقال:شاه أو بقره أو بدنهءثم يسمى و يحلق رأس المولود يوم السابع و يتصدق 
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بوزن شعره ذهبا أو فضهءفإن كان ذكر عق عنه ذكراءو إن كان أنثى عق عنها أنثى). 

و قال الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى (1): 

و إذا أردت أن تعق عنه فليكن عن الذكر ذكرا و عن الأنثى أنثى. 

قال الصلوق” رحمة الله عليه دق الفقيه (لألاو يجوز أن بعق غن الذكر بنش وعن الأ يذ كرء 
وقد روى 

أن يعق عن الذكر بأنثيين و عن الأنثى بواحده. 

وما استعمل فى ذلكك فهو جائز. 


و ظاهره فى المسالكك ()عدم الوقوف على دليل الحكم المذكورءحيث إنه بعد ذكر عباره المصنف الداله على الحكم 
المذكور قال:استحباف مساواتها للولد فى الذكوريه والأنوثيت 


رواه الكلينى مرسلا عن الباقر عليه السلام (6اقال: 


«إذا كان يوم السابع و قد ولد لأحدكم غلام أو جاريه فليعق عنه كبشا عن الذكر ذكرا و عن الأنثى مثل ذلكك». و روى أخبار 
كثيره على أجزاء الذكر و الأنثى مطلقاءثم أورد صحيحه منصور بن حازم إلى أن قال:مع أن الروايه الأولى ليست صريحه فى 
اعتبار المساواهءبل الظاهر من قوله«و الأأنثئى مثل ذلكك/أن المستحب كونها ذكرا فى الذكر و الأنثى»فيكون موافقا لغيره من 
الأخبان الداله على السوية نتهماءانتيى. 


و اقتفاه سبطه فى شرح النافع أيضا قال:و ذكر جمع من الأصحاب منهم المصنف فى الشرائع أنه يستحب أن يعق عن الذكر ذكرا 
و عن الأنثى أنثى و رواه الكلينى مرسلا عن أبى جعفر عليه السلام ثم أورد الروايه التى أوردها جده ثم قال:و هى ضعيفه السند 
قاصره المتن. 
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و العجب أن الروايه مذكوره فى الفقيه فكيف غفلا عنها حتى تمسكا بهذه الروايه»و الحق أن هذه المرسله محتمله لكل من 
المعنيين المذكورينء فهى متشابهه لا يمكن الاعتماد عليها فى شىء منهما. 


الثالث [عدم اجزاء التصدق يثمنها] 


قد صرحوا بأنه لو عجز عنها فى الحاضر توقع المكنه و لا يجزى التصدق بثمنهاءو يدل عليه ما رواه 
الكلينى (١)فى‏ الحسن عن محمد بن مسلم قال: 


١‏ ولد لأبى جعفر عليه السلام غلام فأمر زيد بن على أن يشترى له جزورين للعقيقه»و كان زمن غلاء؛فاشترى له واحده و عسرت 
عليه الأخرى.فقال لأبى جعفر عليه السلام:قد عسرت على الأخرى فنتصدق بثمنها؟فقال:لاءاطلبها حتى تقدر عليها فإن الله عز و 
جل يحب إهراق الدماء و إطعام الطعام). 


و عن ابن بكير (7)فى الموثق قال: 
«كنت عند أبى عبد الله عليه السلام فجاءه رسول عمه عبد الله بن على فقال له:يقول عمكك:إنا طلبنا العقيقه فلم نجدها فما ترى 


نتصدق بثمنها؟فقال:لاءإن الله يحب إطعام الطعام و إراقه الدماء». 


الرابع [فى أنه هل يشترط فى العقيقه شروط الأضحيه؟] 


قد ذكروا أنه يستحب فيها شروط الأضحيه من كونها سليمه من العيوب سمينهءو لم أقف فى الأخبار على ما يدل عليهءبل الظاهر 
منها خلافه»و هو الظاهر من الكلينى أيضا حيث إنه عنون الباب فقال:باب أن العقيقه ليست بمنزله الأضحيه.ثم ذكر فيه ما رواه 
فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج عن منهال القماط ()اقال: 

«قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام:إن أصحابنا يطلبون العقيقه إذا كان إبان تقدم الأعراب فيج دون الفحولهءو إذا كان غير ذلكك 
الإبان لم توجد فيعز عليهمءفقال:إنما هى شاه لحم ليست بمنزله الأضحيه يجزى 
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فيها كل شىعا. 
و روى أيضا عن مرازم (1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«العقيقه ليست بمنزله الهدىءخيرها أسمنها». و حاصله أنه لا يشترط فيها ما يشترط فى الهدى و إن كان الأفضل فيها الأسمن. 
الخامس [كراهه أكل الوالدين و العيال منها] 


يكره أكل الوالدين منها بل جمله العيال.و يتأكد فى الأم؛ 
فروى فى الكافى (1)عن أبى خديجه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«لا يأكل هو و لا أحد من عياله من العقيقهءو قال:و للقابله الثلث من العقيقه.فإن كانت القابله أم الرجل أو فى عياله فليس لها 
منها شىءءو تجعل أعضاء ثم يطبخها و يقسمهاءو لا يعطيها إلا لأهل الولايهءو قال:يأكل من العقيقه كل أحد إلا الأم). 


و عن الكاهلى ()فى الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى العقيقه»قال:لا تطعم الام منها شيئاا. 

وعن ابن مسكان (5)عمن ذكره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«لا تأكل المرأه من عقيقه ولدها»الحديث. 

و فى كتاب الفقه الرضوى (8) 


ذو الأسباكل مله الأبراةى إن أكلت منه الام فلا ترضعه). و بهذه العباره أعنى قوله«و إن أكلت منه الام لم ترضعهاعبر فى الفقيه 
(ع)فقال:و الأ-بوان لا يأكلا-ن من العقيقه و ليس ذلك بمحرم عليهماءو إن أكلت منه الام لم ترضعهاو لم أقف على من صرح 
بذلكك مرخ الأصوكات غيره» 
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ولاعلى خبر يتضمن ذلك غير ما فى الكتاب المذكور. 

واهما يدل على تحمل النهى على الكراهه ما وود من جواز أكل الأب متها كما رواة 

فى الكافى (١)عن‏ أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى المولود يسمى فى اليوم السابع و يعق عنه-إلى أن قال:-و يبعث إلى القابله بالرجل مع الوركك و يطعم منه و يتصدق). 
وعن أبى بصير (')عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«إذا ولد لكك غلام أو جاريه فعق عنه يوم السابع شاه أو جزورا و كل منها و أطعم»الحديث. 

و مما يدل على جواز أكل العيال ما رواه 


فى الكافى (1)عن يحيى بن أبى العلا-ه عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث عقيقه الرسول صلى الله عليه و آله و سلم عن 


«و عق عنهما شاه شاهءو بعثوا برجل شاه إلى القابله»و نظروا ما غيرهءفأكلوا منه و أهدوا إلى الجيرانءو حلقت فاطمه عليها السلام 
رؤوسهما و تصدقت بوزن شعرهما فضه). و المراد أنهم نظروا فى غير ما بعثوا به إلى القابله فأكلوا منه و أهدوا فكأنما»هنا 


وفعت زائده أو استفهاميه. 


ثم إن ما دل عليه خبر أبى خديجه من أن العقيقه تجعل أعضاء يعنى لا يكسر لها عظم مما صرح به الأصحاب أيضا و حكموا 
بكراهته»و عليه دل الخبر المذكور. 


و نحوه ما رواه 

فى الكافى (5)عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: 

(«(و اقطع العقيقه جداول (قاو اطبخها و ادع عليها رهطا من المسلمين). 
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للمقام؛و الظاهر انما هو جدول جمع جدل و هو العضو.قال فى القاموس:و الجدل و يكسر كل عضو و كل عظم معرق لا يكسر و 
لا يخلط به غيره»انتهى.(منه-قدس سره-). 


إلا أنه 

قد روى فى الفقيه (١)مرسلا‏ قال: 

«اقال عمار الساباطى:و سثل عن العقيقه إذا ذبحت هل يكسر عظمها؟قال:نعم يكسر عظمها و يقطع لحمها و تصنع بها بعد الذبح 
ما شئت». و الظاهر أن هذا الخبر خرج مخرج التنبيه على الجواز فلا ينافى الكراهه. 


السادس [استحباب طبخها و إطعامها المؤمنين] 


بن المسف اه ديكها و إطتامها الرسيق 
قال فى كتاب الفقه الرضوى 250 


«و تفرق لحمها على قوم مؤمنين محتاجينءو إن أعددته طعاما و دعوت عليه قوما من إخوانكك فهو أحب إلىءو كلما أكثرت فهو 
أفضل.و حده عشره أنفس وما زادءو أفضل ما تطبخ به ماء و ملح). انتهى. 


و فى كتاب الفقيه 200 
«و روى أن أفضل ما تطبخ به ماء و ملح). و الظاهر أنه إشاره إلى ما ذكره عليه السلام هنا. 
وفى موثقه عمار ل5) 


«و يطعم منه عشره من المسلمين فإن زادوا فهو أفضل و تأكل منه). و فى الخبر ما يدل على الرخصه للأب فى الأكلءو قد تقدم 
مثله. 


وفى التهذيب (2) 

«و لا تأكل منه». و هو على حسب ما دل عليه غيره من كراهه الأكل للأب أيضا.و قد تقدم 
فى روايه عبد الله بن سنان 

«و اطبخها و ادع عليها رهطا من المسلمين). 

وفى روايه أبى خديجه المتقدمه 

«ثم يطبخها و يقسمها 
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ولا يعطيها إلا لأهل الولايه). 

وفى حديث يحيى بن أبى العلاء المتقدمه أيضا 

«فأكلوا و أهدوا إلى الجيران». و ظاهره إهداء اللحم من غير طبخ. 

و فى حديث حفص الكناسى المروى فى الكافى (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام 

«و يدعى نفر من المسلمين فيأكلون و يدعون للغلام). 

و قال فى الفقيه (5)«و إن شاء قسمها أعضاء كما هىءو إن شاء طبخها و قسم معها خبزا و مرقا و لا يعطيها إلا لأهل الولايه). 
أقول:و قد تلخص من ذلكك جواز الجمع إلا أن الأفضل الطبخ فى منزله و أن يضيف إلى اللحم شيئا من خبز أو أرز أو بعض 
الحبوب و أن يدعو لها المؤمنين فى منزله»و أن أقل من يدعوه عشره لا أقل. 

السابع [استحباب إعطاء القابله جزء من العقيقه] 

لاريب فى استحباب إعطاء القابله جزء من العقيقه إذا لم تكن من العيال كما صرحت به روايه أبى خديجه المتقدمه لأن العيال 
لا يأكلون منها كما تقدم. 


بقى الكلا-م فى تعيين ما تعطىءو الروايات فى ذلكك لا تخلو من اختلاف, ففى روايه أبى خديجه المتقدمه ثلث العقيقه.و قد 
تقدم أيضا 


فى حديث يحيى ابن أبى العلاء فى عقيقه الحسنين عليهما السلام 

«و بعثوا برجل شاه إلى القابله). 

وفى روايه أبى بصير المتقدمه أيضا 

«و يبعث إلى القابله بالرجل مع الورككث). و فى روايته الثانيه مما حذفناه منها 
«و أعط القابله طائفا من ذلككث» (7). و هو إما بالفاء بعد 
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*- ”2 أقول:قد ورد فى حديث العامه مثل ذلكك و وجهوه بالوجهينءقال فى النهايه: و فى حديث عمران بن حصين«أن غلاما أبق 
له فقال:لأ-قطعن منه طابقا ان قدرت عليه) أى عضواءو جمعه طوابق-ثم قال فى الطاء مع الياء المثناه و الفاء أخيرا بعد ذكره فى 
الحديث المذكور طائفا-هكذا جاء فى الروايه«أى بعض أطرافه و الطائفه:القطعه من الشىءءو روى بالباء و القاف وقد 


تقدم»انتهى.(منه-قدس سره-). 


الياء المهموزه.أو بالباء الموحده ثم القاف كما ذكره فى النهايه (1)و هو عباره عن العضو أو القطعه. 
و فى موثقه عمار (71)عن أبى عبد الله عليه السلام 


1 القابله إن لم تكء٠‏ قالله فلأمه تعطله م٠‏ شاءت-ال أن قال:-و إن كانت القابله بهو ده لا تأ لا بيه 
ود بله ربعها و ! : يه من إِ و! بله يهوديه لا تأكل من ذبِ 
اللي أعظية قيمه ربع الكبش»). 


وك برواية شيض الكباسن 803 


«و اهدى إلى القابله الرجل مع الورك». و نحوها موثقه سماعة [#او حستنه الكافلى (هو أكثر هذه الأخباز على الرجل و 
الوركءو الظاهر أن العمل بكل من هذه الأخبار حسنءو أما ما اشتمل عليه موثقه عمار من أنه مع عدم القابله فلأمه تعطيه من 
شاءت فهو مما صرح به الأصحاب أيضا. 


قال فى المسالكك (2):و المراد أن الأب يعطيها حصه القابله إن كان هو الذابح للعقيقه و تصدق به.لأنه يكره أن تأكل منهاءو فى 


قوله عليه السلام«تعطيها من شاءت» إشاره إلى أن صدتقتها به لا يختص بالفقراء بل تتأدى السنه بصدقتها على الغنى و 
الفقير»انتهى. 


الثامن [العقيقه عن نفسه لو لم بعق الأب عنه] 


قد ذكروا أنه لو لم يعتق الأب عنه عتى عن نفسه بعد البلوغءو تدل عليه الأخبار المتقدمه المصرحه بوجوبها و أنه مرتهن بهاءفيبقى 
تحت عهده الأمر حتى ييحصل الامتثال»و قد تقدم فى الموضع الأول 


فى موثقه سماعه (/ 
أن الرجل 


ص :2/1 


.)قبط«١١5 النهايه لابن الأثير ج اص *8١«طيفاو ص‎ )١ -١ 

؟- 5) الكافى ج * ص 78 ضمن ح 4 الوسائل ج ١8‏ ص ١12١‏ ضمن ح 6. 

- ") الكافى ج 8 ص 78 ضمن ح ه وص 79 ضمن ح ؟1١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص ١07‏ ضمن ح ؟1. 
ع- ©) الكافى ج © ص 58 ح #ءالوسائل ج ١0‏ ص ١12١‏ ح ع. 

ه- 0) الكافى ج * ص 79 ح ١١ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص ١12١‏ ح 2. 

ع- 2) مسالكك الافهام ج ١‏ ص 27/4. 


1 7) الكافى ج ع ص 9” ح #ءالوسائل ج ١8‏ ص ١7”‏ ح .١‏ 


إذا لم يعق عن ولده و قد كبر أنه إذا ضحى عنه أو ضحى الولد عن نفسه فقد أجزأ عن العقيقه». و مفهومه أنه لو لم يضح عن 
نفسه و لا ضحى عنه أبوه فالخطاب باق. 


و يؤيده ما ورد من أنه مع الشكك فى أن أباه هل عق عنه أم لا؟فإنه يستحب له أن يعق عن نفسه كما تقدم فى صحيحه عمر بن 
يزيد ()بطريق الفقيه المذكوره فى الموضع الأسول.و قد صرحوا أيضا بأنه لو مات الصبى فى اليوم السابع فإن مات قبل الزوال 
سقطت و إن مات بعده لم يسقط. 


وعلى ذلكك تدل ما رواه 
فى الكافى و الفقيه (5')عن إدريس بن عبد الله قال: 
سال أبا عبد الله عليه السلام عن مولود يولد فيموت يوم السابع هل يعى عنه؟قال: 


إن كان مات قبل الظهر لم يعق عنه»ءو إن مات بعد الظهر عق عنه). 


التاسع:فيما يستحب أن يقال وقت الذبح 


فروى فى الكافى (')عن الكرخى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«تقول على العقيقه إذا عققت:بسم الله و بالله اللهم عقيقه عن فلا-ن لحمها بلحمه و دمها بدمه و عظمها بعظمهءاللهم اجعله وقاء 
لآل محمد صلى الله عليه و عليهم). 


و عن يونس (5)عن بعض أصحابه عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«إذا اذبحت فقل :يسم الله و بالله و الحمد لله و الله أكبر إيمانا بالله و ثناء على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و العصمه لأمره 
و الشكر لرزقه و المعرفه بفضله علينا أهل البيتءفإن كان ذكرا فقل:اللهم إنكك وهبت لنا ذكرا و أنت أعلم بما وهبتءو منكك ما 
أعطيت و كل ما صنعناءفتقبله على سنتكك و سنه نبيكك و رسولكك صلى الله عليه و آله و سلم و اخسأ عنا الشيطان الرجيم»لكك 
سفكت الدماء لا شريكك لكك و الحمد لله رب العالمين». قوله«بفضله علينا أهل البيت»المراد 


ص .4 


.١ ب 78ح‎ ١68 ص‎ ١ الفقيه ج “اص ”الاح ” الوسائل ج‎ )١ -١ 
.١ ح‎ 17١ ص‎ ١8 الكافى ج © ص 9”ح اءالفقيه ج اص 16ح 1 ءالوسائل ج‎ )1 -١ 
.١ ص 185 ح‎ ١8 الكافى ج 8 ص ١7ح ١ءالوسائل ج‎ )* 


ع- ©) الكافى ج 8 ص 7*٠‏ ح "ءالوسائل ج ١0‏ ص ١88‏ ح 6. 


به أهل بيت نفسه كما نبه عليه بعض المحد ثين. 
و عن سهل (١)عن‏ بعض أصحابه رفعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«نقول على العقيقهاو ذكر مثله و زاد فيه«اللهم لحمها بلحمه و دمها بدمه و عظمها بعظمه و شعرها بشعره و جلدها بجلده.اللهم 
اجعله وقاء لفلان بن فلان). 


و روى فى الكافى و الفقيه (5)عن عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


0 
4 أرعت أ تذبح العقيقه قلت يا قَْم إلى ترك ينا 0 لذي قط وات و الَْوْضَ حنيفاً مسلما 


0 1 
و لم أ نا من الْمَضْرِكِينَ » إِنَّ ض لاتى وَ نشم كى و مَظيلايَ و مَللَاتى لآب رَبّ الاين لآ فريك لَه وَ بلك افقو اناس 
المسلمينءاللهم منكك و لكك بسم الله و بالله و الله كو اليم غيل على نزاخم رق بون نونجلاو يمل 
المولود باسمه ثم تذبح). 


و روى فى الكافى ()بسنده عن محمد بن زياد عن أبى عبد الله عليه السلامءو فى الفقيه (؟)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«ايقال عند العقيقه:اللهم منكك و لكك ما وهبت و أنت أعطيت,اللهم فتقبل منا على سنه نبيكك صلى الله عليه و آله و سلمءو نستعيذ 
بالله من الشيطان الرجيمءو تسمى و تذبحءو تقول:لكك سفكت الدماء لا شريكك لكك و الحمد لله رب العالمين»اللهم اخسأ 
الشيطان الرجيم). 

و روى فى الكافى (ش)عن الكاهلى فى الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام 

«قال فى العقيقه: 

إذا ذبحت تقول وَجَهْتٌ وَجِيَ لِلَذِى قَطَرَ الات وَ الَدْضَ عَنيفاً مسلما 

٠/١١ ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج ص ١"اح‏ ”»الوسائل ج ١8‏ ص ١188‏ ح د. 

؟-1) الكافى ج ص ١”اح‏ #ءالفقيه ج اص 15ح 15 ءالوسائل ج ١0‏ ص ١1#‏ ب مع ح 7. 
*) الكافى ج 8 ص ١7ح‏ «»ءالوسائل ج ١0‏ ص ١80‏ ح " و فيهما«محمد بن ماردا. 

*- ©) الفقيه ج “اص 7١5‏ ح 18 و فيه«اخسأ عناء»الوسائل ج ١8‏ ص 188 ح ” 


ه- 5) الكافى ج ء ص ١”اح‏ #عالوسائل ج ١0‏ ص ١188‏ ح ء. 


2 و 


وَلَا أنا مِنَ الْمُفْرِكِينَ » إِنَّ ضَ لاتى وَ نُثدكى وَ مَخلاى وَ مات للَّهِ َب الْكاَمِينَ لا شَّرِيك لَهُ »اللهم منكك و لكثءاللهم هذا عن 
فلان بن فلان). 


وقال الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى )١(‏ 


«فإن أردت ذبحه فقل:بسم الله و بالله منكك و بكك و لكك و إليكك عقيقه فلان بن فلان على ملتكك و دينكك و سنه نبييك محمد 
صلى الله عليه و آله و سلمءباسم الله و بالله و الحمد لله و الله أكبر إيمانا بالله و ثناء على رسول الله» و العصمه بأمره و الشكر لرزقه 
و المعرفه لفضله علينا أهل البيتءفإن كان ذكرا فقل:اللهم أنت وهبت لنا ذكرا و أنت أعلم بما وهبت و منكك ما أعطيت و لكك 
ما صنعناءفتقبله منا على سنتكك و سنه نبيكك صلى الله عليه و آله و سلم فاحتبس عنا الشيطان الرجيم»؛ و لك سفكت الدماء و 
لوجهكك القربات لا شريكك له. 


تكمله فى الرضاع 

اشاره 

و الكلام فيها يقع فى موردين 

[المورد] الأول فى الرضاع نفسه 

اشاره 

ءو الكلام فيه يقع فى مواضع: 

الأول [فى أن أفضل ما يرضع به الصبى لبن أمه] 


قالوا:إن أفضل ما يرضع به الصبى لبن أمه لأنه أوفق بمزاجه و أنسب بطبعه»و هو غذاؤه فى بطن امه. 
أقول:و يدل عليه ما رواه 
الكافى (؟)عن طلحه بن زيد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قال أمير المؤمنين عليه السلام:ما من لبن يرضع به الصبى أعظم بركه عليه من لبن أمه). 


الثانى [فى أنه لا يجب على الأم إرضاع الولد] 


العدروف من كلهم الأضحاب أنه لآ بحي على الأم إرفياء الوللة. 
سس 8 : : 8 4 


2 2 34 2 اس تف ا ف ردم اه م جرم .وومةه لا 
و استدل عليه مضافا إلى الأصل بقوله عز و جل فَإِنْ أَرْصَعْنَ لَكمْ فَآتُوهُن أَجَورَهُنٌ . وَ إِنْ تَعَاسَوُْمْ فَصَمُوْضِعٌ لَهُ ألخرى » (لاو لو 
كان الرضاع واجبا عليها 


ص :الا 


)١- ١‏ فق هالرضاص 778,مستدرك الوسائل ج ١‏ ص 00م باس ح ١‏ وفيهما:فاخنس -فاخسأًخ ل-او 
كذلكك«سكب!)بدل«سفكت). 

-١‏ 1) الكافى ج © ص 5٠‏ ح ١ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص ١728‏ ح ”؟. 

0 و4 سوره الطلاق-آيه َ 


لما حسن أن يقال اقَإِنْ أَرْضّ مُنّ لَك إلا أنه يشكل ذلك بأن مورد الآيه كما ينادى به سياق الكلام إنما هو المطلقه البائن»و 
عدم الوجوب هنا مما لا خلاف فيه. 


قال فى كتاب مجمع البيان (١)فَإِنْ‏ أَرْض عْنَ لَكمْ فَآتُوهَنَ أْجُورَمُنَ» أى و إن أرضعن الولد لأجلكم بعد البينونه فاعطوهن أجر 
الرضاع يعلنى اجره المثل. 


انتهىءو هذا الكلام فى الآيه الثانيه»فإن السياق كله إنما هو فى المطلقه. و حينئذ فاستدلال أصحابنا بهاتين فى المقام لا يخلو من 
نظرءإذ محل البحث إنما هو الزوجه. 


و الأظهر الاستدلال على ذلكك بما رواه 
فى الكافى (؟')عن سليمان بن داود المنقرى قال: 


«سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الرضاعءقال:لا تجبر المرأه على إرضاع الولد و تجبر أم الولد». و هو صريح فى المراد. 
الثالث [تقيبد الحكم المذكور بوجود الأب و.] 


يجب تقبيد الحكم المذكور كما نبه عليه غير واحد من الأصحاب بأن ذلك مشروط بوجود الأب و قدرته على دفع الأجره.أو 
عدم تبرعهاء أو وجود مال للولد و وجود مرضعه سواهاءو إلا وجب ذلك عليها كما يجب عليها الإنفاق عليه إذا كان الأب معسرا 


أو مفقودا. 
الرابع [عدم الفرق بين اللبأ و غيره] 


إطلاق كلام أكثر الأصحاب يقتضى عدم الفرق بين اللبأءو هو أول ما يحلب بعد الولاده و غيره عملا بإطلاق الدليل»و أوجب 
جماعه منهم العلا-مه فى القواعد و الشهيد إرضاعها اللبأءمحتجين بأن الولد لا يعيش بدونه»و رده جمع ممن تأخر عنهما بأنه 


ممنوع بالوجدان. 


ص :"لا 


)١ -١‏ مجمع البيان ج ٠‏ اص اللكيرة 
)١ -١‏ الكافى ج © ص 5٠‏ ح #»التهذيب ج 8 ص ٠١7‏ ح ١١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص ١/8‏ ب 8ع ح .١‏ 


قال فى المسالكك ():و لعلهم أرادوا الغالب,أو أنه لا يقوى و لا يشتد بنيته إلا بهءثم إنه على القول بالوجوب هل تستحق الأم 
اجره عليه من الأب أو من الولد إن كان له مال أم لا؟قولان:و الأول مذهب الأكثر مستندين إلى إطلاق قوله تعالى افَإنْ أَرْضَعْنَ 


لَكم قَآتُوهُنّ أَجورَهَنَ) و بالثانى قطع المقداد فى كنز العرفان محتجا بأنه واجب.و لا يجوز أخذ الأجره على الواجب. 


قال فى المسالكك ():و كليته ممنوعه.فإن مالك الطعام يلزمه بذله للمضطرء و لكن بالعوض باعتراف هذا القائل»و إن كان فيه 
خلاف أيضاءانتهى. 
و توضيحه أن الممتنع هو أخذ الأ-جره على نفس العمل الذى يجب عليه القيام به»مثل تغسيل الموتى و دفنهم و نحو ذلك لا 


أخذ عوض ما يجب بذله كدفع المال إلى المضطرءو اللبأ من قبيل الثانى لا الأول. 


و أنت خبير بأن قضيه الوجوب سقوط الأجره إلا أن يقوم دليل على خلاف ذلككءو الآيه المذكوره ليست من محل البحث فى 
شىءءفإن المدعى وجوب الإرضاع عليهاءو الآيه المذكوره قد عرفت أن موردها المطلقه البائنه و عدم الوجوب عليها ظاهرءو ما 
ذكروه من بذل الطعام للمضطر إن وجد ما يدل على ما ادعوه من الأخبار فلا إشكالءو إلا فللمناقشه فيما ذكروه مجالءو لا 
يحضرنى الآن شىء من الأخبار المتعلقه بهذه المسأله. 


الخامس [فى جواز استئجار الأب الأم للرضاع إذا كانت مطلقه بائنه] 


لا خلاف ولا إشكال فى جواز استئجار الأب الأم للرضاع إذا كانت مطلقه بائنه.لأن منافعها مملوكه لها و لا تعلق للأب بهاءإنما 


و فيه ما عرفت من أن مورد هذه الآيه إنما هى المطلقهءفهى دليل للأول من هذين الحكمين لا للثانى.نعم يدل على ذلكك أصاله 
الجواز لأنكك قد عرفت 


ص ورف 


.2/١ ص‎ ١ مسالكك الافهام ج‎ )١ -١ 
.8/١ ص‎ ١ مسالكك الافهام ج‎ )١-١ 


بالخبر المتقدم أن الإرضاع غير واجب عليهاءفكما يجوز استئجارها لا رضاع غيره فكذا لا رضاعهءو منع الشيخ فى المبسوط 
(١)من‏ استيجار الزوج بهاءو كذا منع من استئجارها لخدمته و خدمه غيره و إرضاع ولد غيره»مستندا إلى أن زوجها قد ملكك 
الاستمتاع بها فى كل وقت إلا ما استثنى من أوقات الصلاه و الصيام؛ فما عقدت عليه من المنافع لا يقدر على إيفائه»و إذا لم 
تقدر على إيفائه كان العقد باطلاءكما لو آجر نفسه شهرا ثم آجرها ذلك الشهر بغير المستأجر. 


و أجيب بمنع ملكك الزوج لجميع منافعها و إنما ملكك الاستمتاع و لا يلزم من استحقاقه فى جميع الأوقات ملكك غيره من 
المنافع»و ما ذكره الشيخ قول لبعض العامه و لا ريب فى ضعفه. 


السادس [عدم جواز إرضاع غيره لو استئجرت لإرضاع ولدها] 


لا يخفى أنه على تقدير القول المشهور من جواز استئجارها لإرضاع ولدهاءفإن تعلقت الإجاره بها نفسها لم يكن لها إرضاع 
غيره»فإن فعلت فلا اجره لهاءو إن تعلقت بها و بغيرها بأن كان الاستئجار على تحصيل الرضاع كيف اتفق بها أو بغيرها جاز»و مع 
عدم تعيين أحد الأمرين بأن أطلق إشكالءو لا يبعد إلحاقه بالقسم الأولءلأنه الذى ينصرف إليه ظاهر الإطلاقءو المشهور على ما 
ذكره فى المسالكك (لااجواز إرضاعها له بنفسها و غيرهاءقال:لأنها حيعل أجير مطلقهو من شأنه جواز تحصيل المتفعه بنفسه و 


غيره.انتهىءو الأقرب الأول و هو اختيار سبطه فى شرح النافع. 
السابع [فى أن الأجره من مال الولد أو الأب] 
بع 


ينبغى أن يعلم أن الأ-جره من مال الولد إن كان له مال و إلا فعلى الأبءو ظاهر بعض العبارات أنه مع حياه الأب فالأجره على 
الأبءو مع موته فالأجره من مال المرتضعءو هو على إطلاقه غير جيد (')بل الوجه هو 


ص :07 


88 المبسوط ج ء ص‎ )١-١ 
.8/١ ص‎ ١ مسالكك الافهام ج‎ )١ -١ 
لانه مع حياه الأب و وجود مال للولدءفالولد غنى لا يستحق على الأب نفقه فلا يجب على الأب شىء و هو ظاهر.(منه-‎ )" - 


قدس سره-). 


ما قدمنا ذكره. 

و روى فى الكافى و التهذيب (١)عن‏ ابن أبى يعفور فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أن أمير المؤمنين عليه السلام قضى فى رجل توفى و تركك صبيا فاسترضع له أن أجر رضاع الصبى مما يرث من أببه و امه). 
و رواه الشيخ (7)بطريق آخر و زاد فيه 

«من حظه مما ورث من أبيه). 

و روى فى التهذيب ()عن ابن أبى عمير عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«قضى على عليه السلام فى صبى مولود مات أبوه أن رضاعه من حظه مما ورث من أبيه). 

و روى فى الكافى (5)عن عبد الله بن سنان فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى رجل مات و تركك امرأته و معها منه ولد فألقته على خادم لها فأرضعته.ءثم جاءت تطلب رضاع الغلام من الوصىءفقال:لها 


أجر مثلها و ليس للوصى أن يخرجه من حجرها حتى يدركك و يدفع إليه ماله). 


وفى هذه الأخبار دلا-له على عدم وجوب الرضاع على الا-م كما تقدمءو جواز استئجارها للرضاع كما هو المشهورءو ظاهر 
صحيحه عبد الله بن سنان استحقاقها الأجره و إن أرضعته بغيرهاءو مقتضى كلامهم حمله على كون الاستئجار وقع كذلكك أو 
كونه مطلقا إلا أن الخبر لا يخلو من الإجمال. 


الثامن [فى أن الأم أحق برضاعه إذا تبرعت أو قنعت بما يطلب غيرها] 


قد صرحوا بأن الأ-م أحق برضاعه إذا تبرعت أو قنعت بما يطلب غيرهاءو لو طلبت زياده على ما يرضى به غيرها فللأب انتزاعه 
منهاءو يدل على 


ص :1/6 


.” ح‎ ١178 ص‎ ١8 الكافى ج * ص ١5ح #التهذيب ج لاص 87© ح 8ه الوسائل ج‎ )١-١ 
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الحكم الأول أعنى أحقيتها بالرضاع إذا تبرعت أو قنعت بما يطلب غيرها قوله سبحانه «قَِنْ أَرْضَ عن لك فَاتُوهن أَجُورَهُنً) 
(١)فإن‏ الآيه شامله لهاتين الصورتين. 


و روايه أبى بصير (31)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


ع اع ع اع لا 
«سمعته يقول:المطلقه الحبلى ينفق عليها حتى تضع حملهاءو هى أحق بولدها أن ترضعه بما تقبله امرأه أخرىء يقول الله تعالى الا 


0 كن الل 0 تي ا له 
تُصَارٌ اده يلها و لا مؤُوة لَه يوَلَدِهِوَعَلَى الْارثْ مِثْلُ ذلك» (). 


لا يضار الصبى و لا تضار به فى رضاعه.و ليس لها أن تأخذ فى رضاعه فوق حولين كاملينءفإن أراد الفصال عن تراض منهما 


و على الحكم الثانى و هو انتزاعه منها لو طلبت الزياده قوله تعالى «وَ إِنْ تْاسَوتُم فُسَبْوْضِعُ لَهُ أخرك» (©). 
ويدل على الحكمين معا ما رواه 
الشيخ (2)عن أبى الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا طلق الرجل المرأه و هى حبلى أنفق عليها حتى تضع حملها و إذا وضعته أعطاها أجرها و لا يضارها إلا أن يجد من هو 
أرخص منها أجرا فإن هى رضيت بذلك الأجر فهى أحق بابنها حتى تفطمه). 


و عن أبى العباس (2)عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه قال:فإن قالت المرأه لزوجها الذى طلقها:أنا أرضع ابنى بمثل ما تجد من يرضعه فهى أحق به). و هذه الروايه دليل على 
الصوره الثانيه من الحكم الأول. 


و حكى الشيخ فى الخلاف قولا بأن الأم أحق بالولد متى طلبت اجره المثل 
ص ٠/2:‏ 


.8 سوره الطلاق-آيه‎ )١ -١ 
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و إن وجد الأب من يأخذ أقل أو يتبرع»تمسكا بإطلاق الآيه المتقدمه و الأخبار المذكوره ترده كما عرفت. 


التاسع [فى أن للمولى إجبار أمته على الرضاع] 


لا خلا.ف ولا إشكال فى أن للمولى إجبار أمته على الرضاع لأنها مع جميع منافعها ملكك له سواء فى ذلك منافع الاستمتاع و 
غيرهاءبخلاف الزوجه حيث اختص الاستحقاق بمنافع الاستمتاع و لا فرق فى ذلكك بين أم الولد و غيرهاء و قد تقدم فى الموضع 


الثانى 

قوله عليه السلام فى روايه المنقرى )١(‏ 

«و تجبر أم الولد). 

وذكر أم الولد لا يقتضى نفى ذلكك عن غيرها. 

العاشر [فى استحباب الإرضاع من الثديين معا] 

ظاهر بعض الأخبار استحباب الإرضاع من الشديين معاءو هذا الحكم لم يتعرض له أحد من الأصحاب فيما أعلم»و يدل عليه ما 
رواه 

فى الكافى (1)عن محمد بن العباس بن الوليد عن أبيه عن امه أم إسحاق بنت سليمان 


«قالت:نظر إلى أبو عبد الله عليه السلام وأنا أرضع أحد ابنى محمدا أو إسحاقءفقالءيا أم إسحاق لا ترضعيه من ثدى واحد و 


أرضعيه من كليهماءيكون أحدهما طعاما و الآخر شرابا»». و رواه 
فى الفقيه (#)مرسلا قال: 
«نظر الصادق عليه السلام إلى أم إسحاق و هى ترضع أحد ابنيها»الحديث. 


قال فى الوافى (5):لما كان فى الجديد لذه كان اللبن الجديد مما يسيغ القديم كما أن الشراب يسبغ الطعام»فصح بهذا الاعتبار 


أن يكون أحدهما بمنزله الطعام و الآخر بمنزله الشرابءانتهى. 


و روى فى الفقيه (0)بإسناده عن محمد بن على الكوفى عن إسماعيل بن مهران عن مرازم عن جابر بن يزيد عن جابر بن عبد الله 
الأتصار قال: 


«قال رسول اللّه 


ص ا 


.١ ب 8م ح‎ ١125 ص‎ ١8 ح #»الوسائل ج‎ 5١ الكافى ج * ص‎ )١ -١ 
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صلى الله عليه و آله و سلم:إذا وقع الولد فى بطن امه-إلى أن قال:-و جعل الله تعالى رزقه فى ثدى امه أحدهما شرابه و فى الآخر 
طعامه)الخبر. 


الحادى عشر [حكم ما لو ادعى الأب وجود متبرعه و أنكرت الأم] 


قال فى الشرائع (1):لو ادعى الأب وجود متبرعه و أنكرت الأ-م فالقول قول الأب.لأ-نه قد يدفع عن نفسه وجوب الأجره.على 
تردد.قال فى المسالكك (7):منشأ التردد من كون الام منكره لما يدعيه من وجود المتبرعه؛ و الأصل عدمهءفيكون القول قولها لأنه 
المدعىءو لأن الحق ثابت لها و هو يدعى إسقاطه بوجود المتبرعهءو الأصل عدم سقوطه إلى أن يثبتءو مما ذكره المصنف من 
أن الأ-م تدعى شغل ذمه الأب بالأجره و هو ينفى ذلكك عن نفسه. و الأصل براءه ذمته منهاءو لأنه يعسر عليه إقامه البينه على ما 


يقوله فيصدق بيمينه و هو قول الشيخ فى المبسوط و هو الأشهرءانتهى. 


أقول:الظاهر أن الأنسب بقواعدهم و الأقرب إلى ضوابطهم هو ما قرره الشارح أولاءفإن مقتضى صوره التزاع التى فرضوها هو أن 
الأب ادعى وجود متبرعه و الام أنكرت.فالأب هو المدعى و الام هى المنكرهفيجب العمل بمقتضى القاعده المنصوصه فيهما 
كما فى كل مدع و منكرءو قضيه ذلكك أن القول قول الام بيمينهاءو أما جعل الام مدعيه-لأنها تدعى شغل ذمه الأب بالأجره» و 
هو منكر لأنه ينفى بذلك عن نفسه-و ليس هو صوره الدعوى التى فرضوهاء و إنما ذلكك من لوازمها على أنه لا معنى لدعوى 
الا.ء شغل ذمه الأب بالأسجره قبل الرضاعءلأن هذا النزاع إنما وقع فى أول الأمر قبل دفع الولد إليهاءو قبل تعبين الأجره بأمرهءو 
مرجعه إنما هو إلى دعوى شغل الذمه لو أرضعت بعد دفع الولد إليها. 


و بالجمله فإن عد الام مدعيه و الأب منكرا بهذا التقريب الذى ذكروه 
ص :للا 


0-١‏ شرائع الإسلام ص 868 الطبعه الثالثه سنه ١5١7‏ هءو فيه«لانه يدفع). 
)١ -١‏ مسالكك الافهام ج ١‏ ص .28١‏ 


-مع كون صوره النزاع الذى فرضوه إنما هو على الوجه الذى عرفت-لا يخلو من غموض و إشكال. 
المورد الثانى:فى مدته 

اشاره 

و الكلام فيه أيضا يقع فى مواضع: 

الأول [فى أن مده الرضاع حولان كاملان] 


لا خلاف نصا و فتوى فى أن مده الرضاع المحدوده شرعا و إن جاز النقيصه عنها و الزياده عليها حولان كاملان. 

1 1 لانن ا كور الا‎ ٠ ع اليو ف‎ ١ 
ويدل على ذلك قوله تعالى «وَ الوالدات يُوْض عن أوؤْلادَهنْ حَؤْلئِن كاملين لِمَنْ أراد أن م الدّضاعَة») (١)و ما سياتى من الاخبار‎ 
المذكوره فى المقام إن شاء الله تعالى.‎ 
: الثانى [جواز الاقتصار على أحد و عشرين شهرا]‎ 


و 


3 ع 6 و لا 
قد صرح الأصحاب بجواز الاقتصار على أحد و عشرين شهرا لا أقل لظاهر قوله تعالى «وَ حمل وَ فِيِالهُ كلا 


تون شَّهْرأ (7)فاذا 
حملت به تسعه أشهر كما هو الغالب كان الباقى للرضاع أحدا و عشرين شهرا. 

و يدل على ذلكك أيضا جمله من الأخبار منها ما رواه 

فى التهذيب (1)عن عبد الوهاب بن الصباح قال: 


«قال أبو عبد الله عليه السلام:الفرض فى الرضاع أحد و عشرون شهراءفما نقص عن أحد و عشرين شهرا فقد نقص المرضعءفإن 
أراد أن يتم الرضاعه له فحولين كاملين). 


فى الكافى (5)عن سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«الرضاع أحد و عشرون شهرا فما نقص فهو جور على الصبى). 


و ظاهر الخبرين تحريم ما نقص عن أحد و عشرين كما هو ظاهر الأصحاب أيضا لحكمه فى الأول بأن الأحد و عشرين هو 


ص :27 


-١‏ 0( سوره البقره-آ يه ازفرفة 
أن ا) سوره الأكقاف -1 به 
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و استشكل ذلكك فى شرح النافع فقال:و لو قيل بجوازه إذا اقتتضت مصلحه الولد ذلكك و تراضى عليه الأبوان لم يكن بعيداءقال:و 
يدل عليه ما رواه 


الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«ليس للمرأه أن تأخذ فى رضاع ولدها أكثر من حولين كاملينءفإن أرادا الفصال قبل ذلكك عن تراض منهما فهو حسن». 


أقول:الظاهر أن الوجه فى الجمع بين هذا الخبر و الخبرين الأسولين هو تخصيص النقصان فى هذا الخبر بما لا يبلغ النتقصان عن 
ذلك الحدءفإن الخبرين الأولين ظاهران بل صريحان فى تحريم النقص عن ذلك المقدار. 


بقى هنا شىء يجب التنبيه عليه و هو :أنه قد تقدم فى المسأله الاولى من المقام الأول الاستدلال بهذه الآيهأعنى قوله «وَ ححَملهٌ وَ 
كاله مو شجرأة على أث أقل الحمل ستة أشهرةو أقضى النضال غاماقةو هناقد اسعدلوا باعل أن أقضى الفضال أحداو 
عشرون شهراءو أن يشكل أيضا ذلكك على تقدير القول بأن أقصى الحمل سنهءو القول بأن أقصاه عشره أشهرءو جواز أن تضعه 
لسبعه أشهرءو فى جميع هذه الصور لا يتم أن الفصال أحد و عشرون شهراءو لهذا نقل عن ابن عباس أن من ولد لسته أشهر 
ففصاله فى عامين»و من ولد لسبعه فمده رضاعه ثلاثه و عشرون شهراءو من ولد لتسعه هو أحد و عشرون. 


قال فى المسالكك (1):و هو قول موجه جامع بين الآيات. 


أقول:و الأظهر عندى عدم الرجوع فى الاستدلال فى هذه المسأله إلى الآيه المذكوره بل الاعتماد على الأخبار التى ذكرناهاءو 
المستفاد من النصوص الوارده فى تفسير هذه الآيه أن نزولها كان فى الحسين عليه السلام كما ينادى به سياق الكلام فى الآيه 
قبل هذا الموضع و بعده.و لا بأس بذكر خبر من تلكك الأخبار. 


6١٠:١ ص‎ 
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وهو مارواه 
فى الكافى (١)بسنده‏ إلى أبى خديجه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


« لما حملت فاطمه عليها السلام بالحسين عليه السلام جاء جبرئيل إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فقال:إن فاطمه ستلد 
غلاما تقتله أمتكك من بعدك فلما حملت فاطمه الحسين عليه السلام كرهت حمله»و حين وضعت كرهت وضعهءثم قال أبو عبد 
الله عليه السلام:لم تر فى الدنيا أم تلد غلاما تكرههءو لكنها كرهت لما علمت أنه سيقتلءقال:و فيه نزلت هذه الآيه «وَ وَصَّيْنا 
نيان لكيه إخللاناً حملئة أنه كزهاً وَوَف عن كزهاً و حفلة وَ فال كموق تور لكلو مسر شروو عل دشحل 
الاستدلال بالآ_يه إنما هو ما قدمناه فى المسأله الا-ولى من المقام الأول من هذا المقصدءو جميع ما ذكره من الإشكالات و 
الاحتمالات فى الآيه باعتبار الاستدلال بها فى هذا المقام فهو نفخ فى غير ضرام. 


الثالث [فى جواز الزياده على الحولين شهرا و شهرين] 


قد ذكروا أنه يجوز الزياده على الحولين شهرا و شهرين لا أكثر» و قيل:إنه مروىءو قد اعترف السيد السند فى شرح النافع بأنه لم 
يقف على الروايه»و هو كذلكءفإنا بعد الفحص و التتبع لم نقف عليها فى شىء من كتب الأخبار. 


نعم 
قد روى الكلينى (0')و ابن بابويه فى الصحيح عن سعد بن سعد الأشعرى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: 
«سألته عن الصبى هل يرتضع أكثر من سنتين؟ فقال:عامين»قلت:فإن زاد على سنتين هل على أبويه من ذلكك شىء#قال:لا". 


و ظاهر هذه الروايه جواز الزياده على الحولين مطلقاءو هم لا يقولون به. و الأمر بالحولين فى الآيه و الأخبار لا يقتضى المنع عما 


زاد. 
الرابع [عدم استحقاق الأجره فى ما يجوز لها إرضاعه من الشهر و الشهرين] 


قد صرحوا بأن ما يجوز لها إرضاعه من الشهر و الشهرين لا تستحق 


ص ١١م‏ 


." ص 7#* ح‎ ١ أصول الكافى ج‎ )١-١ 
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.)عضري١رداصملا‎ 


عليه اجرهءو استشكله على إطلاقه فى المسالكك (١)بأنه‏ إنما يتم على تقدير عدم حاجه الولد إليه.أما لو احتاج إليه لمرض و 
نحوه بحيث لا يمكن غذاؤه فيها بغير اللبن كان اللبن حينئذ بمنزله النفقه الضروريهءفعدم استحقاق الام عليه اجره مطلقا لا يخلو 
من نظرءإلا أن عمل الأصحاب و رواياتهم على ذلكك.فلا مجال لخلافه. 


أقول:من الروايات التى استند إليها الأصحاب فيما ذكروه ما تقدم فى 

صحيحه الحلبى (؟)من قوله عليه السلام 

«ليس للمرأه أن يأخذ فى رضاع ولدها أكثر من حولين كاملين). 

ومارواه 

فى الكافى )عن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث 


«أنه نهى أن يضار الصبى أو تضار أمه فى رضاعهءو ليس لها أن تأخذ فى رضاعه فوق حولين كاملينءفإن أرادا فصالا عن تراض 
منهما قبل ذلكك كان حسناءو الفصال هو الفطام). 


وقد تقدم فى روايه أبى بصير (5)المذكوره فى الموضع الثامن من المورد الأول نحو ذلكك. 


و أنت خمير بأنه و إن كان ظاهر هذه الأخبار هو عدم جواز أخذ الأجره على هذه المده الزائده»إلا أنه يجب تخصيصها بصوره 
عدم الضروره للرضاع كما هو الغالبءو الأخبار إنما خرجت بناء على ذلككءو يؤيده قوله فى تلكك الأخبار بعد هذه الكلام«فإن 
أرادا فصالا عن تراض قبل ذلكك كان حسناافإن الكلام من أوله إلى آخره مبنى على صحه الولد و سلامتهءو إلا فالمستفاد من 
الأخبار 


ص :"م 
)١ -١‏ مسالكك الافهام ج ١‏ ص 0/١‏ 
؟- 5) التهذيب ج 8 ص ٠١8‏ ح #»ءالوسائل ج ١8‏ ص ١72‏ ب لاح .١‏ 


*) الكافى ج * ص 5١‏ ح #»الوسائل ج ١8‏ ص /ا7١‏ ح ". 
ع- ©) الفقيه ج اص 55ح ؟ءالوسائل ج ١‏ ص 178 ح 7. 


أن الضرورات تبيح المحظوراتءو حينئذ فيجب عليها رضاعه فى تلك المده لمكان الضرورهءو يجب على الأب الأجره حسبما 


قرره-رحمه الله-أولا. 


و أما ما ذكره-رحمه الله عليه-من أن عمل الأصحاب و رواياتهم على ذلك فلا مجال لخلافهففيه أن غايه ما يفهم من كلامهم 
و من الأخبار المذكوره هو إطلاق القول بالمنع من أخذ الأجره على هذه المدهءو ليس فى شىء منهما ما يدل صريحا أو ظاهرا 
على أن الأمر كذلكك فى صوره الاضطرار إلى الرضاع هذه المده. فالجميع قابل للتقييد بما ذكرناهءفلا منافاه كما توهمءو إلى ما 
ذكرناه يميل كلام سبطه فى شرح النافع حيث قال:و لو اضطر الولد إلى الرضاع بعد الحولين لمرض و نحوه فالأقرب وجوب 
أجرتها على الأب لأن ذلكك بمنزله النفقه الضروريه. 


انتهى و هو جيد. 
المقام الثالث:فى الحضانه 


اشاره 


»و الظاهر أن أصلها من حضن الطائر بيضه»أى ضمه تحت جناحهءقال فى كتاب المصباح المنير (١)بعد‏ ذكر المعنى المذكور: 


و الحضانه-بالفتح و الكسر-اسم منه.و قال فى المسالكك:هى-بفتح الحاء- ولايه على الطفل و المجنون لفائده تربيته»و ما يتعلق 
بها من مصلحته من حفظه و جعله فى سريره و رفعه و كحله و رهنه وغسل خرقه و ثيابه و تنظيفه و نحو ذلكك و هى بالأنثى أليق 
منها بالرجل»لمزيد شغفقتها و خلقها المعد لذلكك بالأصلءانتهى. 


[الأخبار الوارده فى المقام] 


والواجب أولا نقل ما وصل إلينا من أخبار المسأله»و كلام الأصحاب فى المقامءو الكلام فى ذلكك بما يسر الله تعالى فهمه 
بتوفيقه و ببركه أهل الذكر عليهم السلام. 

فمن الأخبار ماارواه 

فى الكافى (1)عن أبى العباس البقباق قال: 


«قلث لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل أحق بولده أم المرأه؟فقال:لا بل الرجلءقال:فإن قالت المرأه لزوجها الذى طلقها أنا أرضع 


ابنى بمثل ما تجد من ترضعه فهى أحق به). 


ص :/ 


-١‏ 1) الكافى ج * ص 568 ح ١»الوسائل‏ ج ١0‏ ص ١9١‏ ح ” و ليس فيهما«قال"الثانيه. 


و فى معنى هذه الروايه روايات تقدمت فى الموضع الثامن من المورد الأول من التكمله فى الرضاع. 
و فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام قال: 


ع ع لا 
«الحلبى المطلقه ينفق عليها حتى تضع حملهاءو هى أحق بولدها حتى ترضعها بما تقبله امرأه اخرىءإن الله عز و جل يقول ١لا‏ 
تُصَارَ لَلدَهٌ بَلَدِكا وَ لا مَؤْلُودٌلَهُ وَلَدِه (؟)الحديث. 


ومارواه 

فى الكافى و التهذيب ()عن المنقرى عمن ذكره قال: 

«سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الرجل يطلق امرأته و بينهما ولد أيهما أحق بالولد؟قال:المرأه أحق بالولد ما لم تتزوج). 
ورواه 

فى الفقيه (؟)عن المنقرى عن حفص بن غياث أو غيره قال: 

«سألت أيا عبد الله عليه السلام»الحديث. 

ومارواه 

فى الفقيه (ش)عن عبد الله بن جعفر فى الصحيح عن أيوب بن نوح قال: 


«كتب إليه بعض أصحابه أنه كانت لى امرأه و لى منها ولد فخليت سبيلها فكتب عليه السلام:المرأه أحق بالولد إلى أن يبلغ سبع 


تيع إلا ان تكرام المراما: 
المشايخ الثلاثه (2)عن داود بن الحصين عن أبى عبد الله عليه السلام 
(]ءلاراء 0 5 
فى قوله تعالى «وَ الْوَالِداتٌ يُرْضْعْنَ أوْلادَهُنَّ) قال:ما دام الولد فى الرضاع فهو بين الأبوين 


ص :/ 


.2 ح‎ ١197 ص‎ ١0 ح #ءالوسائل ج‎ ٠١" الكافى ج * ص‎ )١-١ 
ا 0( سوره البقره-آ يه إرضرفة‎ 
.8 ح‎ 19١ ص‎ ١8 الكافى ج 8 ص 58 ح "ا التهذيب ج 8 ص ف١٠ ح #ءالوسائل ج‎ )* 


ه- ن) الفقيه ج “اص 778 ح عءالوسائل ج ١0‏ ص 1971 ح ع. 
.١‏ 


بالسويهءفإذا فطم فالأب أحق به من الأمءفإذا مات الأب فالأم أحق به من العصبهءفإن وجد الأب من يرضعه بأربعه دراهم و قالت 


الام:لا أرضعه إلا بخمسه دراهم فإن له أن ينزعه منها إلا أن ذلكك خير له و أرفق به أن يذره مع أمه). 
فى الكافى و التهذيب (1١)عن‏ داود الرقى قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه حره نكحت عبدا فأولدها أولاداءثم إنه طلقها فلم تقم مع ولدها و تزوجت.ءفلما بلغ العبد 
أنها تزوجت أراد أن يأخذ ولده منهاءو قال:أنا أحق بهم منكك إذا تزوجتءفقال:ليس للعبد أن يأخذ منها ولدهاءو إن تزوجت 


حتى يعتق هى أحق بولدها منه ما دام مملوكاءفإذا أعتق فهو أحق بهم منها؛. 
الصدوق (5)فى الصحيح عن الحسن بن محبوب عن أبى أيوب عن الفضيل بن يسار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«أيما امرأه حره تزوجت عبدا فولدت منه أولادا فهى أحق بولدها منه و هم أحرارءفإذا أعتق الرجل فهو أحق بولده منها لموضع 
الأن). 


ومارواه 
فى الكاق فى المرق عي خيزل بو اوبكر عدي 
«فى الولد من الحر و المملوكهءقال:يذهب إلى الحر منها». 


و روى ابن الشيخ فى أماليه لاعن أبيه عن أبى الصلت عن ابن عقده عن عبد الله ابن على عن الرضا عن آبائه عن على عليهم 
السلام 


«أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قضى بابنه حمزه لخالتهاءو قال:الخاله والده»). 


ص :6 


)١-١‏ الكافى ج * ص 58 ح ذه التهذيب ج 8 ص ٠١7‏ ح ٠١‏ »الوسائل ج ١0‏ ص 18١‏ ب "لاح ؟ و فيها اختلاف يسير. 
1-١‏ الفقيه ج اص 77,8 ح ”»الوسائل ج ١‏ ص 18١‏ ح .١‏ 
*- ”) الكافى ج ه ص 597 ح ١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص ”187 ب "الاح ". 


ع ع أمالى ابن الشيخ ص 1ح 5»الوسائل ج 1 ص ,18 ب الاح 2 


و روى ابن إدريس فى مستطرفات السرائر (0)من كتاب مسائل الرجال و مكاتباتهم من مولانا أبى الحسن على بن محمد عليه 
السلام بروايه الجوهرى و الحميرى عن أيوب بن نوح قال: 


«كتب إليه-يعنى بشار بن بشير-:جعلت فداكك رجل تزوج امرأه فولدت منه ثم فارقهاءمتى يجب له أن يأخذ ولده؟فكتب:إذا 


صار له سبع سنينءفإن أخذه فله»و إن تركه فله). 

هذا ما حضرنى من أخبار المسأله »و الكلام فى هذا المقام بما يحيط بأطراف النقض و الإبرام يقع فى مسائل: 

[المسأله] الأولى:فى الحضانه وقت الرضاع و بعده 

(أما)الأول فقد صرح جمله من الأصحاب بأن الأم أحق بالولد مده الرضاع قال فى المسالكك:و لا خلاف فيه إذا كانت متبرعه أو 
رضيت بما تأخذ غيرها من الأجره. 


أقول:و يدل على ما ذكره جمله من هذه الروايات المنقوله هناءو ما تقدم فى الموضع الثامن من المورد الأول من التكملهإلا أن 
ابن فهد فى المهذب ادعى الإجماع أيضا على اشتراكك الحضانه بين الأبوين مده الرضاعءقال:وقع الإجماع على اشتراكك الحضانه 
بين الأبوية مده الحولين»و على سقوطها بعل البلوغءانتهى. 


روايه داود بن الحصين ( ")و قوله عليه السلام فيها 


«ما دام الولد فى الرضاع فهو بين الأ-بوين بالسويه». إلا أنها تضعف عن معارضه تلكك الأخبار الداله على القول الأول سندا و 
عددا.و بالجمله فإنه لا إشكال بعد دلاله هذه الأخبار على أحقيه الأم به مده الرضاع إذا تبرعت أو رضيت بما رضى به غيرها. 


و إنما الإشكال فيما إذا سقط حقها من الرضاعه و استرضع الأب غيرها بأن لم تتبرع و لم ترض بما رضى به غيرهاءفإنه قد تقدم 
فى روايه داود بن الحصين أن للأب أن ينزعه منهاءو حينئذ فإذا زال حقها من الرضاع فهل يزول 


ص :1 


./ السرائر ص 6 الوسائل ج 16 ص 15ح‎ )١ -١ 
١ حمل١ الوسائل ج اص اب‎ )" 7 


أيضا حقها من الحضانه أم يبقى؟قولان:و بالأول صرح المحقق فى الشرائع و إلى الثانى ذهب ابن إدريس فقال:لا يسقط حقها 
من الحضانه.لأنهما حقان متغايران»فلا يلزم من سقوط أحدهما سقوط الآخرءو هو قوى من حيث الاعتبار» إلا أن ظاهر قوله عليه 
السلام فى روايه داود بن الحصين أن للأنب أن ينزعه منهما إن لم ترض بما رضى به غيرها يرد ما ذكرهءو يؤيده أيضا مفهوم 
روايه أبى الصباح الكنانى (١)و‏ روايه أبى العباس (5)ءو إلى القول بما ذهب إليه المحقق مال السيد السند فى شرح النافع لما 
ذكرناهءو أيده بما يلزم من الحرج فى تردد المرضعه إلى الأم فى كل وقت يحتاج الولد إلى الرضاع و العسر المنفيين بالآآيه و 
الروايه و ظاهر جده فى المسالكك و الروضه الميل إلى ما ذهب إليه ابن إدريس استضعافا لروايه داود بن الحصينءو إمكان 
حملها على أن المراد نزعه من جهه الرضاع لا مطلقاءقال:و الضرر بذلكك لا يبلغ حدا لإسقاط الحق الثابتءو حينئذ فتأتى 
المرضعه و ترضعه عندها مع الإمكانءفإن تعذر حمل الصبى إلى المرضعه وقت الإرضاع خاصهءفإن تعذر جميع ذلك اتجه 
سقوط حقها من الحضانه للحرج و الضرر. 

أقول:و ال.قرب هو ما ذهب إليه المحقق-رحمه الله عليه-لظاهر الروايات المذكورهءو إن كان ما ذهب إليه ابن إدريس لا يخلو 


من قوه من حيث الاعتبار. 


هذا بالنسبه إلى مده الحولينء(و أما)بعدهما فقيل:إن الأب أحق بالذكر و الام أحق بالأنثى حتى تبلغ سبع سنينءو هو قول الشيخ 


فى النهايه وابن إدريس و ابن البراج و ابن حمزه و المحقق. 


و قبل:إن الأم أحق بالذكر مده الحولينءو بالأنثى إلى تسع سنين و هو قول الشيخ المفيد (3او تلميذه سلار و قيل:إن الأم أحق 
بالولد ما لم تتزوجء 


ص :/ا/ 


.5 ح8١ ب‎ ١9١ ص‎ ١ الوسائل ج‎ )١-١ 
." ح/١ ب‎ ١9١ ص‎ ١١ ؟- 5) الوسائل ج‎ 
قال فى المقنعه:و إذا فصل الصبى من الرضاع كاف الأب تحن بكفالته من الام, و الام أحق بكفاله البنت حتى تبلغ تسع‎ )” -* 


سنين الا أن تتزوجءفان تزوجت كان الأب أحق بكفاله البنت حينئذءانتهى.(منه-قدس سره-). 


ذهب إليه الصدوق فى كتاب المقنع و قيل:إن الأم أحق بالبنت ما لم تتزوجء و بالصبى إلى سبع سنينءإختاره ابن الجنيد و الشيخ 
فى الخلاف محتجا بإجماع الفرقه و أخبارهمءو أنكر ابن إدريس فى سرائره هذا القول و بالغ فى رده فقال: 


ما ذكره شيخنا فى مسائل خلافه قول بعض المخالفينءو ما اخترناه هو الصحيح. لأنه لا خلاف أن الأب أحق بالولد فى جميع 
الأحوالءو هو المولى عليه و القيم بأمره.فأخرجناه بالإجماع الحولين فى الذكرءو فى الأنثى السبع سنين»فمن ادعى أكثر من ذلكك 
يحتاج إلى دليل قاطعءو هو مذهب شيخنا فى نهايته»و العجب قوله فى آخر المسأله«دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهماو هو مما 
يضحك به التكلى» من أجمع منهم معه؟و أى خبر لهم فى ذلكك#؟يبل أخبارنا بخلافه واردهءو إجماعنا بضد ما قاله-رحمه الله-و 
رد العلامه فى المختلف على ابن إدريس و بالغ فى تهجينه و الإزراء عليه بجرأته على الشيخ. 


أقول:لا ريب أن كلام ابن إدريس جيد لكن الأولى الاقتصار على بيان المسأله من غير تعرض للإزراء بالشيخ -رحمه الله عليه. 


إذا عرفت ذلك فاعلم أن ما تضمنه القول الأول من أن الأب أحق بالذكر ظاهر من الأخبار المتقدمه الداله على اختصاص الام به 
مده الحولينءفإن مفهومها أنه بعد الحولين تصير الحضانه للأبءو أما ما تضمنه من أن الأم أحق بالأنثى حتى تبلغ سبع سنين فلم 
نقف له على نص صريحءو ليس فى الأخبار المتقدمه و هى أخبار المسأله كملا-مما يتضمن السبع إلا صحيحه أيوب بن روح و 
روايته المنقوله من مستطرفات السرائر»و ظاهرهما العموم لكل من الذكر و الأ-نثى, و أن الأم أحق بهما فى هذه المدهءو إلى 
العمل بهذه الصحيحه على عمومها مال السيد السند فى شرح النافع»و الشيخ و من تأخر عنه حملوها على البنت جمعا بينها و بين 
ما دل على أن الذكر بعد الحولين تصير حضانته إلى الأبءو حينئذ فيصير الخبر باعتبار ذلكك دليلا لما ذكره فى النهايه. 


ص // 


و أما القول الثانى فالوجه فى حكم الذكر ظاهر مما عرفت.و أما الأنثى و أنها فى حضانه الأم إلى تسع سنين فلم نقف على خبر 
يدل عليهءو قد اعترف بذلك من تقدمنا أيضاءو لعل شيخنا المفيد-رحمه الله عليه-وصل إليه خبر بما ذكره و إن لم يصل إلينا. 
وأما القول الثالث-و هو مذهب الصدوق-فيدل عليه روايه المنقرى (0)المتقدمهعءو روايه حفص بن غياث (7)و الشيخ -رحمه 
قد حمل الروايه تاره على ما إذا كانت تكفله بما يكفله غيرهاءقال:و يحتمل أن يكون المراد بالولد هنا الأنثى و يحتمل أن 
يكون المراد به ما لم يفطم. 


و أما القول الرابع فقد عرفت ما فيه من كلام ابن إدريسءو الأأقرب عندى فى الجمع بين أخبار المسأله هو أن يقال:إنه بعد 
الطلا-ق إن وقع التشاجر و النزاع بين الأبوين فى الحضانه فالظاهر أن الأب أحق به إلا فى مده الحولين إذا رضيت بما يرضى به 
غيرهاء أو تبرعتءفإنها تصير حينئذ أحقءو إلى ما ذكرنا من أحقيه الأب يشير 


قوله عليه السلام فى روايه البقباق )بعد أن سأله: 


الرجل أحق بولده أم المرأه؟فقال:بل الرجلءو إن لم يكن هناكك تنازع بينهما فالأم أحق به إلى السبع ما لم تتزوج.. و على ذلكك 
يحمل ما دل على السبع على عمومهءو يؤيده ما ورد فى جمله من الأخبار الداله على ما ينبغى أن يفعل بالولد فى مبدأ نشوه و 


ففى خبر يونس (ع)عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«دع ابنكك يلعب سبع سنين و ألزمه نفسكك سبعاءفإن أفلح و إلا فإنه لا خير فيه). 
ص :74 
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و فى الفقيه (١)عن‏ أمير المؤمنين عليه السلام قال: 

#يربى الصبى سبعاءو يؤدب سبعا و يستخدم سبعا). 

وفى روايه يونس بن يعقوب (7)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«أمهل صبيك حتى يأتى له ست سنينءثم ضمه إليكك سبع سنينءفأدبه بأدبكك»الحديث. 
و فى روايه ابن أسباط (5)عن عمه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إن الغلام يلعب سبع سنينءو يعلم الكتاب سبع سنينءو يتعلم الحلال و الحرام سبع سنين». فإنه لا يخفى أن السبع التى هى مده 
التربيه و اللعب إنما يكون عند الأم لأنها هى المربيه لهءو إليه يشير قولهاثم ضمه إليك و ألزمه نفسك'يعنى بعد تلكك السبع»و 
هو ظاهر فى أن الأب إنما يضمه إلى نفسه و تصير الحضانه له بعد تلكك السبع التى مضت للولد عند امه.و لا فرق فى ذلكك بين 
الذكر و الأنثى. 


المسأله الثانيه [فى شرائط حضانه الأم] 

اشاره 

قد صرح الأصحاب بأن حضانه الأم حيث تثبت لها الحضانه مشروطه بشروط: 
الأول:أن تكون مسلمه 


إذا كان الولد مسلما كولد المسلم المحكوم بالإسلام لإسلام أبيه»و علل بأن الحضانه ولايه.و لا ولايه للكافر على المسلمءللآيه 
(؟)و بأنها تفتنه عن دينه لأنه ينشأ على ما يألفه منها. 


قالوا:و لو كان الولد كافرا تبعا لأبوبه فحضانته على ما فصل إن ترافعوا إلينا. 
الثانى:أن تكون حره 
اقلذ حكانه ليا لو كانت أعه لأن متاقعها مملو كه 


4١٠: ص‎ 
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عو )مويه الساف اع 


لسيدهاءفهى مشغوله بخدمته عن الحضانهءو لأن الحضانه ولايهءو المملوكك ليس أهلا لها. 


أقول:و يؤيده بل يدل عليه ما تقدم من روايه داود الرقى (١)و‏ صحيحه الفضيل بن يسار (5)و مقطوعه جميل و ابن بكير 50)و 
التقريب فيها أنه رتب الولايه فى الحضانه على الحريه فمنع الأب من الحضانه ما دام رقاءو أنما يجوز له بعد الحريه مع ما عرفت 
آنفا من أن الحضانه للأب إلا فى مده الرضاع 

الثالث:أن تكون عاقله 

»فلا حضانه للمجنون لأ-ن المجنون يحتاج إلى من يحضنهءفكيف يحضن غيرهءقالوا:و لا-فرق بين أن يكون الجنون مطبقا أو 
أدواراءإلا أن يقع نادرا من غير أن تطول مدته فلا يبطل الحقءو فى إلحاق المرض المزمن الذى لا يجرى زواله كالسل و الفالج 
بحيث يشغل الألم عن كفالته و تدبير أمره وجهان:من اشتراكهما فى المعنى المانع من مباشره الحفظءو أصاله عدم سقوط الولايه 
مع إمكان تحصيلها بالاستنابه»و لعل هذا أرجح. 

قيل (5)و لو كان المرض مما يعدى كالجذام و البرص فالأظهر سقوط حضانتها بذلكك تحرزا من تعدى الضرر إلى الولدءو هو 
متى على الخير الوارة 


عنه صلى الله عليه و آله و سلم (2) 

افر من المجذوم فراركك من الأسد». و يحتمل بناء على 

خبر (2) 

«لا عدوى ولا طيره». 

و خبر من ذا الذى أعدى الأول عدم سقوط الولايه»و الشهيد فى قواعده ذكر 


14١: ص‎ 
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هذا شرطا على حده. 
الرابع:أن تكون فارغه من حقوق الزوج 
»فلو تزوجت سقط حقها من الحضانه. 


أقول:و يدل على هذا الشرط ما تقدم فى حديثى المنقرى و حفص بن غياث الدالين على أن المرأه أحق بالولد ما لم تتزوج»و 
نقل الشهيد الثانى فى الروضه الإجماع على هذا الشرط و إطلاق النصءو كلام الأصحاب يقتضى أنه لا فرق فى سقوط حقها 
بالترويج بين دخول الزوج و عدمهءو يحتمل اختصاص السقوط بحال الدخول لأنه الذى يحصل فيه الاشتغال بحقوق الزوج 
المانعه لها من الكفاله. 


بقى الكلا-م فى أنه لو طلقت الاسم فهل تعود إليها الولايه لزوال المانع و هو التزويج؟أم لا لخروجها بالنكاح عن الاستحقاق فلا 
تعود إلا بدليل؟قولان: 


أولهما للشيخءو الثانى لابن إدريسءو الشيخ إنما استدل هنا بأخبار العامه. فاحتج بما رواه 
أبو هريره )١(‏ 


«أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال:الأم أحق بحضانه ابنها ما لم تتزوج). قال:حد حقها بالتزويجءفإذا زال التزويج فالحق باق 
على ما كان. 


و عن عبد الله بن عمر (5) 


«أن امرأه قالت:يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم إن ابنى هذا كان بطنى له وعاءءو ثديى له سقاء و حجرى له حواءءو أن 
أباه طلقنى و أراد أن ينزعه منىءفقال لها النبى صلى الله عليه و آله و سلم:أنت أحق به ما لم تنكحى). 


احتج ابن إدريس بأن الحقى خرج عنها بالنتكاح وعوده يحتاج إلى دليلء و الرسول صلى الله عليه و آله و سلم جعل غايه 
الاستحقاق للحضانه التى تستحقها الام تزويجهاءو هذه قد تزوجت.فخرج الحق منها. 


و العجب من الشيخ فى استناده إلى هذه الأخبار العاميه.مع روايته للأخبار التى من طرق أهل البيت عليهم السلام فى كتب 
اليك 


قال العلامه فى المختلف بعد نقل القولين المذكورين:و الوجه ما قاله 


ص :17 


)١ -١‏ سئن أحمد ج ١‏ ص ٠١‏ و فيهاعن عمرو بن العاصامع اختلاف يسير. 
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الشيخ لأن الحضانه جعلت إرفاقا بالصبىءفإذا تزوجت الاسم خرجت باشتغالها بزوجها وحفوقه عن الحضانه للطفلءفلهذا 
سقطتءفإذا طلقت زال المانع فيبقى المقتضى سليما عن المعارض فيثبت حكمهءو ظاهر السيد السند فى شرح النافع الميل إلى 
هذا القول أبضبا حت جعله الألقرت:و الظاهر أنه كذلكك.ثم إنه بناء على العود بالطلاق فظاهر كلام السيد المشار إليه أنه إنما 


يعود بمجرد الطلاق إذا كان الطلاق باثناءو لو كان رجعيا فبعد العده. 

و فيه أنه من الممكن ترتب الحكم على مجرد الطلاق فى الرجعى أيضا بناء على أنها لا يجب عليها بعد الطلاق شىء من حقوق 
الزوجيه التى بها حكموا بزوال حضانتها بالترويجءو حينئذ فتكون فارغه لكفاله الصبى و القيام بأحواله. 

الخامس:أن تكون أمينه 

»فلا حضانه لمن لا أمانه لهاءقال فى شرح النافع: 

و هذا الشرط لم يعتبره المصنفءو قد اعتبره الشيخ فى المبسوط و جماعه منهم الشهيد فى القواعدو لا بأس به لأن من لا أمانه 
لها ربما خانت فى حفظ الولد و لأن فى التكليف بتسليم الولد إلى غير المأمونه عسرا و حرجا فكان منفيا. 


أقول:لا يخفى ما فى هذه التعليلاءت العليله»)فإن الخروج عما ثبت شرعا لها من حق الحضانه بمثل هذه التعليلات لا يخلو من 
مجازفه.على أنه من المعلوم الذى جبلت عليه الطباع حنو المرأه على ولدها و حرصها على القيام به و اللطف به فى جميع أحواله 
و حرصها على ما يصلحه و ينفعه »كل ذلكك جبله و طبيعه و هذا بحمد الله سبحانه ظاهر لا مريه فيه»و كيف مع هذا يتم ما ذكره 
من قوله«و ربما خانت فى حفظ الولد)». 


و بالجمله فإن كلامه-رحمه الله-عندى هنا غير موجهءعلى أنه لو تم ما ذكروه من هذه التخريجات لجرى ذلكك فى الأب أيضا و 
هو معلوم البطلان» و لعل ترك هذا الشرط هو الأظهرءفإن الام لمزيد شفقتها و حنوها على ولدها طبيعه و جبله يمنع مما توهمه 
عله لهذا الشرط. 


ص 6 


السادس:أن تكون مقيمه 
»فلو انتقلت إلى محل تقصر فيه الصلاه سقط حقها من الحضانه عند الشيخ فى المبسوط.ثم نقل عن قوم أنه إن كان المنتقل هو 
الأب فالأم أحق بهءو إن انتقلت الأم فإن كان انتقالها من قريه إلى بلد فهى أحق بهءو إن كان من بلد إلى قريه فالأب أحق بهءلآن 


فى السواد يقل تعليمه و تخرجهءو قال-بعد نقل ذلكك-:إنه قوى»و حكى الشهيد فى قواعده قولا بأن الأب لو سافر جاز له 
استصحاب الولد و سقطت حضانه الأم. 


أقول:الظاهر أن جميع هذه التفريعات و التعليلات كلها من كلام العامه» كما عرفت فى غير موضع من الكتب السابقه»جرى عليها 
الشيخ فى المبسوط و تبعه غيره. 


ولا يخفى ما فى بناء الأحكام الشرعيه عليها من المجازفه فى أحكامه سبحانه المبنيه على النصوص الواضحه من الكتاب و 
السنه»كما استفاضت به أخبارهم عليهم السلام. 


المسأله الثالثه [انتقال الحضانه إلى الأم بعد موت الأب] 


قد صرحوا بأنه لو مات الأب و قد صارت الحضانه له بأن كان الولد أكبر من سنتين و البنت أكبر من سبع-بناء على ما ذكروه 
مما تقدم نقله عنهم-فإن الحضانه تنتقل إلى الأم دون الوصى المنصوب من قبل الأب و غيره»و كذا تكون الأم أحق لو كان 
الأب مملوكا أو كافرا و إن تزوجت. إلا أن يعتق المملوك و يسلم الكافر. 


أقول:أما الحكم الأول فلم أقف له على دليل فى النصوص و هم أيضا لم يذكروا له دليلاءو إن كان من الأدله الاعتباريه الجاريه 
فى كلا-مهمءو المقطوع به فى النصوص هو أن الحضانه لها فى مده الرضاع كما تقدمءو أن الأب لا يزاحمها فيهاءفلو مات فى 
هذه الحال فالام باقيه على ولايتهاءو ليس للوصى معارضتها لأنها إذا كانت فى هذه الحال أولى من الأب على تقدير وجوده فهى 
أولى من وصيه بطريق الأولى مع موته. 


و كذا فى السبع فى البنت على ما يدعونه مما تقدم فى كلامهم لعين ما ذكرء 


ص :04 


و أها بعد هذه المنذه فها إذا ارت الزلأيه للكت لو.ناث الأت قاذ اعرف دليلا على رجوع الولايه لهاءو أنها حق الوصىءإلا أن 
ظاهر كلامهم الاتفاق على أنها للأم»و فرعوا عليه أيضا عدم الفرق بين كون الام متزوجه أم لاءو بهذا التعميم صرح العلامه فى 
الإرشاد فقال:و لو مات الأب لم تسقط به يعنى التزويجءو استحقت الحضانه إلى وقت الترويج. 


و أما الحكم الثانىءفإما بالنسبه إلى كون الأب مملوكا فقد تقدم ما يدل عليه من الأخبار مثل روايه داود الرقى (١)و‏ صحيحه 
الفضيل بن يسار (7)و مقطوعه جميل و ابن بكير ()»و فى الأولى دلا-له على الأولويه و إن تزوجت كما ذكروه. و أما بالنسبه 
إلى كونه كافرا فاستدلوا عليه بمفهوم الأولويه من المملوكك فإنه متى كانت الأم أولى من الأب المملوكك فبطريق الأولى تكون 
أولى من الكافرءلأنه أبعد من الولايه. 


المسأله الرابعه [فى حكم الحضانه مع فقد الأبوين] 


قد اختلف الأصحاب فى حكم الحضانه مع فقد الأبوين اختلافا زائدا لعدم النصوص الوارده فى هذا المقام غير روايه ابن الشيخ 
اب ا ال ل اليه باقى الأقاربءو ترتيبهم على ترتيب 
الإرث تمسكا بظاهر قوله تعالى و أُولُوا الأرلكام بَعظٌ مُمْ َل يبخض فى كاب الله (ع)فإن الأولويه تشمل الإرث و الحضانه و 
غيرهماء و لأن الولد يفتقر إلى التربيه و الحضانهءفلا بد من أن يكون له من يقوم بذلككء و القريب أولى من البعيدءو على هذا 
فمع فقد الأبوين ينظر فى الموجود من الأقارب»و يقدر لو كان وارثاءو يحكم له بحق الحضانهءثم إن اتحد اختص» 


ص :40 
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ع سورة الأفال-ابه. ولد 


و إن تعدد أقرع بينهم لما فى اشتراكهم من الإضرار بالولد. 


قال فى المسالك:و هذا القول هو المعتمد.و قيل:إنه مع فقد الأبوين تكون الحضانه لأب الأب مقدما على غيره من الاخوه و 
الأجداد.و إن شاركوه فى الإرثءو هذا هو الذى قطع به المحقق و العلامه فى غير المختلف و جماعه منهم الشيخ فى موضع من 
المبسوط وابن إدريس كما سيأتى فى نقل كلامه.و قيل: 


إنه مع فقد الأ-بوين ينتقل الحكم إلى الأجدادءو يقدمون على الاخوه و إن شاركوهم فى الميراثءو لا يفرق بين الجد للأب و 
غيره؛و مع فقدهم ينتقل إلى باقى مراتب الإرث»و هذا القول مذهب العلامه فى الإرشاد»و أجمل حكم الأجداد؛ ولم يفصل 
الحكم فى الأجداد مع التعدد و العلوءو من يتقرب منهم بالأب أو الأم. 


و قيل:إنه مع موت الأب تقوم امه مقامه فى ذلككفإن لم يكن له أم و كان له أب قام مقامه فى ذلك.فإن لم يكن له أب ولا أم 
كانت الأم التى هى الجده أحق به من البعدءو هذا القول مذهب الشيخ المفيد فى المقنعه.و قيل:إن من مات من الأبوين كان 
الباقى أحق به من قرابه الميت إلا أن يكون المستحق له غير رشيدءفيكون من قرب إليه أولى به»فإن تساوت القربات قامت 
القربات مقام من هى له قرابه فى ولا-يته-إلى أن قال:-و الاسم أولى ما لم تتزوج ثم قرابتها أحق به من قرابه الأب لحكم النبى 
صلى الله عليه و آله و سلم (1١)بابنه‏ حمزه لخالتها دون أمير المؤمنين عليه السلام و جعفرءو قد طالبا بها لأنها ابنه عمهما جميعاءو 
قال أمير المؤمنين عليه السلام:عندى ابنه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و هى أحق بهاءفقال رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلم:ادفعوها إلى خالتهاءفإن الخاله أم.و هذا القول لابن الجنيدءو فى المسأله أقوال أخر غير ما ذكرناه. 


أقول:و المسأله لعدم النص لا تخلو من الإشكال إلا أن الظاهر أن ما ذكره ابن إدريس (1)هنا هو الأقرب إلى جاده الاعتدال 
حيث قال-بعد أن نقل عن 


ص :84 
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الشيخ فى الخلاف كلاما طويلا يتضمن تعديه ولايه الحضانه إلى باقى الوراث و تقديم بعضهم على بعض -ما صورته:ما ذكره 
الشيخ فى الخلاف من تخريجات المخالفين و معظم قول الشافعىءو بناهم على القول بالعصبهءو ذلك عندنا باطل» و لا حضانه 
عندنا إلا للام نفسها و الأبءفأما غيرهما فليس لأحد عليه ولايه سوى الجد من قبل الأب خاصه. 


قال فى شرح النافع:و يظهر من المصنف فى الشرائع الميل إلى هذا القول, و لا يخفى و جاهتهءو إنما قلنا بثبوت الولايه للجد من 
قبل الأأب لأن له ولايه المال و النكاحءفيكون له ولايه التربيه بطريق أولىءو إنما كانت الأم أولى منه بالنصءفمع عدمها وعدم 
من هو أولى منه تثبت الولايه»و على هذا فلو فقد الأبوان و الجد فإن كان للولد مال استأجر الحاكم له من يربيه من ماله»فإن لم 
يكن له مال كان حكم تربيته حكم الإنفاق عليه»فيجب على المؤمنين كفايه. 


انتهى و هو جيدءو لهم هنا تفريعات على ما ذكروه من الأقوال أعرضنا عن التطويل بنقلها لما عرفت فى الأصل المبنى عليه فى 
المقام من كونه فى معرض التزلزل و الانهدام. 


المقصد الخامس فى النفقات: 
اشاره 


وأسبابها ثلا-ثه:الزوجيهءو القرابه»و الملك.و لا خلا-ف بين علماء الإسلام فى وجوبها:بهذه الثلاثه»و حينئذ فالكلام فى هذا 
المقصد يقع فى مطالب ثلاثه. 


[المطلب] الأول فى الزوجيه: 

اشاره 

3 1 0000 لكا لسنهة 0 ,ي0ا” طالى ع 00 ه عالاعفة 
والاصل ني رجرب عله الورجد ب وا قال الله عز و جل «الرّجال قَوَّامُونَ على ا 00 _تغضهخ علي بَغْض م 
بلا أََْقُوا مِنْ أموأالهم؛ (1١)و‏ قال سبحانه الِينِْقْ ذو سعهِ مِنْ سَعَتهِ وَ مَنْ قُدِرَ عَلَيِهِ رق فليقِقْ مِمَا آنا اللهُ لا يكلف الله تفْساً إلا 


لا سو ا ا 2 
1تاليلا سَيَجِعَلٌ الله بَعْدَ عُشْر يُشرأً؛ (5). 
ص :417 


1ت بوره الماذ ايع 


ع (١‏ سوره الطلاق-آيه /. 


و روى ثقه الإسلام فى الكافى (١)عن‏ إسحاق بن عمار فى الموثق قال: 
«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:ما حق المرأه على زوجها الذى إذا فعله كان محسنا؟قال: 
يشبعها و يكسوها و إن جهلت غفر لها). 
و روى فى الفقيه (')فى الصحيح عن ربعى عن الفضيل بن يسار عن أبى عبد الله عليه السلام 
ا ل 
«فى قوله عز و جل او مَنْ قَدِرَ عَليِهِ رِرْقهُ فليْفِق مما تاه الله قال:إذا أنفق عليها ما يقيم ظهرها مع كسوهءو إلا فرق بينهما'. 
وعن عاصم بن حميد ()عن أبى بصير فى الصحيح قال: 


«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:من كانت عنده امرأه فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطعمها ما يقيم صلبها كان حقا على 
الامام أن يفرق بينهما». إلى غير ذلكك من الأخبار التى تقدم جمله منها فى الفائده السادسه عشر من فوائد المقدمه. 


إذا عرفت ذلك فتحقيق الكلام فى المقام يتوقف على بسطه فى مسائل: 

[المسأله] الأولى [فى أنه هل تجب النفقه بمجرد العقد إذا كان دائما أم لا؟] : 

اشاره 

لا خلاف بين الأصحاب فى اشتراط النفقه بالعقد الدائم»فلا يجب لمتمتع بها نفقه.و إليه يشير 
قول الصادق عليه السلام فى روايه زراره 450 

«تزوج منهن ألفا فإنما هن مستأجرات). 

وقول أبى جعفر عليه السلام فى روايه محمد بن مسلم (0) 

«الأنها لا تطلقءو لا تورث و إنما هى مستأجره. و من المعلوم أن الأجير لا نفقه (غ)و إنما 


ص :51/8 


. ح‎ 7١5 ص‎ ١8 ح ا الوسائل ج‎ 2٠١ الكافى ج هص‎ )١ -١ 
.١ ح١ ب‎ 7١7" ؟-1) الفقيه ج “اص 7784 ح #ءالوسائل ج ذ١ ص‎ 
.7 ص ”777 ح‎ ١0 الفقيه ج اص 778 ح «ءالوسائل ج‎ )” -“ 


0- 6( الكافى ج 6 ص ١ح‏ ه.التهذيب 6 لاص 04ح عع ض زياده فيه»الوسائل ج ١‏ ص اح ؟'و ما فى المصادردلا 
ترث)او هو الصحيح. 
_- 2) و الصحيح«لا نفقه له). 


الخلاءف بينهم فى أنه هل تجب النفقه بمجرد العقد إذا كان دائما و إن سقطت بالنشوزءأو أنه يشترط مع العقد التمكين 
الكامل؟و عرفه المحقق فى الشرائع بأنه التخليه بينها و بينه بحيث لا يختص موضعا و لا وقتا.فلو بذلت نفسها فى زمان دون زمان 
أو مكان دون آخر مما يسوغ فيه الاستمتاع لم يحصل التمكين قولا-نالأكثر على الثانى؛بل لم أقف على مصرح بالأول و إن 
ذكر بلفظ«قيل». 


ثم إنه على تقدير القول المشهور فهل يتوقف حصول التمكين على لفظ من قبل المرأه يدل على ذلكك مثل أن تقول:سلمت 
نفسى إليكك فى أى مكان شثت و نحو ذلكك مع حصول التخليه أم لا-؟قولانءو بالأول صرح العلامه فى التحرير»و صرح فى 
المسالكك بأنه ذلكك ظاهر كلام جمله من الأصحاب ثم استشكل فى ذلكك (1). 


أقول:بل يجب القطع بعدمه. أما(أولا)فلعدم الدليل عليهءو القائل به لم ينقل عنه ذكر دليل على ذلككء.و لو من الأدله الاعتباريه 
الجاريه فى كلامهم و أصاله العدم أقوى مستمسكك حتى يقوم الدليل الواضح من الكتاب أو السنه على ما يوجب الخروج عنه»و 
هذه قاعدتهم فى غير مقام من الأحكام. 


و أما(ثانيا)فلآن الأصل المبنى عليه هذا القول أعنى القول بوجوب التمكين على الوجه الذى عرفتءو أن وجوب النفقه متوقف 
على ذلكك مما لم يقيموا عليه دليلا واضحا و لا برهانا لائحاءغير مجرد الدعوى مع ظهور الأدله على خلافه»و هو ما قدمناه من 
الأخبار الداله على ثرتب وجوت النفقه على مجرد 


ص :144 


)١ -١‏ حيث قال:و اعلم أن الظاهر من كلام المصنف و غيره بل صرح به بعضهم أن التمكين لا يكفى حصوله بالفعل»يل لا بد 
من لفظ يدل عليه من قبل المرأه بأن تقول:كلت نفسى إليكك حيث شئت و أى زمان شئتءو نحو ذلكك.فلو استمرت ساكته و ان 
مكنت من نفسها بالفعل لم يكف فى وجوب النفقهءو لا يخلو ذلك من اشكالءانتهى (منه-قدس سره-). راجع مسالكك الافهام 
ج ١‏ و فيه«سلمت نفسى). 


الزوجيه التى لا خلاف فى حصولها بمجرد العقد. 


قال السيد السند فى شرح النافع:و قد اختلف الأصحاب فى اعتبار هذا الشرط» فذهب الأكثر إلى اعتبارهءو أن العقد بمجرده لا 
يوجب النفقه»و إنما تجب بالتمكينءإما بجعله تمام السبب أو سببا تاما أو شرطا فى الوجوب.و ربما قيل بوجوب النفقه بالعقد 
كالمهر لكنها تسقط بالنشوزءو المعتبر الأول اقتصارا فيما خالف الأصل على موضع الوفاقءو ليس فيما وصل إلينا من الأدله 
النقليه ما ينافى ذلكك صريحا و لا ظاهراءانتهى. 


أقول فيه:إن الأخبار التى أشرنا إليها أظهر ظاهر فى ترتب النفقه على مجرد العقد فإن ما اشتمل عليه جمله منها مما ذكرناه و ما 
لم نذكره من قوله عليه السلام«حق المرأه على زوجها»يعنى من حيث الزوجيه.لأن التعليق على الوصف يشير بالعليه»و هو صريح 
فى المطلوبء.و نحوه قوله«من كانت عنده امرأه فلم يكسها (0)و يطعمها ما يقيم صلبها»إلخ أظهر ظاهر فيما ذكرناه فإنه بمجرد 


العقد يصدق أنه عنده امرأه. 


و بالجمله فدلاله الأخبار على ما ذكرناه أظهر ظاهر كما عرفتء.فدعواه أنه لم يصل إليه من الأدله النقليه ما ينافى ذلك عجيب 


من مثله-رحمه اللّه. 


و ممن وافقنا على هذه المقاله-و إن غلب عليه رعايه الشهره فتوقف فيما قاله-شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك (5)و الحرى أن 
ننقل جميع ما ذكره فى المقام بلفظه و إن طال به زمان الكلام. 


قال-قدس سره-بعد الكلام فى المقام«و لا ريب فى أن للنفقه تعلقا بالعقد و التمكين جميعا فإنها لا تجب قبل العقدءو لو نشزت 
بعد العقد لم تطالب بالنفقه, و اختلف فى أنها بم تجب؟فقيل:بالعقد كالمهر لا التمكينءلدلاله الأدله السابقه 


٠٠١: ص‎ 


)١-١‏ و الصحيح كما فى الروايه المتقدمه«فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطعمها.). 
؟- ؟) مسالكك الافهام ج ١‏ ص 885 و فيه'لا بالتمكين). 


على وجوبها للزوجه من غير تقيبد»غايته أن النشوز لما ثبت أنه مانع من وجوب الإنفاق كان الشرط عدم ظهور المانع»فما لم 
يوجد المانع يستمر الوجوب المعلق على الزوجيه الحاصله بالعقد.فالعقد مثبتءو النشوز مسقطءو لأنها تجب للمريضه و الرتقاء»و 
قيل:لا تجب بالعقد مجردا بل بالتمكينءلأن المهر يجب به و العقد لا يوجب عوضين مختلفينءو لأن النفقه مجهوله الجمله؛و 
لفق لا عب الا معيو كيز الها 


روى 
«أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم تزوج و دخل بعد سنتين و لم ينفق إلا بعد دخوله). 
و لقوله صلى الله عليه و آله و سلم )١(‏ 


«اتقوا الله فى النساء فإنهن عوار عندكمءاتخذ تموهن بأمانه الله.و استحللتم فروجهن بكلمه الله.و لهن عليكم رزقهن و كسوتهن 
بالمعروف». أوجب لهن إذا كن عند الرجالءو هو يدل على التمكينءو لأن الأصل براءه الذمه من وجوب النفقه خرج منه حاله 
التمكين بالإجماع فيبقى الباقى على الأصلءو فى جميع هذه الأدله نظر.لآن عدم إيجاب العقد عوضين مختلفين و عدم إيجابه 
مالا مجهولا مجرد دعوى أو استبعاد قد دلت الدليل على خلافهما فإن الآيات الداله على وجوب النفقه على الزوجه من غير تقييد 
يدل على أن العقد أوجب النفقه على ذلكك الوجه.و أى مانع من إيجاب العقد أمرين مختلفين كما فى شراء الدابه و 
المملوك.فإن العقد يوجب الثمن كالمهرءو يوجب الإنفاق المجهول من غير شرط إجماعاءو عدم إنفاق النبى صلى الله عليه و 
آله و سلم قبل الدخول-لو سلم- لا يدل على عدم الوجوب بإحدى الدلالاتءو الخبر يدل على خلاف مطلوبكم لأن الضمير فى 
قوله صلى الله عليه و آله و سلم«و لهن عليكم»يعود على النساء المصدر بذكرهن» و هن أعم من الممكنات»و وصفهن بالوصفين 
لا يدل على التمكين المدعى كونه شرطا أو سببا لأن استحلال فروجهن يحصل مع التمكين التام و عدمهءو أما 


٠١١: ص‎ 


)١-١‏ سنن ابن ماجه ج ؟' ص ٠١78‏ من باب #/اءسئن أبى داود ج ”' ص 188 من باب #هسئن الدارمى ج 7 ص 68 تحف 
العقول ص ”٠‏ مع اختلاف يسيرءو ليس فى المصادرهفإنهن عوار عندكم). 


أصاله البراءه فإنما تكون حجه مع عدم دليل ناقل عنهءلكنه موجود هنا بالعمومات الداله على وجوب نفقه الأزواجءو الأصل عدم 
التخصيصءو على كل حال فالأظهر بين الأصحاب هو القول الثانى كما أشار إليه المصنض-رحمه الله انتهى»و هو جيد وجيه 
كما لا يخفى عن الفطن النبيه. 


و لكنه-رحمه الله عليه-لمراعاه الشهره فى المسأله لم يصرح بالفتوى بما قاله»و فى قوله«و كذا قول المحقق فى المتن»إن ذلكك 
يعنى شرطيه التمكين أو سببيته هو الأظهر بين الأصحاب ما يؤذن بالترددءبل المحقق قد صرح فى متن عبارته بالتردد»فقالهو فى 
وجوب النفقه بالعقد أو بالتمكين تردد»أظهره بين الأصحاب وقوف الوجوب على التمكين؛و هو ظاهر فى بقائه على التردد, 
لتخصيصه الأظهريه بالأصحابءو لم يذكر أن الأظهر عنده ذلك. 

و بالجمله فالأظهر هو القول المخالف للمشهورءفإنه هو المؤيد بالأدله و المنصورءو ما عدل بمحمل من الضعف و القصور, 
[فوائك] 

اشاره 

و تنقيح البحث فى المسأله يتم برسم فوائد: 

الأولى [مواضع ظهور ثمره الخلاف] 

اشاره 

قد صرحوا بأنه يظهر فائده الخلاف المذكور فى مواضع 

منها ما لو اختلفا فى التمكين 

بأن ادعته المرأه و أنكره الزوجءفإن قلنا إن التمكين سبب أو شرط فالقول قول الزوجءو على المرأه البينه»لأنها تدعى ما يخالف 


الأصلءو إن قلنا إنها تجب بالعقد و النشوز مانع كان القول قولها لأن الأصل استمرار ما ثبت بالعقدءو هو يدعى السقوط بالنشوز 
فعليه البينه. 


منها ما لو لم يطالبها الزوج بالزفاف 


؛و لم تمنع هى منه و لا عرضت نفسها عليه و مضت لذلكك مدهءفإن اعتبرنا التمكين فلا نفقه لها لأ-نه لم يحصل من جانبها 
جانبها امتناع يتحقق به النشوز. 


أقول:لا يخفى ما فى كلامهم فى هذا التمكين الذى ادعوا شرطيته أو سببيته 


٠١7: ص‎ 


فى وجوب الإنفاق من الإجمالءو عدم ظهور معنى يترتب عليه الخلاف فى هذا المجالءفإنه إن كان عباره عن أن تبذل نفسها و 
تعرض نكاحها عليه فهو لا يكون إلا بالقول الذى تقدمءو قد عرفت أنه خلاف المشهورءو إن كان عباره عن إجابتها له متى 
طلب و تسليم نفسها متى أراد من غير تعلل و لا توقف على زمان و لا مكان كما هو ظاهر تعريف المحقق المتقدم مع تعريفه 
بالتخليه بينها و بينه-فهو حاصل فى هذه الصوره المفروضه.و لا ثالث لهذين المعنيينءفإنه متى لم يطالبها الزفاف و لم يطلب 
الدخول بها و هى منتظره له فى ذلكك فالتمكين حاصلءو إنما حصل التأخير بسببهءإلا أن يقولوا بأنه يجب عليها أن تخرج من 
بيتها و تمضى إليه و تطالبه بالدخولء أو تقول له ذلكك القول المتقدمءو هو ظاهر البطلان. 


و بالجمله فإن كلامهم فى تحقق معنى هذا التمكين الذى ادعوه غير منقح و لا موجه كما لا يخفى على المتأمل بعين الإنصاف. 
الثانيه [فى حرمه مجامعه الزوجه الصغيره] 


لو كانت الزوجه صغيره يحرم جماعها فالمشهور أنه لا نفقه لها لعدم تحقق التمكين من جانبها من حيث عدم صلاحيتها لذلكك 
عاده. 


وقال ابن إدريس (0):إذا كانت الزوجه صغيره و الزج كبير وجب عليه نفقتها لعموم وجوب النفقه على الزوجهءو دخوله مع 
العلم بحالهاءو هذه لسن ناشزا و الإجماع منعقد على وجوب النفقه على الزوجات. 


و اعترضه السيد السند فى شرح النافع فقال-بعد نقل كلامه-:و فى ثبوت ما ادعاه من العموم نظرءو فى الإجماع منع.مع أنه- 


أقول:أما قوله«إن فى ثبوت ما ادعاه من العموم نظر)فهو محل نظر لما عرفت من ظاهر الآيات و الأخبار الداله على وجوب النفقه 
مع تحقق الزوجيه من غير تقييد بحال و لا زمان.نعم ما أورده عليه من أنه قائل بشرطيه التمكين 


٠١7: ص‎ 


١23‏ الببو اتن ا 


و التمكين هنا غير حاصل فهو ظاهر الورود عليهءإلا أنه يمكن أن يجاب عنه بأن التمكين الواجب على تقدير القول به إنما هو 
ممن له أهليه ذلككءو إن كان ظاهر كلامهم الأعم من ذلك حيث حكموا هنا بأن العله فى عدم وجوب النفقه هو عدم التمكين 
من حيث صغرها و عدم قابليتهاءو الظاهر أن ما ذكرنا أقرب.و كيف كان فقول ابن إدريس هو الظاهر من الأخبار المتقدمه 
المترتب فيها وجوب الإنفاق على مجرد الزوجيه بقول مطلق. 


الثالثه [حكم ما] لو كانت الزوجه كبيره و الزوج صغيرا 
قال الشيخ فى المبسوط و الخلاف لا نفقه عليه»و ظاهر جمله من الأصحاب منهم ابن الجنيد و المحقق فى الشرائع و العلامه فى 
المختلف و الشهيد الثانى و غيرهم بل الظاهر أنه المشهور الوجوب. 


قال فى الشرائع (١):أما‏ لو كانت كبيره و الزوج صغيرا قال الشيخ لا نفقه لهاء و فيه إشكال منشأه تحقق التمكين من طرفها و 
الأشبه وجوب الإنفاقءانتهى. 


و استشكل فى شرح النافع كلام المحقق هنا ثم قال:و قول الشيخ متجه لأنه الأصل و لا مخرج عنه. 


أقول:قد عرفت بما قدمناه من التحقيق تزعزع هذا الأصلء.و أنه بالبناء عليه غير حقيقءو قد بينا المخرج عنه و هو عموم الآيات و 
الأخبان المستقيضة فالظاهر هو ما ذهب إليه الجماعة أما غلى ما تراه فى المسأله من ترثب الوجون على مجره حصول 
الزوجيه و عدم ظهور النشوز فظاهرءو أما على ما هو المشهور من اشتراط التمكين فلأنه المفروضءو الأصل عدم اشتراط أمر 
آخر فى الوجوب.و هو قابليه الزوج للاستمتاع بها. 


وعلل ما ذهب إليه الشيخ بوجه عليل نقله فى المسالك و أجاب عنه.على أنه مع ثبوته و صحته فبناء الأحكام الشرعيه على مثله- 
من هذه العلل الاعتباريه و التوجيهات العقليه-مما حظرت الأخبار جوازه.كما تقدم ذكره فى غير موضع. 


٠١5: ص‎ 


.178 شرائع الإسلام ص‎ )١ -١ 


الرابعه [فيما لو غاب الزوج عن المرأه] 


قالوا:إذا غاب الزوج عن المرأه فإن كانت غيبته بعد أن حصل التمكين من الزوجه وجب عليه النفقه و استمرت عليه مده غيبته»و 
إن كانت غيبته قبل التمكين فإن اكتفينا بالعقد و جعلنا النشوز مانعا فالحكم كذلكك حيث لم يثبت النشوزءو إن اعتبرنا التمكين 
فى الوجوب شرطا أو سببا فلا نفقه لهاءفلو حضرت فى هذه الصوره عند الحاكم و بذلت التسليم و الطاعه لزوجها اعلم بذلكء 
فإن وصل إليها وجبت النفقه حينئذ»و إن لم يفعلءفإذا مضى زمان يمكنه الوصول فيه إليها عاده فرض لها الحاكم النفقه فى ماله 
لأن الامتناع منه. 


ولو نشزت المرأه مع حضور الزوج فغاب عنها و هى كذلكك ثم عادت إلى الطاعه لم تجب نفقتها إلى أن يعلم بعودهاءو يمضى 
زمان يمكنه الوصول إليها لخروجها بالنشوز عن استحقاق النفقهءفلا تعود إلا مع تحقق التمكين. 


أقول:قد عرفت مما قدمناه من التحقيق فى المسأله ما فى بعض هذه الشقوق من الاختلال و بعض من الإجمالءو ما ذكروه من 
حضورها عند الحاكم على تقدير اعتبار التمكين فلا أعرف له وجها و لا ما يوجبه. 


نعم الواجب عليها إعلا-مهءو بعد علمه بذلكك فإنه يجب عليه الإنفاق عليها لزوال المانع»و هو النشوز»رجع من سفره أم لم 
يرجعءفلو لم يرجع و لم ينفق عليها رفعت أمرها إلى الحاكم حينئذ و أخبرته بالحال ليجزى عليها النفقه من ماله. 


الخامسه [عدم سقوط النفقه بامتناعها عن الوطء لعذر شرعى] 


لا تسقط النفقه بامتناعها عن الوطء لعذر شرعى كالحيض و فعل الواجب أو عقلى كالمرضءو هل يفرق فى الواجب بين 
المضيق و الموسع أم لا-؟ قولا-ن»فاعتبر الشيخ و العلا-مه فى القواعد فى جواز مبادرتها إلى الواجب الموسع من الصوم إذن 
الزوجءو نقل عن الشيخ فى موضع من المبسوط أنه اعتبر ذلك فى قضاء الفريضه أيضاءو ظاهر جمع منهم السيد السند فى شرح 
النافع عدم الفرق صوما كان أو صلاه»لأصاله عدم ثبوت سلطنته عليها فى فعل الواجبءو هو الأقرب.و الظاهر أنه المشهورءو اتفق 
الجميع على جواز مبادرتها إلى الصلاه 


١٠١86: ص‎ 


الواجبه فى أول الوقت بغير إذنه»و فرقوا بينهما بما لا يخلو من نظرءو على ما اخترناه فلا ضروره إلى الفرق المذكورءو المشهور 
بين الأصحاب أنه لو كان الفعل مندوبا فإن كان مما يتوقف على إذن الزوج كالحج و الصوم فإن فعله بدون إذنه موجب 
لفسادهءو لكنه لا يوجب منع النفقه.لأ-نه غير مانع من التمكين, إلا أن تمنعه من الاستمتاع»فيكون هو السبب فى عدم وجوب 
التفقه لا تفن العافة: 


و نقل عن الشيخ أنه أسقط النفقه مع امتناعها من الإفطارءو أورد عليه بأنه على إطلاقه مشكلءفإن النشوز لا يتحقق بتركك غير 
الاستمتاع فلا يتحقق بمخالفتها فى ترك الأكل و الشرب إذ لا يجب عليها إطاعته فى ذلككءإلا أن يقال: 


إن ترك الإفطار يقتضى الامتناع عن الوطء. 
وفيه أن الموجب حينئذ إنما هو الامتناع من الوطءءو عباره الشيخ أعم لأنه رتب النشوز على المطالبه بالفطر فتمتنع. 


و بالجمله فضعف القول المذكور ظاهرءو إن كان مما لا يتوقف على إذنه جاز لها فعله بغير الإذن إلا أن يكون ذلك مانعا من 
الاستمتاع بأن يطلبه منها فى ذلكك الوقت فتجب عليها طاعته»لأن المندوب لا يعارض الواجبءو لو استمرت و الحال هذه لم 
تستحق نفقه لتحقق النشوزءبل يحكم ببطلاان الفعل نظرا إلى النهى»أو يصح و إن أقمك بالمخالفه»وجهات هبنيان على أن الأمز 
بالشىء هل يستلزم النهى عن ضده الخاص أم لا؟و الأظهر عندى الثانى كما تقدم تحقيقه فى غير موضع من الكتب المتقدمه. 


السادسه [حكم ما لو كانت الزوجه مريضه أو رتقاء أو قرناء] 

قال فى الشرائع (١):لو‏ كانت مريضه أو رتقاء أو قرناء لم تسقط النفقه لإمكان الاستمتاع بما دون الوطء قبلا و ظهور العذر فيه. 
قال فى المسالكك (5):لما حكم بعدم وجوب الإنفاق على الصغيره»و إن مكنت 

٠١2: ص‎ 


.5١7 شرائع الإسلام ص‎ 00-١ 
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من حيث تعذر الوطء ذكر ما يمكن أن يشاركها فى الحكم و هو المريضه و الرتقاء و القرناء»و نبه المصنف على الفرق بينها و 
بين الصغيره بأن الاستمتاع بالرتقاء و القرناء ممكن فى ما دون الفرج و ظهور العذر فيه من حيث كونه مانعا دائماء فلا يناسب 
إدامه الحبس عليها مع عدم النفقهبخلااف الصغيره فإن لها أمدا يرتقب.و أما المريضه فإن الوطء و إن تعذر لها مطلقا إلا أن 
ذلك عارض متوقع الزوال كالحيض فلا يؤثرءانتهى. 


أقول:لا يخفى ما فى هذه التعليلات العليله فى بيان الفرق بين الصغيره و غيرها مما ذكر هنا من الوهم و عدم صلوحها لتأسيس 
الأحكام الشرعيه المبنيه على التوقيف من صاحب الشريعه. 


على أن لقائل أن يقول:إن إمكان الاستمتاع بما دون الوطء الذى جعلوه موجبا للنفقه فى هذه الألفراد المذكوره يجرى فى 
الصغيرهءإذا المحرم إنما هو وطؤها الذى ربما أوجب إفضاؤهاءو أما الاستمتاع بها بالملا-عبه و نحوها فهو ممكن كما فى 
أولئكء.فلم لا تجب لها النفقه! و بالجمله فالجميع مشتركه فى العذر المانع من الوطء و إن تفاوتتء باعتبار كون عذر الصغيره 
مرجو الزوال»و عذر أولئكك ليس كذ لككءو مشتركه فى إمكان الاستمتاع بغير الجماع فلا فرق حينئذءو الحق الحقيق بالاتباع 
الذى لا يحتاج إلى تكلف و لا يتطرق إليه النزاع هو اشتراكك الجميع فى وجوب النفقه نظرا إلى عموم الآيات و الروايات التى قد 
اعترف سابقا فيما قدمنا من كلامه بأن مقتضاها ترتب وجوب النفقه على مجرد تحقق الزوجيهءو هؤلاء كملا أزواج بغير خلاف 
ولا إشكالءفتجب لها النفقه على كل حالءو الركون إلى خلا ذلك -بناء على هذه التكلفات البعيده و التخريجات الغير 
السديده-مجازفه محضه فى أحكامه. 


١١17: ص‎ 


المسأله الثانيه [فى ثبوت النفقه للمطلقه الرجعيه] 


اشاره 
قد صرح المحقق (١)بأنه‏ تثبت النفقه للمطلقه الرجعيه كما تثبت للزوجهءو تسقط نفقه البائنه و سكناها سواء كانت عن طلاق أو 


نعم لو كانت حاملا لزم الإنفاق عليها حتى تضعءو هل النفقه للحمل أو لامه؟قولان»و فى الحامل المتوفى عنها زوجها روايتان 


أشهرهنا أنه لا ثفقه لهاءو الأخرى يتفق عليها من نضيت ولذها. 
و تفصيل ما اشتمل عليه هذا الكلام من الأحكام يقع فى مقامات: 
[المقام] الأول [فى أدله ثبوت النفقه لها] 


ما ذكره من وجوب النفقه للمطلقه الرجعيه كما تثبت للزوجه موضع وفاق لأنها بسبب بقائها تحت سلطنه الزوج و حبسها عن 


الأزواج بمنزله الزوجه بل هى زوجه و إن خرجت عنها فى بعض الأحكام. 
ويدل على ذلكك أيضا ما رواه 

المشايخ الثلاثه (5)بأسانيده متعدده عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«إن المطلقه ثلاثه ليس لها نفقه على زوجهاءإنما ذلك للتى لزوجها عليها رجعه). 
ومارواه 

فى الكافى ()عن سعد بن أبى خلف فى الصحيح قال: 


«سألت ا ل ل ا 0 
ساعه طلقها و ملكت نفسها ولا سييل له عليهابو تعد حيث شاءت ولا تفقه لهاقال:قلت:) ليس اله يقول الآ ون بن 
يهن و لا بخن نَ) (#اقال:فقال:إنما عنى بذلكك التى تطلق تطليقه بعد تطليقهفتلكك التى لا تخرج حتى تطلق الثالثه»فإذا طلقت 
الثالثه فقد بانت منه و لا نفقه لهاء 
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ع-ع) سوره الطلاق-آيه .١‏ 


و المرأه التى يطلقها الرجل تطليقه ثم يدعها حتى يخلو أجلها فهذه أيضا تقعد فى منزل زوجهاءو لها النفقه و السكنى حتى 
تنقضى عدتها). 


و روى الثقه الجليل عبد الله بن جعفر الحميرى فى قرب الاسناد (١)عن‏ عبد الله ابن الحسن عن جده على بن جعفر عن أخيه 


موسى بن جعفر عليه السلام قال: 


«سألته عن المطلقه إلها نفقه على زوجها حتى تنقضى عدتها؟قال:نعم». و إطلاقه محمول على الرجعيه لما يظهر لكك إن شاء الله 
تعالى من أن غيرها لا نفقه لها. 


و بالجمله فالحكم المذكور اتفاقى نصا و فتوى فلا إشكالءو استثنى بعضهم من النفقه الواجبه لها آله التنظيف لأن الزوج لا 


قال فى المسالكك:و هو حسنءو قال سبطه فى شرح النافع:و الإطلاق أجود فلعل الله يحدث بعد ذلكك أمرا. 
أقولعما د كره سيط وس رعفيةه الهو المة يك الأ خبان الكقيرهو هديا قاارواء 

فى الكافى (1)عن أبى بصير فى الموثق عن أحدهما عليهما السلام 

«فى المطلقه تعتد فى بيتها و تظهر له زينتها لعل الله يحدث بعد ذلكك أمرا). 

«المطلقه تشوق لزوجها ما كان عليها رجعه ولا يستأذن عليها». و المراد تتزين له بحيث يشتاق إليها. 
وفى روايه زراره لاعن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

ع 7-72 ل و لا فر 20 
«المطلقه تكتحل و تختضب و تلبس ما شاءت من الثياب لأن الله عز و جل يقول «لعَل الله بخ دث بَعْدَ ذلكك أمرا» (2).لعلها أن 
تقع فى نفسه فيراجعها» إلى غير ذلك من الأخبار. 

٠١9: ص‎ 
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ولا تسقط نفقه المعتده إلا بما تسقط به نفقه الزوجه.و يستمر إلى انقضاء العدهءو لو ظهر بالمرأه أمارات الحمل بعد الطلاق 
فعلى الزوج الإنفاق عليها إلى أن تضعءو لو أنفق عليها ثم تبين أنها لم تكن حاملا قيل:إنها ترد ما دفع إليهاءو فيه تردد. 


[المقام] الثانى [سقوط نفقه البائن و سكناها إذا لم تكن حاملا] 

ما ذكره من سقوط نفقه البائن و سكناها إذا لم تكن حاملاء فالظاهر أنه موضع وفاقءو تدل عليه الأخبار المتكاثره. 
و منها ما تقدم فى روايه زراره و صحيحه سعد و ما رواه 

فى الكافى (1)عن عبد الله بن سنان فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن المطلقه ثلاثا على السنه هل لها سكنى أو نفقه؟قال:لا). 

و عن أبى بصير (5)عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أنه سئل عن المطلقه ثلاثا إلها سكنى و نفقه؟قال:حبلى هى؟قلت:لاءقال:لا». 

و عن سماعه )فى الموثق قال: 

«قلت:المطلقه ثلاثا إلها سكنى أو نفقه؟ فقال:حبلى هى ؟فقلت:لاءقال:ليس لها سكنى و لا نفقه). 

ومارواه 

الشيخ فى التهذيب (5)فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أنه سثل عن المطلقه ثلاثا.لها النفقه و السكنى؟فقال:أ حبلى هى؟قلت:لاءقال: 

لا». إلا أنه 

روى الشيخ (2)أيضا فى الصحيح عن ابن سنان قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المطلقه ثلاثا على العده لها سكنى أو نفقه؟قال:نعم». و الشيخ حمله على 


١٠١: ص‎ 
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الاستحباب.قال:و يحتمل أن يكون المراد به إذا كانت المرأه حاملا. 
أقول:و كلا الاحتمالين بعيد إلا أن الثانى أقل بعدا. 
[المقام] الثالث [فى لزوم الإنفاق فيما لو كانت حاملا] 


وى بن مااي واضي رم الإنفاق عليها حتى تضعء و هو ممالا أعرف فيه خلافاءو يدل عليه قوله عز و جل 'وَ إِنْ كن 
أررات خف ل لاتقثواغليرق عتى بشن غ5 لاوس ندل بعبومهً على زن كالع رجه أل.زانة. 


و من الأخبار ما رواه 

ثقه الإسلام (5)فى الصحيح أو الحسن عن محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«الحامل أجلها أن تضع حملها و عليه نفقتها بالمعروف حتى تضع حملها). 

و عن عبد الله بن سنان ()فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى الرجل يطلق امرأته و هى حبلى قال:أجلها أن تضع حملها و عليه نفقتها حتى تضع حملها). 


ونحوهما صحيحه الحلبى و روايه الكافىءو الجميع دال على البائن التى هى محل البحث من حيث الإطلاق كالآيه.فإن الطلاق 
فيها أعم من أن يكون بائنا أو رجعياءو إنما الخلا-ف بينهم فى أن النفقه هنا هل هى للحامل لأجل الحمل؟ أو أنها 
الحمل وجودا و عدماء فإنها لو كانت حائلا_فإنها لا نفقه لها و متى كانت حاملا وجبت النفقه»فلما وجبت بوجوده ورسقطت 
بعدمه دل على أنها له كدورانها مع الزوجيه وجودا و عدماء 


عن 11 


_ سوره الطلاق-آايه‎ (0 -١ 
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و لوجوبها له منفصلا فكذا متصلاءو لنص الأصحاب على أنه ينفق عليها من مال الحمل. 


وذهب جمع منهم ابن حمزه إلى الأولءمستندين إلى أنه لو كانت النفقه للحمل لوجبت نفقته دون نفقتها مقدره بحال 
الزوجءلأن نفقه الأقارب غير مقدره بخلاف نفقه الزوجهءو لأنها لو كانت للحمل لوجبت على الجد كما لو كان منفصلا و هى لا 
عليه ار لأنها آذ كانكن لون لمقطف ساو الرله كما إداتورك أو أرصى اله شن بافقيلة اوه 


قال فى المسالكك-بعد ذكر ذلكك-:و الشيخ التزم بعض هذه الإلزامات فحكم بسقوطها بيسار الولد و ثبوتها على الجدءو ظاهر 
شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك التوقف فى المسأله حيث اقتصر فيه على نقل القولين المذكورين و نقل أدلتهما و لم يتعرض 
لترجيح شىء منهماءو لا للطعن فى أدله أحدهما. 


و ظاهر سبطه السيد السند فى شرح النافع ترجيح القول الأول قال:و قيل إنها للحامل و هو الأصح لأنه المستفاد من الآيه.فإن 
الضمير فى«عليهن يرجع إلى الحامل بغير إشكالءثم أورد بعض الأدله المتقدمه. 


أقول:و المسأله محل إشكال لعدم النص الواضح القاطع لماده القبل و القال» و أما قوله فى شرح النافع فى الاستدلال على ما 
اختاره بأنه المستفاد من الآيه من حيث إن الضمير فى«عليهن» يرجع إلى الحامل فهو عجيبءإذ الجميع متفقون على أن الإنفاق 
إنما هو على الام»و هى التى تأكل و تشرب و تلبسءو إنما الخلاف فى أن هذا الإنفاق عليها هل لاستحقاقها له و أنها هى صاحبه 
الحق و إن كان السبب فى ذلك الحمل الذى فى بطنها؟أو أن المستحق لذلكك إنما هو الحمل و الإنفاق عليها إنما هو لأجل 
الحمل بأن يعيش فى بطنها حتى تلده فهو المستحق أولا و بالذاتءو الإنفاق عليها إنما هو بمنزله الطريق إلى بقائه؟ و بالجمله 
فإن الآيه لا دلاله فيها على ما ادعاهءثم إنهم قد ذكروا هنا 


طن 1 


فروعا عديده على القولين المذكورين لا بأس بذكرهاءو إن كان قليل الجدوى فى هذا المجال لما عرفت من عدم نوت الأصل 
و أنه محل الاشكالءفكل ما يتفرع عليه باق فى زاويه الاجمال والاحتمال. 


و(منها)إذا تزوج الحر أمه و شرط مولاها رق الولد و قلنا بجواز ذلكك فأبانها و هى حامل فعلى القول بأنها للحمل لا تجب على 
والدهءلأن الولد ملكك لغيره»و إنما يجب على سيدهءو هو سيد الأمهءو على القول بأنها للحامل تجب على الزوج. 


و(منها)إذا تزوج عبد بأمه فأبانها حاملا فعلى القول بأن النفقه للحمل تكون على سيد الولد منفردا أو مشتركا دون الأب لأنه عبد 
والعبد لا تجب عليه نفقه أقاربه:و على القول بأنها للحامل فإن النفقه على العبد فى كسبه أو على سيده. 


و(منها)ما لو تزوج عبد بحره و شرط مولى العبد رقيه الولد.فإن جعلنا النفقه للحمل فهى على المولىءو إن جعلناها للحامل فهى 
فى ذمه المولى أو كسب العبد على الخلاف فى ذلكك. 


و على هذه الفروع اقتصر الشيخ و المحققءو زاد المتأخرون أن(منها) ما لو لم ينفق عليها حتى مضت مده أو مجموع العده»فمن 
قال بوجوبها للحمل فإنه لا يوجب قضاءها لأن نفقه الأقارب لا تقضىءو من قال أنها لها أوجب القضاء لأن نفقه الزوجه مما 
يقضى كما سيأتى بيانه إن شاء الله تعالى. 


قال فى المسالكك:و أورد على هذا بأن القضاء إنما هو للزوج لكونها معاوضه. و الزوجيه هنا منتفيه قطعاءو أجيب بأن الوجوب لها 
على حد الوجوب للزوجه و فيه منع.و يمكن الجواب بأن النفقه حق مالى و الأصل فيه وجوب القضاءءخرج القريب من ذلكك 
بدليل خارجءلأنها معونه لسد الخله فيبقى الباقى على الأصلءانتهى. 


١١7١: ص‎ 


أقول:لا- يخفى ما فى هذا الجواب من تطرق المناقشه إليه»فإن مرجع كلام المورد إلى أنه ليس كل نفقه يجب قضاؤهاءفإن نفقه 
الأقارب لا يجب قضاؤها و نفقه الزوجه التى قام الدليل على وجوب قضائها إنما هى التى وجبت من حيث الزوجيه لأنها فى 
مقابله التمكين كما تقدم.فهى معاوضه كما ذكره و من ثم إن الناشز و من أخلت بالتمكين لا نفقه لهماءو ما عدا ذلكك فالأصل 
براءه الذمه من النفقه أو قضائهاءو بذلكك يظهر لكك ما فى قوله«إن النفقه حق مالى و الأصل فيه وجوب القضاءافإنه مغالطه»إذ 
الخصم يمنع الكبرى على الإطلاق. 


و بالجمله فإنه لما كان المعلوم من الأدله أن وجوب نفقه الزوجه إنما هو من قبيل المعاوضهءفهى لا تكون إلا من حيث 
الزوجيه.»و وجوب القضاء إنما يفرع على ذلككءو الزوجيه مفقوده فى محل البحث. كما هو المفروضء.فالقول بوجوب القضاء فى 
محل البحث خلف ظاهرءو الأصل الذى ادعاه من وجوب القضاء معارض بأن الأصل براءه الذمه. 


و(منها)ما لو كانت ناشزا حال الطلاق.أو نشزت بعده.فعلى القول بأن النفقه لها تسقط لما علم من أن المطلقه حيث يجب نفقتها 


أقول:و يعترينى فى هذا المقام إشكال حيث إن ظاهر كلامهم و قولهم هنا النفقه للحامل ليس المراد به أنها تستحق النفقه أصاله 
كما فى استحقاقها لو كانت زوجه أو مطلقه رجعيهءو إنما المراد استحقاقها لا لأجل الحمل و بقائه و حفظه إلى أن تلده»و حينئذ 
فالنشوز لا يؤثر فى منع النفقه»و هم متفقون على أن البائن لا تستحق نفقه و هذه بائن»و إنما استحقاقها من أجل الحملءو لهذا 
قيل:بأن النفقه إنما هى للحمل دونها.و بالجمله فالظاهر أن النشوز سيما بعد الطلاق البائن لا يؤثر فى منع النفقه على القول بأن 
النفقه لها. 


و(منها)ما لو ارتدت بعد الطلاق فيسقط نفقتها على الأول دون الثانى.إلى 


١1١: ص‎ 


غير ذلكك من المواضع التى من أراد الوقوف عليها فليرجع إلى المسالكك و غيره من المطولات. 
[المقام] الرابع [فى نفقه الحامل المتوفى عنها زوجها] 


ما ذكره من الحامل المتوفى عنها زوجهاءو الخلاف فى هذه المسأله مشهور بين الأصحاب لاختلاف أخبارهاءفذهب الشيخ فى 
النهايه و الأكثر و منهم الصدوق فى المقنع وابن الجنيد و أبو الصلاح و ابن البراج و ابن حمزه إلى وجوب الإنفاق عليها من مال 
الولدءو ذهب جمع منهم ابن إدريس و المحقق و العلامه و سائر المتأخرين إلى العدمءو هو المنقول عن الشيخ المفيد كما سيأتى 
ذكره إن شاء الله تعالى»و نقله فى المختلف عن ابن أبى عقيل حيث قال:و قال ابن أبى عقيل: 


لا نفقه للمتوفى عنها زوجها سواء كانت حبلى أو غير حبلىءو اختاره فى المسالكك. 
و الذى وصل إلى من الأخبار فى هذا المقام منه ما رواه 

ثقه الإسلام (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام 
«أنه قال فى الحبلى المتوفى عنها زوجها:أنها لا نفقه لها). 

و عن أبى الصباح الكنانى (؟)فى الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى المرأه الحامل المتوفى عنها زوجها هل لها نفقه؟قال:لا). 

وعن زراره ()عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى المرأه المتوفى عنها زوجها هل لها نفقه؟فقال:لا). 

ومارواه 

فى التهذيب (ع)عن زيد أبى أسامه قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام 
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عن الحبلى المتوفى عنها زوجها هل لها نفقه؟فقال:لا). 

وعن محمد بن مسلم (١)فى‏ الصحيح عن أحدهما عليهما السلام قال: 

«سألته عن المتوفى عنها زوجها إلها نفقه؟قال:لا). 

ومارواه 

فى الكافى و الفقيه (5)عن محمد بن الفضيل عن أبى الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«المرأه الحبلى المتوفى عنها زوجها ينفق عليها من مال ولدها الذى فى بطنها). 


قال فى شرح النافع بعد ذكر هذه الروايه:و جمع من الأصحاب و صفوها بالصحه.و هو منظور فيه.فإن فى طريقها محمد بن 
الفضيل و هو مشترك بين الثقه و الضعيفءو لعلهم اطلعوا على قرائن أفادت أنه ثقه»و نحوه قال فى المسالكك. 


أقول:بل الظاهر أن وصفها بالصحه إنما وقع سهوا من المتقدمءفتبعه عليه من تأخر عنه لعدم المراجعه إلى السندءو أمثاله كثيره 


ومارواه 

فى الكافى ()عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما عليهما السلام قال: 
١‏ المتوفى عنها زوجها ينفق عليها من ماله. 

ومارواه 

فى الفقيه ()عن السكونى عن جعفر عن أبيه عن على عليهم السلام قال: 


٠‏ نفقه الحامل المتوفى عنها زوجها من جميع المال حتى تضع). و أكثر هذه الأخبار قد دل على أنه لا نفقه لها كما ذهب إليه ابن 


إذرهى و هن تأخر عنه. 

و الشيخ قد حملها على أنه لا نفقه لها يعنى من مال الميت و إن كان لها النفقه 
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من مال الولدءقال فى شرح النافع بعد نقل ذلكك عنه:و لا بأس بهذا الجمع لو تكافأت الروايات فى السند و الدلاله.لكنه محل 
نظر. 


وفيه أن صحيحه محمد بن مسلم الاولى قد صرحت-بعد نفى النفقه أو النهى عنها-بأنه ينفق عليها من مالهاءو بذلكك يظهر أنه لا 
يتم هذا الجمعءفنفى البأس عنه إنما نشأ عن الغفله عن ملاحظه الصحيحه المذكورهءفإنها صريحه فى أنه إنما ينفق عليها من مالها 
لاامن مال الميتءو لا مال الولدءو نقل عن الشيخ المفيد فى كتاب التمهيد أنه أنكر الحكم بالإنفاق عليها من مال الحمل تمام 
الإنكار» فقال:إن الولد إنما يكون له مال عند خروجه إلى الأرض حياءفأما و هو جنين لا يعرف له موت من حياه فلا ميراث له و 
لا مال على الاتفاق»فكيف ينفق على الحبلى من مال من لا مال له لو لا السهو فى الروايه أو الإدخال فيها.انتهى. كذا نقله عنه ابن 


إذريس لتأبيد اذهب إليه 


المفيد. 


و اعترضه السيد السند فى شرح النافع فقال:ما ذكره بعيد عن التحقيق» إذ ليس فى الروايات المتضمنه لهذا الحكم (١)دلاله‏ على 
أن النفقه للحمل بوجه و إنما المستفاد منها أن ينفق على الحامل من نصيب الحملءفإن وجب العمل بها تعين المصير إلى هذا 
الحكم مطلقاءو إن ترجح ردها-إما لقصورها من حيث السند أو الدلاله أو لما ذكره المفيد من أن الحمل لا مال له-وجب نفى 
هذا الحكم رأسا كما ذكره المفيد و ابن إدريس,ءأما التفصيل فلا وجه لهعانتهى. 


أقول:الظاهر أن مراد العلامه من هذا الكلام هو الجمع بين أخبار المسأله بحمل ما دل على وجوب الإنفاق عليها من مال ولدها 
الذى فى بطنهاءعلى أن هذه النفقه للولد لا للحاملءو حمل ما دل على أنه لا نفقه بالكليه كما دلت عليه 


١١17: ص‎ 


23-؟) أى الأمو بالا نفاق(متقدس سره). 


أكثر الأخبار على النفقه للحاملءو مرجعه إلى أنها تستحق النفقه للولد: و لا تستحقها لنفسهاءو حينئذ فقول السيد«أن المستفاد من 
الأخبار أن ينفق على الحامل من نصيب الحملءفإن وجب العمل.إلخامردود بأنه و إن استفيد ما ذكره من هذا الخبر إلا أن 
الأخبار الأسخر ظاهره فى أنه لا نفقه مطلقا و الواجب الجمع بين الجميع بوجه يرفع الاختلاءف من البين»فكيف يتم قوله إنه إن 
عمل بهذه الروايه كان كذاءو إن وجب ردها كان كذاءفإن فيه إنا نريد العمل بالروايه المذكوره على وجه تجتمع به مع الروايات 
الأخر و هو يحصل بالتفريع على تلكك المسأله. 


قوله«ليس فى الروايات المتضمنه لهذا الحكم دلاله على أن النفقه للحمل بوجهامسلم لكن ارتكاب التأويل لا يتوقف على ذلكك 
كما لا يخفى فإن التأويل ليس إلا الحكم بخلاف الظاهرءو الروايه و إن لم تكن متضمنه لذلكك ولا دلاله عليه إلا أنه يمكن 
حملها على ذلكك. 


و بالجمله فالظاهر أن ما ذكره-رحمه الله-لا يخلو من شوب المناقشه بحسب فهمى القاصرءو بعض مشايخنا المحدثين (١)من‏ 
متأخرى المتأخرين احتمل فى الجمع بين روايات المسأله بحمل ما دل على وجوب الإنفاق من نصيب الولد على ما إذا كانت 
محتاجه لأنه تجب نفقتها عليه»و حمل ما دل على عدم الإنفاق على ما إذا لم تكن محتاجهءو هو لا يخلو من قرب. 


و كيف كان فالمسأله لا تخلو مخ شوب الاشكالءو إن كان ما ذهب إليه المتأخرون أقرب.لتكاثر الأخبار به؛و عدم نهوض روايه 
أبى الصباح التى استند إليها المتقدمون بالمعارضهءإلا أن شهره الفتوى بها بين المتقدمين-سيما الصدوق فإنه قال فى الفقيه«و 


الذى نفتى به روايه الكنانى»-مما يوجب مزيد اعتبار لها. 


بقى الكلام فى الروايات الباقيه و منها صحيحه محمد بن مسلم الثانيه»و قوله فيها«ينفق عليها من ماله)و الشيخ قد استدل بهذه 
الزوائه غلى ماعب اليه من 


١18: ص‎ 


-١‏ 0( هو شيخنا المجلسى -قدس سره-فى حواشيه على كتب الاخبار.(منه-قدس سره-). 


وجوب الإنفاق من مال الولد»مدعيا أن الضمير فى قوله«من ماله)يعود إلى الولدءقال فى الاستبصار:قوله عليه السلام«ينفق عليها 
من ماله)محمول على أنه ينفق عليها من مال الولد إذا كانت حاملاءو الولد و إن لم يجر له ذكر جاز لنا أن نقدره لقيام الدليل 
كما فعلناه فى مواضع كثيره من القرآن و غيره.انتهى.و لا يخفى ما فيه من البعد.فإن تقدير الولد فرع الدلاله عليه فى الخبر 
بوجهءو الخبر لا دلا-له فيه على محل البحث و هى الحاملءو إنما مورده المتوفى عنها زوجها و هذا الخبر أورده فى الكافى فى 
باب الرجل يطلق امرأته ثم يموت قبل أن تنقضى عدتهاءو هو يشعر بأنه حمل الخبر على المطلقه قبل الوفاه و إن لم تكن حاملا. 


و كيف كان فالخبر مع كونه بحسب ظاهره لا يخلو من الاشكال ليس من أخبار المسأله التى يمكن الاعتماد إليها فى 
الاستدلال»و حمله بعض المحدثين من متأخرى المتأخرين أله سحي للوركة ذلكك. 


و منها روايه السكونى المتضمنه لأن نفقه الحامل المتوفى عنها زوجها من جميع المال (١)و‏ الشيخ حمله فى التهذيبين تاره على 
الاستحباب مع رضاء الورثه» و اخرى على نصيب الولد قبل القسمه لعدم تميزه بعد لتوقفه بعد على العلم بكونه ذكرا أو أنثى»و 
لعل الثانى أقرب.و أقرب منه الحمل على التقيه.لمخالفه الخبر لفتوى الطائفه و أخبارهم مضافا إلى أن الروايه من العامه. 


المسأله الثالثه [فى أن الرجوع فى قدر النفقه إلى العرف و العاده] 


اشاره 


الظاهر أن الرجوع فى قدر النفقه إلى العرف و العاده» و كذا فى الاخدام و عدمهءو تفصيل الكلام فى المقام أنه ينبغى أن يعلم 
أنه لما كانت الأوامر بالنفقه فى الكتاب و السنه مطلقه مثل قوله عز و جل 


١١9: ص‎ 


١ -١‏ أقول:و فى معنى روايه السكونى المذكوره ما رواه الراوندى عن موسى بن جعفر عن آبائه عليهم السلام قال:قال على عليه 
السلام:الحامل المتوفى عنها زوجها نفقتها من جميع مال الزوج حتى تضع.(منه-قدس سره-)مستد ركك الوسائل ج *ءص مت 
وح ا 


و عَلَى الْمَؤْلودٍ لَه ِزقَهُنَ وَ كسوَتَهنَ 


الا 
قاع لمر 
وقوله «فليّئفق مما اتاة الله» 50 
و قولهم عليهم السلام فيما تقدم من الأخبار () 


«يشبعها و يقيم ظهرها و يطعمها ما يقيم صلبها». و نحو ذلك كان المرجع فيها إلى العرف و العاده فيما جزم له الأصحابىلأنه 
الحكم فى ذلك حيث لا يرد له تقدير من الشارع. 


وهكذا الكلام فى الكسوه فإنه قد تقدم فى الأخبار أن الواجب عليه الكسوه و فى بعض ما يستر العوره و نحو ذلككء.و الأصحاب 
قد صرحوا بأنها ترجع فيما تحتاج إليه-من الطعام و جنسه من البر و الشعير و التمر و الزبيب و الذره و غيرهاءو الإدام الذى تأتدم 
به من السمن و الزيت و الشيرج و اللحم و اللبن و غيرهءو الكسوه من القميص و السراويل و المقنعه و الجبه و غيرها و جنسها من 
الحرير و القطن و الكتان» و الإسكان فى دار و بيت لا يقين بحالهاءو الإخدام إذا كانت من ذوى الحشمه و المناصب المقتضيه 
لذلككءو آله الادهان التى تدهن به شعرها و ترجله من شيرج أو زيت مطلق أو مطيب بالورد أو البنفسج أو غيرهما مما يعتاد 
لأمثالها و المشط و ما تغسل به الرأس من السدر و الطين و الصابون على حسب عاده البلد و نحو ذلكك مما يحتاج إليه-إلى عاده 
أمثالها من أهل بلدهاءو إن اختلفت العاده رجع إلى الأغلب, و مع التساوى فما يليق منه بحاله. 


أقول:و الذى حضرئى من الأخبار المتعلقه مضافا إلى الأخبار المتقدمه ما رواه 
الشيخ فى الصحيح و الكلينى (5)بسنده فيه إرسال عن شهاب بن عبد ربه قال: 
«قلت لأبى عبد الله عليه السلام ما حق المرأه على زوجها؟قال:يسد جوعتها و يستر عورتها 


١٠١: ص‎ 


-١‏ 0( سوره البقره-آ يه زفرفة 
؟- (١‏ سوره الطلاق-آيه /. 
*- ”) الكافى ج ه ص ١١ل»الوسائل‏ ج ١8‏ ص *؟١7‏ ب .١‏ 


ولا يقبح لها وجهاءفإذا فعل ذلكك فقد أدى و الله إليها حقهاءقلت:فالدهن؟ قال:غبا يوم و لا يوم لاءقلت:فاللحم؟قال:فى كل 
ثلاثه أيام فيكون فى الشهر عشر مرات لا أكثر من ذلكك فى كل سته أشهرءو يكسوها فى كل سنه أربعه أثواب ثوبين للشتاء و 


ثوبين للصيف.و لا ينبغى أن يقفر بيته من ثلاثه أشياء: 


دهن الرأس و الخل و الزيت و يقوتهن بالمدءفإنى أقوت به نفسىءو ليقدر لكل إنسان منهم قوته فإن شاء أكله و إن شاء وهبه و 
إن شاء تصدق بهءو لا تكون فاكهه عامه إلا أطعم عياله منهاءو لا يدع أن يكون للعيد عندهم فضلا فى الطعام أن ينيلهم من 
ذلك شيئا لا ينيلهم فى سائر الأيام). 


أقول:ما اشتمل عليه الخبر من التقدير بالمد فى النفقه لم يقف على قائل به إلا الشيخ-رحمه الله عليه-فى الخلافءو فى المبسوط 


أقول:أما التقدير بالمد كما ذكره فى الخلاف فقد عرفت مستندهءو أما التفصيل الذى ذكره فى المبسوط فلم نقف له على مستند 
فى الأخبار إلا أن يكون نوع من الاعتبار. 


و قال فى المسالكك-بعد نقل ذلك عن الشيخ-:و الأصل فى هذا التقدير أن المد قدره الشارع فى الكفارات قوتا للمسلمين 
فاعتبرت النفقه به»لأ.ن كل واحد منهما مال يجب بالشرع لأجل القوت.و يستقر فى الذمهءو ربما أوجب الشارع فى بعض 
الكفارات لكل مسكين مدينءفجمع فى القول الثانى بين الأمرين فجعل المدين على الموسرءو المد على المعسر و جعل 
المتوسط بينهماءفألزمه بمد و نصفءو الأقوى ما اختاره المصنف من عدم التقديرءو الرجوع إلى قدر الكفايه و سد الخله و هى 
الحاجه و هو اختيار ابن إدريس و سائر المتأخرين لأ-ن التقدير رجوع إلى تخمين و ضرب من القياس لا يطابق أصول 
مذهينااندهى: 


والظاهر أن شيخنا المذكور غفل عن الخبر الذى نقلناه»و إنما التجأ 


١١١: ص‎ 


فى توجيه كلام الشيخ إلى الحمل على الكفاره»و قد عرفت ورود النص به. 


نعم ما ذكره فى المبسوط خال من النصءو الإ-يراد عليه إنما هو بالنسبه إلى ما ذكره فى المبسوط خاصه إلا أنه يمكن حمل 
الخبر المذكون على أن ذلك كان عادتهم فى تلكك الأوقات كما يستفاد من جمله من الروايات بالنسبه إلى الكفارات و 
الصدقات كما فى حديث ضيعه الصادق عليه السلام المسماه بعين زياد. 


و أما قوله فى الخبرهو الصبغ فى كل سته أشهرافالظاهر أن المراد به مثل الحناء و الوسمه و الثياب المصبوغهءو أما ما اشتمل عليه 
من أن اللحم فى كل ثلاثه أيامءفلا أعلم به قائلا- على هذا الإطلالقءو المنقول عن الشيخ أنه اعتبر اللحم فى كل أسبوع مره 
محتجا بأنه المعروف قال:و يكون يوم الجمعه. 


و عن ابن الجنيد أنه أوجب اللحم على المتوسط فى كل ثلاثه أيام. 


و كيف كان فالعمل على ما دل عليه الخبر من كونه فى كل ثلاثه أيام متوسطا أو غيرهءو الظاهر أن المراد بالدهن الذى حكم 
بكونه غبا هو دهن البدنءفإنه فى الصدر الأول متعارف ليبوسه أهويه تلكك البلدان. 


ثم إن الظاهر من كلام العلا-مه فى المختلف أنه لم يقف أيضا على الخبر المذكور كما لا يخفى على من راجعه.و نحوه ابن 
إدريس فى رده على الشيخ فى ما ادعاه من الدليل على هذه المسأله بإجماع الفرقه و أخبارهمءو أنكر وجود الأخبار بذلكك.و 
الكل صادر عن غفله عن النص المدعىءو مع أنه صحيح السند صريح الدلالهءإلا أن الظاهر أن الوجه فيه ما ذكرناه. 


تنبيهات 
الأول [وجوب اتخاذ الخادم للزوجه إن كان من شأنها] 


لا يخفى أن فى النساء من لا تخدم نفسها بحسب عاده أمثالها و أهل بلدها لشرفها و علو منزلتها بل لها من يخدمهاءفهذه يجب 
على الزوج أن يتخذ لها خادما بآيه المعاشره بالمعروفءو لا فرق عند الأصحاب بين كون الزوج معسرا 


١١١: ص‎ 


أو موسراءحرا أو عجداالاة الاعتبار بحال المرأه فى بيت أبيهاءو يجب أن يكون الخادم امرأه أو صبيا أو محرما لهاءو فى جواز 
مملوكها الخصى نظرءينشأ من جواز نظره إليها و عدمهءو قد تقدم الكلام فيه فى بعض فوائد المقدمهءو أما من تخدم نفسها 
بحسب العاده فلا تجب فى حقها ذلكك إلا لمرض و نحوه.فعلى الزوج حينئذ إقامه من يخدمها. 


الثانى: 


قالوا:إذا أخدمها بحره أو أمه مستأجره فليس عليه سوى الأسجره و إن أخدمها بجاريته كانت نفقتها عليه من جهه الملككءو إن 
كان يخدمها بكفايه مؤنه خادمها فهذا موضع نفقه الخادمءو القول فى جنس طعامها و قدره كما هو فى جنس طعام المخدومهءو 
لو قال الزوج:أنا أخدمها لإسقاط مؤنه الخدمه عن نفسه فله»لأ-ن ذلك حق عليه يجب عليه وفاؤه بنفسه أو غيره»هذا مما لا 
يستحيى منه كغسل الثوب و استسقاء الماء و كنس البيت و طبخ الطعامءأما ما يستحبى منه كالذى يرجع إلى خدمه نفسها من 
صب الماء على يدها و حملها إلى الخلاء و غسل خرق الحيض و الجماع و نحو ذلكك فلها الامتناع من خخدمته لأنها تحتشمه و 
تستحيى منه فيضر بحالهاءو أطلق جماعه تخيره فى الخدمه بنفسه مطلقا لأن الحق عليه فالتخيير فى جهاته إليه. 


الثالث: 


قد عرفت أنه يرجع فى جنس المأكول و الملبوس و الإدام إلى عاده أمثالها من أهل البلد»و كذا فى المسكنءقالوا:و لها المطالبه 
بالتفرد بالمسكن عن مشاركك غير الزوجءو المراد من المسكن ما يليق بها من دار و حجره و بيت فالتى يليق بها الدار و الحجره لا 
يسكن معها غيرها فى دار واحده بدون رضاهاء لكن لو كان فى دار حجره مفرده المرافق فله أن يسكنءو كذا لو أسكن واحده 
فى العلو و واحده فى السفل و المرافق متميزهءو لا تجمع بين الضرتينءو لا بين المرأه و غيرها فى بيت واحد مطلقا إلا بالرضا. 


الرابع: 


قالوا:تختلف الكسوه باختللاف الفصول و البلدان فى الحر و البرد فيعتبر فى الشتاء زياده الحشو بالقطن و نحوهءو يرجع فى جنسه 
من القطن 


١77: ص‎ 


و الكتان و الحرير إلى عاده أمثالهاءو كذا يجب فى الصيف الثياب اللائقه بحالها من الكتان و الحرير و نحوه مما يعتاد»و يعتبر مع 
ذلك ثياب التجمل زياده على ثياب البدله إذا كانت من أهل التجملءو لو كانت البلاد بارده و لم يستغن بالثياب عن الوقود 
وجب لهن الحطب و الفحم بقدر الحاجهءو يجب أيضا مراعاه ما يفرش على الأرض من البساط و الحصير و الملحفه و النطع و 
المخده و اللحاف بما يليق بحالها عاده بحسب الفصولءو قد عد الفقهاء فى هذا الباب أشياء كثيره بحسب ما اتفق اعتياده 


عندهمءو مرجعه إلى ما يعتبر فى العاده لأمثالها فى بلدها فى كل وقت بما يناسبه. 
المسأله الرابعه: 


اشاره 

وهى تتذ ٠‏ 5 5 

(أحدهما) [فى أن الزوجه تملك نفقه يومها مع التمكين] 

لا خلاف بين الأصحاب فى أن الزوجه تملكك نفقه يومها مع التمكينءفلو منعها و انقضى اليوم أو الأيام وجب قضاؤها. 

قال فى المسالك:لما كان المقصود من النفقه القيام بحاجتها و سد خلتها لكونها محبوسه لأجله فالواجب منها أن يدفع يوما 
فيوماءإذ لا وثوق باجتماع الشرائط فى باقى الزمانءو الحاجه تندفع بهذا المقدار»فيجب دفعها فى صبيحه كل يوم إذا طلع الفجر و 
لا يلزمها الصبر إلى الليل ليستقر الوجوب لتحقق الحاجه لأنها تحتاج إلى الطحن و الخبز و الطبخءإذ الواجب عليه دفع الحب و 
نحوه و مؤنه إصلاحه لا-عين المأكول عملا بالعاده»فلو لم يسلم إليها أول النهار لم تنله عند الحاجه.و لو منعها من النفقه و 


انقضى اليوم ممكنه استقرت ذلك اليوم فى ذمته لأن نفقه الزوجه اعتياض فى مقابله الاستمتاع»فتصير بمنزله الدين» و كذا نفقه 
الأيام المتعدده إذا مضت و لم ينفق عليهاءانتهى. 


أقول:لا أعرف لما ذكره من هذا التفصيل نصا واضحا و لا دليلا صالحاء فإن الظاهر من الأخبار المتقدمه سيما صحيحه شهاب بن 
عبد ربه أن الواجب شرعا إنما هو عين المأكول لا الحب و أمثاله مما يحتاج إلى علاج و مزاوله 


١2+ ض‎ 


واستناده-فى الوجوب لما ذكره إلى العاده-مردودءبأن ذلكك إنما هو من حيث المسامحه و التراضى و عدم المضايقه فى 
الحقوق الشرعيه. ألا ترى أن العاده قاضيه بتكلف المرأه فى خدمه البيت بما لا يجب عليها شرعا من طبخ و خبز و غسل ثياب 
لنفسها و زوجها و نحو ذلك. 


و بالجمله فإن الظاهر أن الحق الشرعى لها إنما هو شىء يوكل بغير مؤنه و لا كلفه من خبز أو تمر أو نحوهماءو هذا هو ينطبق 
عليه حديث المد و هو الظاهر من تلكك الأخبار المطلقه من قولهيشبعها و يقيم صلبهاءو نحو ذلك و التكليف بما زاد مما ذكره 
هو و غيره-رحمه الله-محتاج إلى دليل و لا دليل» و التمسكك بقضيه العاده بين الناس قد عرفت أنه غير خال من وصمه الشكك و 
الالتباس إلا أنى أظن أن ما ذكرناه مما يكبر فى صدور بعض الناظرين فى المقام ممن تألف متابعه الشهره فى الأحكام و كل 
يس لما لق له 


نعم ما ذكره من قضاء النفقه لو أخر دفعها عن وقتها لا ريب فيه لما ذكره؛ ثم إنه قال فى المسالكك أيضا:ثم استحقاق الزوجه 
المئونه على وجه التمليكك لا الإمتاع»لأ-ن الانتفاع به لا يتم إلا مع ذهاب عينه»و كذا حكم كلما يستهلكك من آله التنظيف و 
الدهن و الصابون و الطين و نحو ذلككءفإذا دفعه إليها ملكت نفقه اليوم و تخيرت بين التصرف فيه أو فى بعضه و استفضال بعضه 
و جميعه و الإنفاق على نفسها من مالها كما تخير فى جهات أموالهاءانتهى. 


أقول:و يدل عليه قوله عليه السلام 
فى صحيحه شهاب المتقدمه 


«و يقدر لكل إنسان منهم قوته فإن شاء أكله و إن شاء وهبه و إن شاء تصدق به). 


(ثانيهما) [اختلاف الأصحاب فى كون الكسوه تمليكا أو إمتاعا] 


قد اختلف الأصحاب فى كون الكسوه تمليكا أو إمتاعاء و بالأول قال الشيخ فى المبسوطءو المحقق و العلامه فى غير التحرير و 
القواعد و الثانى (١)خيره‏ العلامه فى القواعد و شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه و المسالكك» 


١1١6: ص‎ 


)١ -١‏ و على هذا القول فليس لها بيعها ولا التصرف فيها بغير اللبس من أنواع التصرفات, و لا لبسها زياده على المعتاد كيفيه و 
كميهءفإن فعلت فأبلتها قبل المده التى تبلى فيها عاده لم يجب عليه إبدالها بغيرهاءو كذا لو أبقتها زياده على المده و له إبدالها 
بغيرها مطلقا و تحصيلها بالإعاده و الاستيجار و غيرهماءو لو طلقها و ماتت و نشزت استحق ما يجده منها مطلقا.و أيد هذا القول 
بأن الغايه من الكسوه الستر و هو يحصل بالإمتاع كالسكنى و أصاله براءه الذمه من التمليك.(منه-قدس سره-). 


و تردد العلامه فى التحرير. 


احتج من قال بالأسول بقوله تعالى «وَ عَلَى الْمَوْلَودِ لَهُ ررْقهُنّ وَ كسْوَاتَهُنَ» و التقريب فيها أنه عطفها على الرزقءفيكون الواجب 
فيهما واحدا لاقتضاء العطف التسويه فى الحكم و هو فى الرزق التمليكك فيكون كذلك فى الكسوهءو لقوله صلى الله عليه و آله 
و سلم:و لهن عليكم رِزُْقَهُنَ وَ كسْوَنهنَ بِالْمَعْرُوفٍ) فاللام للملكك. 


و تنظر فيه فى المسالكك قال:لمنع اقتضاء العطف التسويه فى جميع الأحكام و جميع الوجوه سامناءلكن المعتبر الا-شتراكك فى 
الحكم المذكور دون صفته و كيفيته»فإن قولنا:أكرم زيدا و عمرا يقتضى اشتراكهما فى أصل الإكرام لا التسويه فيه من كل 
وجه.و الظاهر من الحكم هنا هو كون الرزق مستحقا عليه فيكون الكسوه كذلككءو أما كيفيه الاستحقاق فأمر آخر خارج عن 
أصل الحكمءو من الجائز أن يريد بقوله «وَ كسْوَتَهُنَ جعلهن مكتسئين و هو يتم بالامتاع.و أما الخبر فمع قطع النظر عن إسناده 
يجوز أن تكون اللام للاستحقاق لا الملكك أو الاختصاص بل هو الأصل فيهاءكما حققه جماعه و هما يتحققان بالإمتاع»انتهى. 


أقول:و المسأله عندى محل توقف و إشكال لعدم النص القاطع لماده القيل و القال»و الركون إلى هذه التعليلات المتعارضه فى 
كلامهم و الجاريه على رؤوس أقلامهم فى تأسيس الأحكام الشرعيه مجازفه محضه.ثم إنهم ذكروا بناء على القولين المذكورين 
فروعا يظهر فيها فائده الخللاف. 


(منها)ما لو دفع إليها كسوه لمده جرت العاده ببقائها إليها فتلفت فى يدها 


١7: ص‎ 


قبل مضى المده من غير تقصيرءفعلى القول بالتمليكك لا يجب عليه إبدالها لأنه قد وفى ما عليه فأشبه ما إذا ملكها النفقه فتلفت 
فى يدها.و على القول بالإمتاع يجب عليه إبدالها قالوا:و لو أتلفتها بنفسها فلا إبدال على القولين لأنه على الإمتاع يلزمها ضمانها 
فكأنها لم تتلفءو أما على الملك فظاهر مما تقدم. 


(و منها)لو انقضت المده و الكسوه باقيه لرفقها بها فعليه كسوه أخرى على الأول و هو الذى حكم به فى الشرائع لأن ملكها لها 
مترتب على المده المعتاده لها كما لو استفضلت من طعام يومهاءو على الثانى لا تلزمه حتى يبلى عندها. 


(و منها)ما لو مات فى أثناء المده أو ماتت هى أو طلقها و الكسوه باقيه فى المده التى تصلح لها فعلى القول بالإمتاع تسترد 
مطلقا.و على القول بالتمليكك قال فى المسالكك:يحتمل قويا ذلكك.يعنى الاسترداد مطلقا لأنه أعطاها للمده المستقبله و هو غير 
واجبه كما لو أعطاها نفقه أيام»و هو الذى جزم به المصنف فيما يأتى و عدمه لأن تلكك المده بالنسبه إلى الكسوه كاليوم بالنسبه 
إلى النفقه. و سيأتى أن النفقه لا تسترد لو وقع ذلكك فى أثناء النهار. 


(و منهاإذا لم يكسها مده صارت الكسوه دينا عليه على الأول كالنفقه و على الإمتاع لا يصير دينا. 
(و منها)أنه يجوز له أخذ المدفوع إليها و يعطيها غيره على القول بالامتناع و على القول بالتمليكك لا يجوز ذلك إلا برضاها. 


(و منها)أنه لا يصح لها بيع المأخوذ و لا التصرف فيه بغير اللبس إن قلنا بالإمتاع»و يصح على القول بالتمليككءإن لم يناف غرض 
الزوج من التزين و التجمل. 


(و منها)جواز إعطائها الكسوه بالإعاره و الإجاره على تقدير القول بالتمليكك دون القول بالإمتاع»و لو تلف المستعار فضمانه على 
لزي 


المسأله الخامسه [فيما لو ادعت البائن أنها حامل] 


قد صرح بعض الأصحاب بأنه إذا ادعث البائن أنها حامل صرفت إليها النفقه يوما فيوماءفإن تبين الحملءو إلا استعيدت.و 


مقتضى هذا الكلام وجوب النفقه بمجرد دعواهاءو إن لم يتبين أو يظن صحه ذلككءقيل: 


1١77 ص‎ 


و وجهه أن الحمل فى ابتدائه لا يظهر إلا لهاءفقبل قولها فيه كما يقبل فى الحيض و العدهءلأن الجميع من الأمور التى يختص بها 
و لا يعلم إلا من قبلهاءو أيضا فإن فى ذلكك جمعا بين الحقين»و حق الزوج على تقدير عدم ظهور ذلكك ينجبر بالرجوع عليهاءو 
فى التأخير إلى أن يتحقق إضرار لها مع حاجتها إلى النفقه. و عدم وجوب قضائها لو قلنا إن النفقه للحملءلأن نفقه الأقارب لا 
و نقل عن الشيخ فى المبسوط أنه علق وجوب الإنفاق على ظهور الحملء و عن العلامه فى التحرير أنه علقها على شهاده أربع 

فى [لقو اناير عر ناهر كديفي العالكك قالااه وجري ذخان علوي لويد اام بلاق الباريه وبوضويد مايا تروط 
ار الأصل عدمه إلى أن يتحقق»و حكم الزوجه به فى الابتداء ظنىءو الظن قد يكذبءو لأنه تعالى قال 'وَ إن كن ولت 
عفر كاتيقرا متبوخ حى يطعن عاو لفاغ رط فى الإشاق. لبون عزنوق أولاات حملءو هذا الوصف لا يتحقق بمجرد 
الدعوىةانتهن. 


أقول:و المسأله لما عرفت من تقابل هذه التعليلات فى المقام و عدم النص الواضع عنهم عليهم السلام محل توقف و إشكالءو ما 
ذكره فى المسالكك جيدءإلا أنه يمكن تخصيصه بما تقدم أولا من التعليلات.ثم إنه على تقدير وجوب الإنفاق عليها بمجرد 
دعواها هل تطالب بكفيل لجواز ظهور خلاف ما ادعته؟قال فى المسالكك:فيه وجهان منشأهما أنها استولت على مال الغير بسبب 
لم يثبت فى نفس الأسمرءو إنما حكم به الشارع لتعذر إثبات موجبها قطعاءفلو أخرت إلى الوضع لزم الإضرار بها كما 
قررناه؛فيجمع بين الحقين بالدفع إليها بكفيل»و من حيث عدم ثبوت استحقاق الرجوع عليها الآنءو الأول لا يخلو من قوهءانتهى. 


المسأله السادسه [فى أن النفقه هل هى للحامل أو الحمل] 


المشهور بين الأصحاب أنه لا نفقه للبائن إلا المطلقه الحامل.لأن أسباب النفقه منحصره فى الثلاثه المتقدم ذكرها التى أحدها 


الزوجيه. 
ص ١7:‏ 


ُ سوره الطلاق-آايه‎ (0 -١ 


والبائن ليست زوجه فتزول السببيه».خرج من ذلكك بالنص و الإجماع الحامل المطلقه»فيبقى ما عداها على حكم الأصل. 


وقيل بوجوب النفقه على البائن بغير الطلا.ق إذا كانت حاملاءنظرا إلى أن وجوب النفقه على المطلقه الحامل لأجل الحمل من 
حيث كونه ولدا للمنفق لا لأجلهاءو هذه العله موجوده فى الحامل منه غير المطلقه.و بذلكك أفتى فى المبسوط حتى فى الحامل 
من نكاح فاسد كنكاح الشغار مع الجهل محتجا بعموم الأخبار الداله على وجوب الإنفاق على الحامل. 


قال فى المسالكك:و يضعف الأول بأنه مبنى على العمل بالقياسءو إلا فالآيه صريحه فى الحامل المطلقهءو مع ذلك فكون النفقه 
للحمل غير معلومءو إنما المعلوم أنها للحامل و إن كان ذلكك بسببه. 


و أما الأخبار التى ادعى الشيخ عمومها فذكرها فى التهذيبءو كلها مقيده بالطلاق إلا روايه 
محمد بن قيس (١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام قال: 


«الحامل أجلها أن تضع حملها و عليه نفقتها بالمعروف حتى تضع حملها». فهذه شامله بإطلاقها لغير المطلقه. لكنها ضعيفه السند 
بمحمد بن قيس فإنه مشتركك بين الثقه و غيره»و يمكن حملها على المطلقه حيث يستقل بنفسها. 


نعم لو ثبت أنها للحمل اتجه ذلككءو الذى دلت عليه النصوص وجوبها للمطلقه الحامل فيقتصر عليها لكونه على خلااف 
الأصلءانتهى. 


أقول:مرجع الكلام فى هذا المقام إلى الخلاف المتقدم فى أن النفقه هل هى للحامل أو الحمل؟و قد قدمنا فى تلكك المسأله أن 
ظاهره فى المسالك هو التوقف حيث اقتصر على نقل القولين و أدلتهماءو لم يتعرض لترجيح شىء منهما و ظاهره هنا ترجيح 
كونها للحامل.و الذى يقرب عندى الرجوع فى ذلك إلى 


١١94: ص‎ 
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الأخبارءفإن المستفاد من أكثرها هو كون موردها المطلقه كما هو ظاهر الآيه و ليس فيها ما ربما ينافى ذلكك إلا إطلاق صحيحه 


محمد بن قيس و هو محمول على ما دل عليه غيرها من التقيبد بالمطلقه لأنه هو الفرد الشائع المتكثر»و قضيته الجمع بين الأخبار 
ذلك. 


و أما طعنه فى الصحيحه المذكوره باشتراكك محمد بن قيس فقد تكرر منه فى هذا الكتاب فى غير موضع و قد نبهنا على أنه 


غلط محض كما اعترف به سبطه أيضا فى شرح النافع. 
المطلب الثانى»فى نفقه الأقارب: 

اشاره 

و الكلام فى هذا المطلب يقع فى مواضع: 

[الموضع] الأول [فى ترتيب وجوب النفقات] 


المفهوم من كلا.م الأصحاب أن نفقه الإنسان على نفسه مقدمه على غيره من زوجه أو غيرها من الآباء و الأولاد بل على جميع 
الحقوق من الديون وغيرها ولا إشكال فيهءو نفقه الزوجه مقدمه على نفقه الأقاربءقال السيد السند فى شرح النافع:إن هذا 
الحكم مقطوع به فى كلا-م الأصحاب و ظاهرهم أنه موضع وفاق و استدلوا على ذلكك بأن نفقه الزوجه وجبت على وجه 
المعاوضه فى مقابل الاستمتاع بخلاف نفقه القريبءفإنها إنما وجبت لمجرد المواساهءو ما كان وجوبه على وجه المعاوضه أقوى 
مما وجب على وجه المواساهءو لهذا لم تسقط نفقه الزوجه بغنائها ولا بمضى زمان بخلاف نفقه القريب. 


أقول:المفهوم من الأخبار وجوب النفقه للجميع»و قضيه الا-.شتراكك فى الوجوب تساوى الجميع فى ذلكك من غير تقديم لبعض 
على بعضءو مجرد قوه النفقه على الزوجه و أنها أقوى بهذه الوجوه المذكوره لا تصلح لتأسيس حكم شرعى عليه كما عرفت 


فى غير موضع مما تقدم. 

والذى حضزق من الأخبان هنا ما رواة 
الكلينى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن 
ص ١١١:‏ 


حريز عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «قلت:من الذى أجبر عليه و تلزمنى نفقته؟فقال: 

الوالدان و الولد و الزوجه). 

و روى الشيخ فى التهذيب و الصدوق فى الفقيه ()فى الصحيح عن محمد الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام مثله. 
ومارواه 

فى الكافى (؟)عن محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قلت:من يلزم الرجل من قرابته ممن ينفق عليه؟قال:الوالدان و الولد و الزوجه). و زاد فى الفقيه«و الوارث الصغيرء يعنى الأخ وابن 
الأخ و نحوهاو الظاهر أن التفسير من الراوى كما جزم به فى الوافى»و يحتمل أن يكون من كلام الصدوق. 


و عن جميل (افى الصحيح عن بعض أصحابنا عن أحدهما عليهما السلام قال: 


«لا يجبر الرجل إلا على نفقه الأبوين و الولدءقلت لجميل:و المرأه؟قال:روى بعض أصححابنا و هو عنبسه بن مصعب و سوره بن 
كليب عن أحدهما عليهما السلام أنه إذا كساها ما يوارى عورتها و أطعمها ما يقيم صلبها أقامت معه و إلا طلقهاءقال:قات 
لجميل: 


فهل يجبر على نفقه الأخت؟قال:إن أجبر على نفقه الأخت لكان ذلك خلاف الروايه). 


والمراد من الخبر المذكور أنه يجبر على نفقه الوالدين و الوالدءو أما المرأه فإنه يخير بين الإنفاق عليها و بين طلاقهاءو أما ما 
ذكر بالنسبه إلى الأسخت فالمراد أنه لو قيل بوجوب النفقه عليها لكان ذلك خلاءف ظاهر النصوص حيث إن ظاهرها مشعر 
بالحصر فى العمودين و الزوجه. 


و هذه الأخبار كما ترى ظاهره فيما ذكرناه من اشتراكك الجميع فى الوجوب. فترجيح بعضها على بعض بالتقديم يحتاج إلى دليل 
من النصوصءو المسأله لا تخلو 
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من الإشكاللأن الخروج عما ظاهرهم الاتفاق عليه مشكل و متابعتهم من غير دليل أشكل. 
[الموضع] الثانى [فى تعدى الوجوب إلى من علا من الآباء و الأمهات أو سفل من الأولاد] 


لا خلاف ولا إشكال فى وجوب النفقه على الأبوين و إن ارتفعاء و الأولاد و إن سفلواءو لم يظهر من أحد من الأصحاب خلاف 
فى ذلكك إلا ما يتراءى من تردد المحقق فى الشرائع و النافعءثم جزم بعد ذلكك بالحكم المذكور و وافق القول المشهور. 


قال السيد السند فى شرح النافع:أجمع العلماء كافه على وجوب النفقه على الأبوين و الأولاد-إلى أن قال:-و هل يتعدى الوجوب 
إلى من علا من الآباء و الأمهات أو سفل من الأولاد؟المشهور بين الأصحاب ذلكك.بل لم أقف فيه على مخالف صريح أو تردد 
سوى المصنفءو كأن منشأ التردد من الشكك فى صدق الآباء و الأمهات و الأولاد على من علا أو سفل منهم بطريق الحقيقه»و 
هو فى محله؛ و إن كان الأقرب وجوب النفقه على الجميع.انتهى»و بنحو ذلكك صرح جده فى المسالكك أيضا. 

أقول:و قد تقدم تحقيق القول فى هذه المسأله-أعنى إطلاق الأب على من علا و الابن على من سفل-فى مواضعءو لا سيما فى 
كتاب الخمس.و أوضحنا بالأندله القاطعه و البراهين الساطعه أن الإطلاق المذكور حقيقه فى الموضعين بما لا يعتريه للناظر 
المنصف شكك فى البينءو لا يخفى أن جزم هؤلاء السابقين ثمه من[عدم] صدق الإطلاق حقيقه[و]يوجوب الإنفاق (١)فى‏ هذه 
المسأله على من علا من الآباء و سفل من الأبناء لا يخلو من مدافعه و مناقضه لأن الوجوب مترتب على الصدق حقيقه و هم لا 
يقولون بهءو الفرق بين هذا الموضع و تلك المواضع المتقدمه غير ظاهر؛ بل صريح كلامهم هنا هو صحه ما ذكرنا (')و لكن لا 
أعرف لهم وجه عذر فى 


١١7: ص‎ 


)١ -١‏ كأن فى العباره سقط و نحن صححناها. 
-١‏ 1) من ترتب الحكم بالعموم على الدخول تحت الإطلاق المذكور حقيقه.(منه-قدس سره-). 


الخروج عما حكموا به ثمه إلا-ما ربما يدعى من الإجماع هنا على العموم؛ و ظاهره فى المسالكك أن تردد المصنف إنما هو 
لذلك حيث قال:إنا لا نعلم مخالفا من أصحابنا فى دخولهم هناءو إنما تردد المصنف لضعف الدليلءو من أصوله-رحمه الله 
عليه-أنه لا يعتد بحجيه الإجماع بهذا المعنى كما نبه عليه فى مقدمه المعتبر»و هو الحق الذى لا يحيد عنه المنصفءانتهى. 
أقول:قد أجاد بما أفاد و لكنه قد خالف نفسه فى ذلكك فى غير موضع كما لا يخفى على من مارس كلامه و تتبع كتابه»و كيف 
كان فالحكم على ما اخترناه بحمد الله سبحانه واضح لا شكك فيهءو لا ريب يعتريهءو أما ما عدا من ذكرنا من الأقارب فقد صرح 
الأصحاب بأنه لا تجب النفقه عليهم بل يستحبءو لا سيما إذا كان وارثا و نقل العلامه فى القواعد قولا بوجوب النفقه على 
الوارثءو أسند شراحه هذا القول إلى الشيخ.مع أنه على ما نقل عنه فى المبسوط قطع باختصاصها بالعمودين»و أسند وجوبها 
للوارث إلى الروايه و حملها على الاستحباب و أنكر جمله ممن تأخر عنه الوقوف على هذه الروايه. 


أقول:يمكن أن تكون الروايه المذكوره هى ما رواه 
الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ غياث عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«اتى أمير المؤمنين عليه السلام بيتيم فقال:خذوا بنفقته أقرب الناس إليه من العشيره كما يأكل ميراثه). 


على ما إذا لم يكن وارث غيره إن مات كل واحد منهما ورث صاحبه و لم يكن هناكك من هو أولى منهءو بهذا التقريب 
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)١-١‏ الكافى ج ص ١1١‏ ح ",»التهذيب ج م ص 79 ح ١7ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص /7717 ح ع. 
؟- )١‏ الفقيه ج “اص 29ح ١ءالاستبصار‏ ج “اص #5* ح #الوسائل ج ١8‏ ص 757 ح 8. 


الذى ذكره-رحمه الله عليه-يتم الاستدلالءو إلا فى التوقف على سواها فى هذا المجالءو إلى القول بما تضمنته صحيحه الحلبى 
من وجوب الإنفاق على الوارث الصغير يميل كلام السيد السند فى شرح النافع حيث إنه بعد أنه أنكر الوقوف على الروايه التى 
ادعاها فى المبسوط قال:نعم مقتضى صحيحه الحلبى وجوب النفقه على الوارث الصغيرءو العمل بها متجه لصحتها و وضوح 
دلالتهاءانتهى. 


وامما يدل على اسعحاب التقفقه على من غدا مخ ذكر ما 

رواه الصدوق فى الخصال (١)يسنده‏ عن زكريا المؤمن رفعه إلى أبى عبد الله عليه السلام«قال: 

من عال ابنتين أو أختين أو عمتين أو خالتين حجبتاه من النار بإذن الله). 

و فى تفسير الإمام العسكرى عليه السلام 250 

5 5 لا بلجاء 2 57 5 ع 20 5 4 5 

فى قوله تعالى «وَ مما رَرْقَنَاهُمْ يُنفقون) ()قال:من الزكاه و الصدقات و الحقوق اللازمات-إلى أن قال:-و ذوى الارحام القريبات 
و الآباء و الأمهات.و كالنفقات المستحبه على من لم يكن فرضا عليهم النفقه و سائر القربات-الحديث. 


[الموضع] الثالث [فى أن نفقه الولد إذما تجب على أيبه دون أمه] 


المفهوم من كلا.م الأصحاب هو أن نفقه الولد إنما تجب على أبيه دون أمه لقوله تعالى «قَإِنْ أَرْض غنّ لكم فَآتُوهَنَّ أجَورَهْنَ 
()فأوجب أجره الرضاع على الأب فكذا غيرها من النفقات. 


أقول:و يؤيده أيضا عدم وجوب الإرضاع عليهاءبل لها الامتناع و أنها كغيرها من الأجانب المستأجراتءو لو كانت النفقه عليها 
واجبه كالأب لما صح ذلكك. 


و بالجمله فالتمسكك بأصاله براءه ذمتها من ذلكك أقوى مستمسكك حتى يقوم الدليل على الخروج عنهءو قد صرحوا أيضا بأن 
النفقه الواجبه على الأب لو مات 


ص اا 


.١ ص 73758 ح‎ ١8 ص /7” ح 15ءالوسائل ج‎ ١ الخصال ج‎ )١ -١ 
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الأب أو كان فقيرا فإنها تنتفل إلى آبائه الأقرب فالأقربءو استندوا فى ذلكك إلى أن أب الأب أب فيدخل تحت ما دل على 
وجوت النفقه على الآأت: 


وأورد عليه فى شرح النافع بأن هذا الاستدلال لو تم لاقتضى مساواه الجد و إن علا للأبءلا تقدم الأب كما هو المدعى-ثم 
قال:-إلا أن ظاهر الأصحاب الاتفاق على الحكم المذكور و لعله الحجه. 


أقول:و فيه تأبيد ظاهر لما اخترناه فى المسأله من صدق الأب حقيقه على الجد و إن علاءو نحوه الابن و إن سفلءو الركون إلى 
حجيه الإجماع هنا قد تقدم قريبا ما فيه. 


ثم إنهم قالوا:إنه مع عدم الأ ناي الأجناة أو فقرهم تجب النفقه على الا-م»و مع عدمها أو فقرها فعلى آباء الام و أمهاتها و إن 
علوا مقدما فى الوجوب الأأقرب فالأقرب.كذا نص عليه الشيخ فى المبسوط.و كثير من المتأخرين لم يتعرضوا لحكم الآباء و 
الأمهات من قبل الأم. 

أقول:لم أقف فى النصوص على ما يتضمن هذا الحكمءأعنى حكم الام و آبائها و أمهاتهاءو الظاهر أن ذلكك من تخريجات 


و مما يتفرع على القرب و التساوى كما ذكروه أمور:(الأول)أنه لو كان الأب و الام معسرين ولا يجد الولد سوى نفقه أحدهما 
فالظاهر أنهما يكونان فيه بالتساوى لتساوى رتبتهما وعدم الترجيحءو كذا لو كان له أب معسر و ابن كذلكك ذكرا كان أو 
أنثى؛أما لو كان له أب معسر و جد كذلك و عجز عن نفقتهما جميعا فإنه يقدم نفقه الأب لأنه الأقربءو كذا لو كان له جد و 
جد أب أو ابن و ابن ابن. 

(الثانى)لو كان له ولدان و لم يقدر إلا على نفقه أحدهما وله أب موسرء وجب على الأب نفقه الآخرءفإن اختلفا فى قدر النفقه و 


كان مال الأب يسع أحدهما بعينه كالأقل نفقه اختص به و وجبت نفقه الآخر على جدهءو إن تساويا 


ص :16 


فى النفقه و اتفقا على الشركه أو على أن يختص كل واحد منهما بواحد فذاكء و إلا رجعا إلى القرعه. 


(الثالث)لو كان للمعسر أب و ابن موسران كانت النفقه عليهما بالسويه لتساويهما فى المرتبه.أما لو كان له أب وجد فالنفقه على 
أببيه دون جدهءو كذا القول فيما لو كان له أب و ابن ابن فإن النفقه على الأب لأنه الأقرب. 


(الرابع)لو كان فقيرا وله أم و ابن موسران قيل-فى تساويهما فى وجوب الإنفاق أو تقدم الولد على الام-وجهان:منشأهما اتحاد 
المرتبه».و كون الولد مقدما على الجد المقدم عليهاءفيكون أولى بالتقدم أقول:يمكن أن يقال بترجيح تقديم الولد فى وجوب 
الإنفاق»لأنه المستفاد من النصوص المتقدمهءو أما الأم فلم يقم دليل على وجوب الإنفاق عليها على الولد كما عرفتءغايه الأمر 
أنهم ذكروا أنه مع فقد من يجب عليه من الأب و إن علا و الا-بن و إن سفل فإنه يجب على الاسم ثم آبائها و أمهاتها الأقرب 
فالأقرية» و الو لل هنا موجرة. 


الموضع الرابع:أنه يشترط فى المنفق عليه الفقر و العجز عن الاكتساب 


» فلو لم يكن كذلكك لم يجب الإنفاق عليهو ربما قيل باشتراط الفقر خاصه و أنه لا يشترط عدم القدره على الاكتساب لحصول 
الحاجه بالفعل»و هو مردود بأن النفقه معونه على سد الخلهءو المكتسب قادر فهو كالغنى»و من ثم منع من الزكاه و من الكفارات 
المشروطه بالفقر. 


نعم يعتبر فى الكسب كونها لائقا بحاله عادهءفلا يكلف من كان شريف القدر و العالم الكنس و الدباغه و نحوهماءو لو أمكن 
المرأه الكسب بالتزويج بمن يليق بها تزويجه عاده فهى قادره بالقوه»و هل يشترط عدم تمكن القريب من أخذ نفقته من الزكاه و 
نحوها من الحقوق؟احتمالانءقال فى شرح النافع:أظهرهما العدم»تمسكا بالإطلاق. 
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[الموضع] الخامس:أنه يجب الإنفاق على القريب المبغض 


و إن كان فاسقا أو كافرا لعموم الآبه و سائر الأدله مما تقدم و غيره كقوله عز و جل وو ماحِبيًْا فى الذّل مَغرُوفا؛ (1)و موردها 
الكافران»و الفاسقان بطريق أولىءو من المصاحبه بالمعروف الإنفاق عليهما. 


قالوا:و لا يقدح كونهما غير وارثين لعدم الملازمه بينهماءو بذلكك صرح الأصحاب و أكثر العلماء من غيرهمءقال الشيخ فى 
المبسوط:كل سبب يجب به الإنفاق من زوجيه و نسب و ملكك يمين فإنا نوجبها مع اختلاف الدين»كما توجبها مع اتفاقه لأن 
وجوبها بالقرابه»و تفارق الميراث لأنه يستحق بالقرابه فى الموالاه»و اختللاتف الدين يقطع الموالاه. 


و أغرب المحقق الشيخ فخر الدين فى شرحه على ما نقل عنه فى المسالكك حيث جعل المانع من الإرث كالرق و الكفر و القتل 
مانعا من وجوب الإنفاقءقال: 


و ربما نقل عنه أن ذلك إجماعىءو الأمر بخلافه.لتصريح الأصحاب بنحو ما قلناه» و لم نقف على مخالف لهم فيه.انتهىءو أشار 
بقوله«بنحو ما قلناه»إلى ما قدمه أولا من نحو ما ذكرناه فى صدر الكلام. 


[الموضع] السادس [هل يجب إعفاف من تجب نفقته؟] 


المشهور أنه لا يجب إعفاف من تجب نفقتهءو المراد بالإعفاف أن يصيره ذا عفه إما بتزويجه أو يعطيه مهرا يتزوج به أو يملكه 
جاريه أو يعطيه ثمن جاريه صالحه لهءو نقل عن بعض الأصحاب القول بالوجوب للأب و إن علاءلآن ذلكك من أهم المصاحبه 
بالمعروف المأمور بها فى الآ-يه»و لأمنه من وجوه حاجاته المهمه.فيجب على الا-بن القيام به كالنفقه و الكسوهءو المشهور 
الاستحباب و هو الأظهر. 


واتزيده الأخبار الذاله على آله لآ يجوز له التصرف فى تحاريه ابئه إلا أن 


ص 1 


6 سوره لقمان-ايه‎ (0 -١ 


يقومها على نفسهءو لو كان ذلك واجبا على الابن لجاز له التصرف فيها مطلقا كما فى غيرها من النفقه الواجبهءفإنه مع إخلال 
الابن بها يجوز له أخذهاء و يقبل قوله فى الحاجه إلى النكاح و الرغبه فيه على ما صرح به الأصحاب. 


قالوا:و نفقه الزوجه تابعه للاعفاف.فإن وجب وجبت.و إلا استحبت» و كذا القول فى نفقه زوجه الأب التى تزوجها بغير واسطه 
الابن»و أوجب الشيخ فى المبسوط نفقه زوجته و إن لم يجب إعفافهءقال:لأنها من جمله مؤنته و ضروراته» كنفقه خادمه حيث 
يحتاج إليه. 


قال فى المختلف:لا يجب على الولد الغنى الإنفاق على زوجه والده المعسرء و لا على الوالد وجوب الإنفاق على زوجه ولده 
المعسر لأصاله البراءه»و أوجب الشيخ فى المبسوط النفقه فيها (١)لأنها‏ من مؤنه والده. 


أقول:لا أعرف له دليلا غير ما ذكر من هذا الدليل الاعتبارى الذى لا يخفى ضعفه مع ما عرفت من عدم الدليل فى أصل المسأله 
4 


[الموضع] السابع [حكم ما لو دافع من وجبت عليه النفقه] 


قالوا:لو دافع من وجبت عليه النفقه أجبره الحا كمءفإن امتنع حبسهءو قيل: يتخير بين حبسه و تأديبه لينفق بنفسهءو بين أن يدفع من 
ماله قدر النفقه إن كان له مال ظاهرءو إن توقف على بيع شىء من عقاره و ماله جازء لأن حق النفقه واجب فكان كالدينءو لو 
كان من تجب عليه النفقه غائبا تولى الحاكم الإنفاق من ماله كالحاضر الممتنع.قيل:و للحاكم أن يأذن له فى الاستدانه و الإنفاق 


ثم الرجوع عليه بعد حضوره. 


قال فى المسالكث:و لو لم يقدر على الوصول إلى الحاكم ففى جواز استقلاله بالاستقراض عليه أو البيع من ماله مع امتناعه أو 
غيبته وجهان, أجودهما الجوازء 


١ ص‎ 


)١ -١‏ هكذا فى الأصل و الصحيح«النفقه عليها'. 


0-1 وهووجوب الإعفاف.(منه-قدس سره-). 


لأن ذلك من ضروب المقاصه حيث يقع أخذ القريب فى الوقت و الزوجه مطلقاءانتهى. 

المطلب الثالثءفى نفقه المملوى: 

اشاره 

وهو إما أن يكون من الأناسى أو غيره من سائر الحيواناتءفالكلام هنا فى موضعين: 

[الموضع] الأول-فى المملوى الأناسى 

اشاره 

وفيه مسألتان: 

[المسأله] الاولى [عدم الخلاف فى وجوب النفقه عليه إذا لم يكن له مال] : 

لا خلاف نصا و فتوى فى وجوب النفقه عليه إذا لم يكن له مال. 

روى ثقه الإسلام ()فى الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«خمسه لا يعطون من الزكاه شيئا الأب و الام و الولد و المرأه و المملوكءو ذلكك أنهم عياله لازمون له). 
وعن جميل بن دراج (7)فى الصحيح أو الحسن قال: 

«لا يجبر الرجل إلا على نفقه الأبوين و الولد»الحديث. 

و روى الصدوق فى العلل (')فى الصحيح عن عبد الله بن الصلت عن عده من أصحابنا يرفعونه إلى أبى عبد الله عليه السلام 


(أثنه قال سمه لل يعطون من الزكاه الولد و الوالذاث و العراه و الفحلو كهولأته يجبر على النفقه عليهم». إلى غير ذلك من 
الأخبار. 


وقد نقل غير واحد من أصحابنا أنه ل خلا-ف بين علماء الإسلام فى الحكم المذكور ولا فرق فى المملوكك بين الصغير و 
الكبير»و الصحيح و الأ-عمىءو المدبر و المرهون و المستأجر و غيرهاءو كذا لا فرق بين الكسوب و غيره»لكن متى كان كسوبا 
يخير المولى بين الإنفاق عليه من ماله و أخذ كسبه و بين الإنفاق عليه من كسبه. 


ص ونا 
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و المرجع إلى واحد لأن الكسب أحد أموال السيدءو لهذا لو قصر كسبه وجب الإتمام على السيدءو لو تعدد المالكك وزعت 
النفقه على الجميع بحسب الملك, و يرجع فى قدر النفقه إلى عاده مماليكك أمثال المولى من أهل بلاده لأنها غير متعدده شرعا 
على المشهورءفيجب الرجوع فيها إلى العاده كما قلناءفيعتبر قدر ما يكفيه من طعام و كسوهءو يرجع فى الكيفيه إلى ما تقدم من 
عاده أمثال مماليكك الموالى من أهل بلالدهءو لو كان السيد ممن يتنعم فى الطعام و الإدام و الكسوه استحب له التوسعه على 
مملوكه كذلك. 


و روى عنه (١)صلى‏ الله عليه و آله و سلم قال: 
«إخوانكم حولكم جعلهم الله تحت أيديكمءفمن كان أخوه تحت يده فليطعمه مما يأكلءو يلبسه مما يلبس). 


قال فى المسالكك بعد نقله:أنه محمول على الاستحباب, أو على أن الخطاب للعرب الذين مطاعمهم و ملابسهم متقاربه»أو على 
أنه جواب سائل علم حاله»فأجاب على ما اقتضاه الحال كما وقع فى كثير من أجوبته صلى الله عليه و آله و سلم. 
أقول:الظاهر أن الخبر المذكور عامى لعدم وجوده فى كتب أخبارنا كما لا يخفى على من راجعهاءفلا ضروره إلى ارتكاب هذه 


التكلفات فى تأويلهءو لو امتنع السيد عن الإنفاق عليه خيره الحاكم بين بيعه و بين الإنفاق عليه و جبره على أحدهما إن لم يكن 
له مال. 


المسأله الثانيه [فى جواز مخارجه المملوك على شىء] : 


قالوا:يجوز مخارجه المملوك على شىء فما فضل يكون له.فإن كفاه لنفقته و إلا أتمه المولىءو المراد بالخارجه ضرب خراج 
معلوم على المملوكك يؤديه كل يوم أو كل سنه أو مده مما يكسبه.و ما فضل عن ذلكك الذى ضربه عليه فإنه يكون للعبدءو هل 
للسيد إجبار العبد على ذلكك#قولا-ن» اختار فى المسالكك الثانى»و مثله سبطه السيد السند فى شرح النافعءو علله بأنه يملكك 
استخدامه المعتاد لا تحصيل ذلك القدر المطلوب منه بالكسب. 


١: ص‎ 


و اختار العلامه فى التحرير جواز إجباره على ذلكك إذا لم يتجاوز بذلك المجهود لأنه يملك منافعه.فله نقلها إلى غيره بالعوض 
على كره منه و المخارجه مثله.قالوانو إذا و فى و زاد ما يكتسبه فالزياده مبره من السيد إلى عبده و توسيع عليه. 


أقول:هذا مبنى على ما هو المشهور بينهم من عدم جواز ملكك العبدء و فيه ما ستعرفه-إن شاء الله-فى المقام»و قد تقدم أيضا 
تحقيق ذلك فى كتاب البيع.و الذى وقفت عليه هنا من الأخبار الداله على مشروعيه المخارجه ما 


رواه الصدوق فى الفقيه (١)عن‏ الحسن بن محبوب عن عمر بن يزيد فى الصحيح قال: 


سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أراد أن يعتق مملوكا له و قد كان مولاه يأخذ منه ضريبه فرضها عليه فى كل سنه و 
رضى بذلك المولىءفأصاب المملوك فى تجارته مالا سوى ما كان يعطى مولاه من الضريبه.قال:فقال:إذا أدى إلى سيده ما 
كان فرض عليهءفما اكتسب بعد الفريضه فهو للمملوك.ثم قال أبو عبد الله عليه السلام: 


أليس قد فرض الله تعالى على العباد فرائض.فإذا أدوها لم يسألهم عما سواهاء قلت:فللمملوك أن يتصدق مما اكتسب و يعتق 
بعد الفريضه التى كان يؤديها إلى سيده؟قال:نعم و أجر ذلكك لهعءقلت:فإن أعتق مملوكا مما كان اكتسب سوى الفريضه لمن 
يكن ولاء المعتق؟فقال:يذهب فيتولى من أحب إذا ضمن جريرتهءو عقله كان مولاه و ورثهءقلت:أ ليس قال رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم:الولاء لمن أعتق؟فقال:هذا سائبه لا يكون ولاؤه لعبد مثله»قلت.فإن ضمن العبد الذى أعتقه جريرته و حدثه 


يلزمه ذلكك و يكون مولاه و يرثه؟فقال:لا يجوز ذلك. لا يرث عبد حرا». 
وافى هذا الخبر فراتد عديده قل 3 كرفا و رهد كر إن غاء عاذ منها 
ص :١؟١‏ 


)١-١‏ الكافى ج © ص 15١‏ ح ١ءالفقيه‏ ج * ص 76 ح #»التهذيب ج 8 ص 776 ح 5٠‏ و فيها اختلاف يسير مع ما نقله-قدس 


سرة. 


فى موضعهءو من أظهرها دلا-له على ملكك العبد لفاضل الضريبه»كما اخترناه مما قدمنا تحقيقه فى كتاب البيع (١)و‏ هو أحد 
القولين فى المسأله: 


ولو قلنا بأنه لا يملكك كما هو القول الآخر كان الأمر كما قدمنا نقله عنهم من أن فاضل الضريبه مبره من السيد إلى عبده إلا أن 
الموضع الثانى:فى نفقه البهائم المملوكه 

اشاره 

امأكوله كانت أو غير تأكوله بو لاخلاف فى وجوت تفقتها كما نقله غين واجد نن الأضحابةو على ذلكك دل الأخبار. 

و منها ما رواه 

فى الكافى (71)عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلاماقال: 


للدابه على صاحبها سته حقوقءلا يحملها فوق طاقتهاءو لا يتخذ ظهرها مجلسا يتحدث عليهاءو يبدأ بعلفها إذا نزلءو لا يسمهاءو 
لا يضربها فى وجهها فإنها تسبح» و يعرض عليها الماء إذا مر به). 


وروى فى الفقيه (")عن السكونى بإسناده قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:للدابه على صاحبها خصالء يبدأ بعلفها إذا نزل»و يعرض عليها الماء إذا مر بهءو لا 
يضرب وجهها فإنها تسبح بحمد ربهاءو لا يقف على ظهرها إلا فى سبيل الله.و لا يحملها فوق طاقتهاءو لا يكلفها من المشى إلا 
ما تطيق». إلى غير ذلكك من الأخبار. 


و يقوم مقام علفها و سقيها تخليتها فى المرعى لترعى فيه»و يجزى بعلفه كما هو المتعارف فى جميع البلدان.و لو لم يجزها فعلى 
المالكك الإتمامءو لو امتنع المالكك أجبره الحاكم على بيعها أو علفها أو ذبحها لو كانت مأكوله اللحمءأو للانتفاع بإهابهاءو إذا لم 
ينتفع بها بالذبح اجبر على أحد الأمرين. 


فوائد 
الأولى: 
قالوا:لا يجوز تكليف الدابه ما لا تطيقه من تثقيل الحمل و إدامه 


١17: ص‎ 
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السير.أقول:و قل عرفت ما يدل عليه من الخبرين المتقدمين. 
الثانيه: 


قالوا:يجوز غصب العلف لإبقائها إذا لم يوجد غيره و لم يبذله المالكك بالعوضءكما يجوز غصبه كذلك لحفظ نفس الإنسان»و 
إن كان يلزمه المثل أو القيمه. 


الثالثه: 


قالوا:لا يجوز الحلب إذا كان يضر بالبهيمه لقله العلف و إن لم يضر ولدهاءو تركه إذا لم يكن فى الحلب إضرار بها لما فيه من 
تضييع المال و الإضرار بالبهيمه.قيل:و يحتمل الوجوبءو يستحب أن لا يستقصى فى الحلب. 


الرابعه: 


قالوا:ينبغى أن يبقى للنحل شىء من العسل فى الكواره»و لو احتاجت إليه كوقت الشتاء وجب إبقاء ما يكفيها عاده»و يستحب أن 
يبقى أكثر من الكفاءه إلا أن يضر بها. 


الخامسه: 


قد صرحوا بأنه حيث إن ديدان القز إنما تعيش بالتوت» فعلى مالكها القيام بكفايتها منه و حفظها من التلفءفإن عن الورق و لم 
يعتن بها باع الحاكم من ماله و اشترى لها منه ما يكفيها.قال فى شرح النافع بعد نقل ذلكك عن جده فى المسالكك:و هو كذلك.و 
إذا جاء وقتها بتخفيف جوزها فى الشمس و إن هلكت تحصيلا للغرض المطلوب منها.قال فى شرح النافع:و عليه عمل الناس 
كافه عصرا بعد عصر من غير نكير فكان إجماعاءو يدل عليه قوله تعالى امُوَ الى حَلَقَ لَك © فى الَْدْضِ جَمِيعاً ()أى لأجل 


انتفاعكم به فى دنياكم و دينكم. 
السادسه: 


ما كان من المال ما لا روح له كالعقارءفالمفهوم من كلام الأصحاب أنه لا يجب عمارته و لا زراعه الأرضءلكنه يكره تركه إذا 
أذئ إلن الخراب: 


قال فى المسالك:و فى وجوب سقى الزرع و الشجره و حرثه مع الإمكان قولان أشهرهما العدم. 
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و لنتقطع الكلا.م حامدين للملك العلا-م على جزيل نعمائه الجسامءو جميل أياديه العظام»التى من أهمها الفوز بسعاده 
الاختتام»مصلين على نبيه محمد و آله مصابيح الظلا-مءو أركان الإسلامءو >عبه الاعتصامءو بدور التمامءسائلين منه عز و جل 
الأمداد بالتوفيق»الذى هو خير صاحب و رفيقءإلى الفوز بإتمام الكتب الباقيهءو أن ينيم عنى عيون العوائق»و يجعلنى فى درعه 
الحصينه الواقيه»و أن يعصمنى من زلل الأقدامءو زيغ الأفهام»و طغيان الأقلام؛فى نعمه منه سبحانه و عافيتهءإنه أكرم مقصود و 
مسؤولءو أجود مرجو و مأمول»و قد اتفق الفراغ من هذا المجلد و هو المجلد التاسع (0)من كتاب«الحدائق الناضره فى أحكام 
العتره الطاهرهاو يتلوه المجلد العاشر (5)فى كتاب الطلاق و ما يتبعه من الكتب فى اليوم الثانى من شهر جمادى الثانيه أحد شهور 
السنه الخامسه و الععائين يعد المائة :و الألق مق اليضي د النوية قن الآرضن المقدسه كربلا المعلى نيك العية وسفن ألحمد ايض 


إيراهيم البحرانى جزاه اللّه تعالى بإحسانه وجودهو امتنانه» مين آمين آمين. 
ص ١‏ 


بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين»و صلى الله على محمد و عترته الطاهرين»و سلام على المرسلين و على عباده 
الغرالسيد: 


كتاب الطلاق 
اشاره 


ولهم فيه تعريفات قد أردفت بإيرادات ليس فى التعرض لذكرها مزيد فائده بعد ظهور المعنى لكل من خاض الفن و مارس 
الأخبار و كلام علمائنا الأبرار. 


مقدمه [فى الأخبار الوارده فى المقام] 
قد تكاثرت الأخبار و به صرح جمله من علمائنا الأبرارءبكراهه الطلاق مع التثام الأخلاق. 
فروى فى الكافى (١)عن‏ سعد بن طريف عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


امرأتكك؟قال:طلقتها قال: 


من غير سوء؟قال:من غير سوء.ثم إن الرجل تزوج فمر به النبى صلى الله عليه و آله و سلم فقال: 


١: ص‎ 
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عليه و آله و سلم:إن الله عز و جل يبغض أو يلعن كل ذواق من الرجالءو كل ذواقه من النساء). 
ومارواه 

فيه (1)أيضا عن ابن أبى عمير فى الصحيح أو الحسن عن غير واحد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«ما من شىء مما أحله الله عز و جل أبغض إليه من الطلاقء و أن الله يبغض المطلاق الذواق». 

و عن أبى خديجه (1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«إن الله عز و جل يحب البيت الذى فيه العرسءو ما من شىء أبغض إلى الله عز و جل من الطلاق). 
و عن طلحه بن زيد 0 عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سمعت أبى عليه السلام يقول: 

إن الله عز و جل يبغض كل مطلاق ذواق». 

و بإسناده (5)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«بلغ النبى صلى الله عليه و آله و سلم أن أبا أيوب يريد أن يطلق امرأته.فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:إن طلاق أم 
5 لحوب». أقول: 


يعنى بالحوب الاثم. 
وعن صفوان بن مهران (ش)فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:تزوجوا و زوجوا-إلى أن قال:-و ما من شىء أحب إلى الله عز و جل من بيت يعمر 


بالنكاحءو ما من شىء أبغض إلى الله عز و جل من بيت يخرب فى الإسلام بالفرقهيعنى الطلاق). 


١2: ض‎ 
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وروى الفضل الطبرسى 52 مكارم الأخلاق (١)قال:‏ 


«قال عليه السلا :تزوجوا ولا تطلقوا فإن الطلالق + منه العر د .قال:و قال عليه السلا :تزوجوا ولا د 0 ا فإن الله لا بحب 
2 ِ بيهر ور ورك ِ 9 


الذواقين والذواقات)». 

أقول:و إنما حملنا هذه الاخبار مع إطلاقها على التثام الأخلاق»لورود أخبار أخر فى مقابلتها داله على الأمر بالطلاق مع عدم التثام 
الأخلاق. 

و منها ما رواه 

فى الكافى (')عن عثمان بن عيسى عن رجل عن أبى جعفر عليه السلام 

«أنه كانت عنده امرأه تعجبه»و كان لها محباءفأصبح يوما و قد طلقهاء و اغتم لذلككءفقال له بعض مواليه:جعلت فداكك لم 
طلقتها؟فقال:إنى ذكرت عليا عليه السلام فتنقصته فكرهت أن ألصق جمره من جمر جهنم بجلدى). 

وعن خطاب بن سلمه(مسلمه خ ل) (*اقال: 

ذكانت عندى امرأه تصق هذا الأأمرءو كان أبوها كذلكك2ءو كانث سيئه الخلق فكنت أكره طلاقها لمعرفتى بإيمانها و إيمان 
أبيهاءفلقيت أبا الحسن موسى عليه السلام و أنا أريد أن أسأله عن طلاقها -إلى أن قال:-فابتدأنى فقال:يا خطاب كان أبى 
زوجنى ابنه عم لى و كانت سيئه الخلقءو كان أبى ربما أغلق على و عليها الباب رجاء أن ألقاهاءفاً تسلق الحائط و أهرب 
منهاءفلما مات أبى طلقتهاءفقلت:الله أكبر أجابنى و الله عن حاجتى من غير مسأله). 

وعن خطاب بن مسلمه (6)قال: 

«دخلت عليه-يعنى أبا الحسن موسى عليه السلام و أنا أريد أن أشكو إليه ما ألقى من امرأتى من سوء خلقهاءفابتدأنى فقال: 

إن أبى كان زوجنى مره امرأه سيئه الخلق فشكوت ذلكك إليه فقال:ما يمنعكك من فراقهاءقد جعل الله ذلكك إليك.فقلت فيما بينى 
وبين نفسى :قد فرجت عنى). 
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بقى هنا إشكال و هو أنه قد تكاثرت الأخبار بأن الحسن عليه السلام كان رجلا مطلقا للنساء حتى عطب به أبوه على عليه السلام 
على ظهر المنبر. 


ومن الأخبار فى ذلكك ما رواه 
فى الكافى (١)عن‏ عبد الله بن سنان فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


هو ابن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و ابن أمير المؤمنين عليه السلام فإن شاء أمسكك و إن شاء طلق). 


و عن يحبى بن أبى العلاء (؟)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إن الحسن بن على عليهما السلام طلق خمسين امرأه فقام على عليه السلام بالكوفه فقال:يا معاشر أهل الكوفه لا تنكحوا الحسن 
عليه السلام فإنه رجل مطلاقءفقام إليه رجل فقال:بلى و الله أنكحته إنه ابن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و ابن فاطمه 
عليها السلام فإن أعجبته أمسككء.و إن كره طلق). 


و روى البرقى فى كتاب المحاسن ()عن ابن محبوب عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله قال: 


«أتى رجل أمير المؤمنين عليه السلام فقال له:جئتكك مستشيرا إن الحسن و الحسين و عبد الله بن جعفر خطبوا إلى فقال أمير 
المؤمنين عليه السلام:المستشار مؤتمن,أما الحسن فإنه مطلاق للنساءءو لكن زوجها الحسين فإنه خير لابنتكك). 


و ربما حمل بعضهم هذه الأخبار على ما تقدم فى سابقها من سوء خلق فى أولئكك النساء أو نحوه مما يوجب أولويه الطلاقءو لا 
يخفى بعده.لأنه لو كان كذلكك لكان عذرا شرعياءفكيف ينهى أمير المؤمنين عليه السلام عن تزويجه و الحال كذلكك. 


و بالجمله فالمقام محل أشكال»و له يحضرنى الآن الجواب عنه»)و حبس القلم عن ذلك أولى بالأدب. 
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و الكلام فى هذا الكتاب فى أركان الطلاق و أقسامه و لواحقه.فهنا مقاصد ثلاثه: 
[المقصد] الأول:فى الأركان 

اشاره 

وهى أربعه 

[الركن] الأول:المطلق 

اشاره 

و يعتبر فيه شروطا أربعه 

أحدها البلوغ 

اشاره 

و الكلام فيه يقع فى موضعين: 
الأول [فى جواز طلاق الصبى و عدمه] 


لا خلاف بين الأصحاب فى عدم صحه طلاق من لم يبلغ عشرا و إن كان مميزاءكما لا خلاف فى صحه طلاق من كان بالغاءو 
إنما الخلاف فيمن بلغ عشرا و هو مميز»فذهب الشيخ فى النهايه و ابن البراج و اين حمزه و غيرهم إلى صحه طلاقه»و ذهب ابن 
إدريس إلى العدم و هو المشهور بين المتأخرينءو قال على بن بابويه فى رسالته:و الغلام إذا طلق للسنه فطلاقه جائزءو ظاهره 
عدم التقييد بالعشر و لا بالتمبيز. 


والذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بهذه المسأله ما رواه 

فى الكافى (1)فى الصحيح أو الحسن عن ابن أبى عمير عن بعض رجاله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
٠‏ يجوز طلاق الصبى إذا بلغ عشر سنين». 

ومارواه 


فى الكافى و الفقيه (؟)عن سماعه فى الموثق قال: 


«سألته عن طلاق الغلام و لم يحتلم و صدقتهءقال:إذا هو طلق للسنه و وضع الصدقه فى موضعها و حقها فلا بأس و هو جائزا. 


فى الكافى (')فى الموثق عن ابن بكير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
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يجوز طلاق الغلام إذا كان قد عقل و وصيته و صدقته و إن لم يحتلم». 
ومارواه 


الشيخ (١)بطريقه‏ عن على بن الحسن بن على بن فضال عن يعقوب بن يزيد عن ابن أبى عمير عن جميل بن دراج عن محمد بن 
مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال: 


«يجوز طلاق الغلام إذا كان قد عقل و صدقته و وصيته و إن لم يحتلم). 
ومارواه 

فى الكافى (1)عن النوفلى عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

١‏ كل طلاق جائز إلا طلاق المعتوه أو الصبى أو مبرسم (5)أو مجنون أو مكرها. 
و عن أبى الصباح الكنانى ()عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«ليس طلاق الصبى بشىء). 

و عن أبى بصير (ش)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

الأ رز خللاق الصريى بن ل المكر افد 

و قال الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى (2) 

«و الغلام إذا طلق للسنه فطلاقه جائزا. 


و روى الحميرى فى كتاب قرب الاسناد (لا/عن الحسن بن ظريف عن الحسين بن علوان عن جعفر بن محمد عن أبيه عن على 
عليهم السلام قال: 
«لا يجوز طلاق الغلام حتى يحتلم). 
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أقول:هذه جملة اها خضرتن من الأحان فى السألهو شييها الشهق الناتى فى السبالكة تقل متن مرسله ابن أ عمير عق اب 
بكير»و نقل ذلكك عن ابن أبى عمير أيضا قال فى الكتاب المذكور-بعد قول المصنف:و فى من بلغ عشرا عاقلا فطلق للسنه روايه 
بالجواز فيها ضعف-ما صورته:الروايه التى أشار إليها رواها 


ابن فضال عن ابن بكير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«يجوز طلاق الصبى إذا بلغ عشر سنين». و ضعفها بالرجلين المذكورين فإنهما فطحيانءو مع ذلك عمل بمضمونها الشيخان و 
جماعه من المتقدمين»و قد روى فى معناها 


ابن أبى عمير فى الحسن مرسلا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«يجوز طلاق الصبى إذا بلغ عشر سنين». 

و روى ابن بكير جواز طلاقه غير مقيد بالعشر أيضا عنه عليه السلام قال: 
«يجوز طلاق الغلام إذا كان قد عقل و وصيته و صدقته و إن لم يحتلم». انتهى. 


أقول:ما ذكره من روايه ابن بكير الاولى و هم نشأ من الشيخ فى التهذيب تبعه عليه من لم يتأمل المقام مثل شيخنا المذكور»و 
مثله صاحب الوسائلءو قد نبه على ما ذكرناه السيد السند-رحمه الله عليه-فى شرح النافع حيث قال بعد نقل مرسله ابن أبى عمير 
كما نقلناه:و قد جعل الشيخ فى التهذيب هذه الروايه روايه ابن بكير»و هو غير جيدءفإن روايه ابن بكير رواه الكلينى متقدمه على 
هذه الروايه بغير فصلءو كأن نظر الشيخ سبق من سند روايه ابن بكير إلى متن روايه ابن أبى عمير»ءو قد وقع نحو ذلكك فى عده 


مواضع من التهذيب فينبغى التنبيه عليه. 


انتهىءو هو جيد لما قدمناه فى مواضع عديده سيما فى كتب العبادات من ذكر ما وقع للشيخ من أمثال ذلكك فى متون الأخبار و 


أسانيدهاءو قل ما يخلو خبر من نحو ذلك. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم أن غايه ما تعلق به السيد السند فى شرح النافع حوللا لما اغتارة' من القول المشهور يس المباعرحفو 
تمسكك بمقتضى الأصل فيما لم يقم دليل على خلافه.و روايه أبى الصباح الكنانى و روايه أبى بصير 


١01١: ص‎ 


المتقدمينءثم أجاب عن مرسله ابن أبى عمير بضعف الإسناد بالإرسالءو لم ينقل غيرها من الأخبار الداله على مذهب الشيخ و 


من تبعه. 


و أنت خبير بما فيه أما(أولا)فلا.ن الأصل يجب الخروج عنه بالدليل كما سنوضحه إن شاء الله تعالى.و أما(ثانيا)فإن الطعن فى 
مرسله ابن أبى عمير مع كونه خلاف قواعدهم و ما صرحوا به من عدهم مرسلاته فى حكم المسانيد؛ فهو وارد عليه فى استدلاله 


وؤايض الكباق دواد ص 


و التحقيق أنه بالنظر إلى الأخبار فإن قوه قول الشيخ مما لا يداخله الإنكار بعد ضم الأخبار المذكوره بعضها إلى بعض بحمل 
مطلقها على مقيدها و مجملها على مفصلهاءفيحمل الصبى فى روايه الكنانى و أبى بصير و نحوهما مما دل على عموم عدم جواز 
طلااقه على من لم يبلغ العشر أو من بلغءو لكن لا يعقل ذلككءو ما دل على جواز طلااقه مطلقا كموثقات محمد بن مسلم و 
سماعه و ابن بكير و نحوها على من بلغ عشراءو كان يعقل ذلككءو به يجتمع الأخبار على وجه واضح المنارءو يظهر قوه قول 
الشيخين و أتباعهما و هو ظاهر الصدوق فى الفقيه لاقتصاره على نقل موثقه سماعه الداله على هذا القولءو هو صريح عباره أبيه 
فى الرساله كما عرفت,و الظاهر أنه المشهور بين المتقدمين. 


و قال السيد السند فى شرح النافع-بعد نقله عباره الشيخ على بن الحسين بن بابويه المذكوره-ما لفظه:و ربما كان مستنده فى هذا 
الإطلاق ما رواه ولده فى الفقيه عن زرعه عن سماعه- ثم نقل الروايه حسبما قدمناه.ثم قال:-و هذه الروايه ضعيفه بالإضمارءو 
اشتمال سندها على عده من الواقفيه»فلا يصلح التعلق بها فى إثبات هذا الحكمءانتهى. 


أقول:فيه أن مستند الشيخ المذكور إنما هو كتاب الفقه الرضوىء فإن عبارته التى قدمنا نقلها عنه عين عباره الكتاب 
المتقدمه»,حسبما عرفت فى غير موضع مما تقدم من إفتائه فى الرساله بعبارات هذا الكتاب كما أوضحناه 


١67: ص‎ 


سابقاءبما لا يداخله الشكك و لا الارتياب.و لكنهم لعدم اطلاعهم على الكتاب المذكور يتكلفون له تحصيل الأدله المناسبهءكما 
هى قاعدته فى المختلف. 


و بالجمله فإن الظاهر عندى هو القول المذكور لاجتماع الأخبار عليه» و القول بما عليه المتأخرون موجب لطرح أخبار المسأله مع 
اعتبار أسانيدها قوتهاءو الجمع بين الأخبار مهما أمكن روى من طرح بعضهاءو إلى هذا القول يميل كلام صاحب الكفايه. 


الثانى [فى أنه ليس للولى أن يطلق عن الصبى قبل بلوغه] 


لاخلات من الأصخاب فى أنه لبس للولى أن يظلق عن الضبى قبل بلوغهوو يدل علية الخبر الشهور لككنن 
قوله صلى الله عليه و آله و سلم 

«الطلاق بيد من أخذ بالساق». 

ومارواه 

فى الكافى (؟)عن الفضل بن عبد الملكك قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يزوج انو نعو غير #قال بلا بأسن :قلت يجوز طلاق الأث قال :لم ووضصفه السيد السند 
فى شرح النافع هذه الروايه بالصحه.مع أن فى طريقها عبد الله بن محمد المشهور بنيان أخا أحمد بن محمد بن عيسى و هو 
معيو فى الكالر 


ومارواه 

فى التهذيب ()فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام 

«فى الصبى يتزوج الصبيه يتوارثان؟قال:إذا كان أبواهما اللذان زوجاهما فنعم.قلت: 
فهل يجوز طلاق الأب؟#قال:لا). 

و عن عبيد بن زراره (5)فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام مثله. 


نهر الرزيا لانسد الا مجان ]رق آنا رطق حنه نع مز اعنام العيطله على [المشهور بون لامع ولاك وو ل از وليه تر 
المحققين الإجماعءو لم 


فر م 
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ينقل الخلاف هنا إلا عن الشيخ فى الخلاف.فإنه ذهب إلى عدم الجواز محتجا بإجماع الفرقه.و تبعه ابن إدريسءو احتج كل من 
القائلين المذكورين بجمله من الأدله العقليه التى ليس فى التطويل بذكرها مزيد فائدهءو الظاهر هو القول المشهور للأخبار التى 
هى المعتمد فى الورود و الصدور. 


و منها ما رواه 
ثقه الإسلام و الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن أبى خالد القماط قال: 


« قلت لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل الأحيق الذاهب العقل أ يجوز طلاق وليه عليه؟قال:و لم لا يطلق هو؟قلت:لا يؤمن إن هو 
طلق أن يقول غدا لم أطلقءأو لا يحسن أن يطلقءقال:ما أرى وليه إلا بمنزله السلطان). 


فى الكافى و الفقيه (؟)عن أبى خالد قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:رجل يعرف رأيه مره و ينكره اخرى» يجوز طلاق وليه عليه؟قال:ما له هو لا يطلق؟ قلت:لا يعرف 
حد الطلاق ولا يؤمن عليه إن طلق اليوم أن يقول غدا لم أطلق قال:ما أراه إلا بمنزله الإمام يعنى الولى). 


أقول:المراد من كون الولى بمنزله السلطان أو بمنزله الإمام يعنى فى تولى الطلاق عنه كما يفصح به الخبر الآتىءو الظاهر أن قوله 
صلى الله عليه و آله و سلم«لم لا يطلق؟» مبنى على كون الجنون أدوارا كما هو ظاهر الخبر الثانى»و حينئذ فيطلق فى وقت 
إفاقته»فاً جاب السائل بأنه فى حال الإفاقه ليس كامل العقلءلما ذكره فى الخبرين. 


ومارواه 

فى الكافى )عن أبى خالد القماط عن أبى عبد الله عليه السلام 
«فى طلاق 
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المعتوه قال:يطلق عنه وليه فإنى أراه بمنزله الامام). 

و عن شهاب بن عبد ربه (١اقال:‏ 

«قال أبو عبد الله عليه السلام:المعتوه الذى لا يحسن أن يطلق»يطلق عنه وليه عن السنه»الحديث. 
احتج ابن إدريس بأن الأصل بقاء العقد و صحته. 

و قوله صلى الله عليه و آله و سلم (؟) 

«الطلاق بيد من أخذ بالساق». 


و فيه أن الأصل يجب الخروج عنه بالدليل و قد عرفتءو الخبر مع تسليم صحه سنده مطلق يجب تقييده بما ذكرنا من 
الأخبارءعلى أنه غير مناف للمراد. و ذلك لأن طلاق الولى طلاقه.كما أنه يجوز طلاق الوكيل بالإجماعءإذ لم يوجب أحد من 
الأصحاب إيقاع الطلاق مباشره من الزوج. 


قال فى المسالكك-بعد أن استدل للقول المشهور بالروايتين الأولتين-:و فى الاحتجاج بهذه الأخبار نظر.لأن جعل الولى بمنزله 
الامام و السلطان لا يدل على جواز طلادقه عنهءو لأن متن الحديث لا يخلو من قصورءلأن السائل وصف الزوج بكونه ذاهب 
العقلءثم يقول له الامام«ماله لا يطلق؛مع الإجماع على أن المجنون ليس له مباشره الطلاقءو لا أهليه التصرفءثم يعلل السائل 
عدم طلاقه بكونه ينكر الطلاق أو لا يعرف حدودهءثم يجيبه بكون الولى بمنزله السلطان و كل هذا يضعف الاحتجاج بهاءو 
أيضا فهذه الأخبار ليس فيها تقييد باشتراط طلاقه بالمصلحه و الغبطه للمجنونءو من ثم ذهب ابن إدريس إلى عدم الجوازء و 
قبله الشيخ فى الخلا.ف محتجا بإجماع الفرقه.و بأصاله بقاء العقد و صحتهءو قوله صلى الله عليه و آله و سلم-ثم أورد الخبر 
النبوى المتقدم. 


أقول:أما ما طعن به من عدم دلا-له جعل الولى بمنزله السلطان-على جواز طلاقه عنه-فقد عرفت إفصاح الروايه الثالثه بهءو بها 
كشف نقاب الإبهام عن 
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الروايتين المذكورتين كما أشرنا إليه آنفاءو آكد ذلكك الروايه الرابعه» و لكن العذر له واضح حيث لم يطلع عليها و إلا 
لأوردهما. 


و أما الطعن فى المتن بما ذكره فقد تقدم الجواب عنه. 


و بالجمله فإنه إذا ضمت هذه الأخبار الأربعه بعضها إلى بعض فإنه لا إشكال فى قوه القول المشهورءو ما عليه القول الآخر من 
القصور.و شيخنا المذكور قد رجع فى آخر كلامه إلى القول المشهورءو إنما كلامه هنا نوع مناقشه أوردها فى البين»مع أنكك قد 


نعم ما ذكره-من أنه ليس فى هذه الأخبار تقيبد باشتراط الطلاق بالمصلحه- متجهءإلا أنه يمكن الرجوع فى ذلكك إلى الأدله 
العامه الداله على أن تصرف الولى منوط بالمصلحه إن ثبت ذلك. 


الثانى [العقل] 

اشاره 

من 'الشتروط الأربعه المتقدمه العقل»فلا يصح طلاق | لمجنون و لا السكران و لا من زال عقله بإغماء أو شرب مرقد لعدم القصد.و 
المراد بالمجنون المطبق»لأن من كان جنونه أدوارا فله أن يطلق فى حال الإفاقه بغير إشكال. 


و المراد بالسكران من بلغ بتناول المسكر إلى حد يرتفع معه القصدءو قيل فى حده إنه الذى اختلط كلامه المنظوم و انكشف 
سره المكتوم. 


و من الأخبار الداله على ذلك ما رواه 
المشايخ الثلاثه (١)عن‏ الحلبى قال: 


« سألت أبا عبد الله عليه السلام عن طلاق المعتوه الذاهب العقل أ يجوز طلاقه؟قال:لا.و عن المرأه إذا كانت كذلكك أ يجوز 
بيعها و صدقتها؟قال:لا). 


فى الكافى (7)عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«كل طلاق 


١ ص‎ 
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جائز إلا طلاق المعتوه أو الصبى أو مبرسم أو مجنون أو مكرها. 

ومارواه 

فى التهذيب (١)عن‏ زكريا بن آدم قال: 

«سألت الرضا عليه السلام عن طلاق السكران و الصبى و المعتوه على عقله و من لم يتزوجءفقال:لا يجوزا. 
ومارواه 

فى الكافى (7)عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن طلاق السكرانءفقال:لا يجوز و لا كرامه». 

و عن أبى الصباح الكنانى (5)عن أبى عبد الله عليه السلام 

«قال ليس طلاق السكران بشىء). 

ومارواه 

فى الكافى و التهذيب (5)فى الصحيح بروايه التهذيب عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن طلاق السكرانءقال:لا يجوز و لا عتقهاو زاد فى التهذيب «قال:و سألته عن طلاق المعتوهءفقال:و ما هو؟قلت:الأحمق 
الذاهب عقلهءقال: 


لا يجوز.قلت:و المرأه كذلكك يجوز بيعها و شراؤها؟قال:لا). 

ومارواه 

فى التهذيب (2)عن إسحاق بن جرير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن السكران يطلق أو يعتق أو يتزوجءأ يجوز له و هو على حاله؟قال:لا يجوز له). 
و أننا فنا ازوزاة 

فى التهذيب و الفقيه ()عن شعيب عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه سئل عن المعتوه أ يجوز طلاقه؟فقال:ما هو؟فقلت:الأحمق الذاهب العقل فقال:نعم». فحمله الصدوق-رحمه الله-فى الفقيه و 
الشيخ فى الكتابين على ما 
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إذا طلق عنه وليه»و جوز فى الاستبصار حمله على ناقص العقل دون فاقده. 
أقول:ظاهر هذه الأخبار أن المعتوه هو المجنون الذاهب العقلءو ظاهر كلام جمله من أهل اللغه أنه الناقص العقل. 


قال الفيومى فى كتاب المصباح المنير (0):عته عتها من باب تعب و عتاها بالفتح:نقص عقله من غير جنون أو دهشءو فيه لغه 
ثانيه عته بالبناء للمفعول عتاهه بالفتح و عتاهيه بالتخفيف فهو معتوه بين العته. 


و فى التهذيب (1):المعتوه المدهوش من غير حس أو جنونءانتهى. 
وقال فى القاموس (0):عته كعنى عتها و عتها و عتاها بضمها فهو معتوه نقص عقله أو فقد أو دهشءانتهى. 


و الظاهر من سؤالهم عليهم السلام السائل فى بعض هذه الأخبار بعد ذكر المعتوه «ما هواهو أنه يطلق على كل من الأمرين-أعنى 
فاقد العقل و ناقصه-فإذا أجاب بأنه فاقد العقل منع عليه السلام من جواز وقوع تلك الأمور منه.و مفهومه أنه لو لم يكن كذلكك 
جاز وقوعهاءو قد تقدم حكم طلاق الولى.عن المجنون. 

و أما السكران و نحوه من المغمى عليه و شارب المرقد فظاهر الأصحاب الاتفاق على عدم جواز طلاق الولى عنه.لعدم الدليل 
على ذلككءو لظهور الفرق بأن لهؤلاء أمدا قريبا إلى الإفاقه و رجوع العقل لهم»فهم فى حكم النائم بخلاف المجنون المطبق بناء 
على الغالب. 

الثالث من الشروط المتقدمه الاختيارءفلا يصح طلاق المكره كما لا يصح شىء من تصرفاتهءو هو إجماعى كما نقله السيد السند 


فى شرح النافع»و يدل 
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عليه مضافا إلى الإجماع المذكور جمله من الأخبار منها ما رواه 

فى الكافى (0)عن زراره فى الصحيح أو الحسن عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«سألته عن طلاق المكره و عتقه.فقال:ليس طلاقه بطلاقءو لا عتقه بعتق»الحديث. 
و عن يحيى بن عبد الله بن الحسن (1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سمعته يقول: 


لا يجوز طلاق فى استكراه ولا يجوز يمين فى قطيعه رحم-إلى أن قال:-و إنما الطلاق ما أريد به الطلاق من غير استكراه و لا 


إضرار». 

و عن عبد الله بن سنان (اعن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سمعته يقول:لو أن رجلا مسلما مر بقوم ليسوا بسلطان فقهروه حتى يتخوف على نفسه أن يعتق أو يطلق ففعل لم يكن عليه 
شىعا. 

و ينبغى أن يعلم أن الإكراه الموجب لبطلان ما يترتب عليه من طلاق و غيره مشروط بأمور: 

(منها)قدره المكره على ما توعده به لغلبه أو سلطان أو تغلب. 

(منها)عجز المكره عن دفع ذلكك عن نفسهءو لو بفرار أو استعانه بالغير. 

(و منها)أن يعلم أو يظن غالبا أنه لو لم يفعل ما يريده و امتنع من ذلكك أو وقع به المكروه. 


(و منها)أن يكون ما توعده به مضرا بالمكره فى نفسه أو من يجرى مجراها من والديه و ولده و أقاربه من قتل أو جرح أو ضرب 
شديد أو حبس أو شتم أو أخذ مال مضر بهءو يختلف ما عدا القتل و الجرح باختلاف طبقات الناس و مراتبهم» فربما كان قليل 
الشتم يضر بالوجيه صاحب الوقارءو الضرب لا يضر ببعض آخر و لا يبالى بههو ربما ضر أخدذ عشره دراهم ببعض لفقره.و لا يضر 
مائه دراهم أو 
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أكثر بآخر لكثره أمواله. 

و من الأصحاب من جعل المال مطلقا من قبيل القتل و الجرحءفجعل القليل و الكثير منه محققا للاكراه»و به صرح شيخنا الشهيد 
الثانى فى الروضه (1١)و‏ الأظهر ما ذكرناه؛و هو الذى استظهره فى المسالككءو مثله سبطه السيد السند فى شرح النافع؛و مجمل 
الكلام فى المقام أنه يتحقق الإكراه بتوعده بما يكون مضرا به بحسب حاله فى نفسه أو من يجرى مجراه مع قدره المتوعد على 
ما توعد به و حصول الظن بأنه يفعله لو لم يفعل. 

فروع 

الأول [فيما لو خير الزوج بين الطلاق و دفع مال غير مستحق] 


قالوا:لو خير الزوج بين الطلاق و دفع مال غير مستحق و ألزم أحد الأمرين فهو إكراه»بخلاف ما لو خير بينه و بين فعل يستحقه 
الآمر من دفع مال أو غيره. 


أقول:يمكن الاستدلال على الثانى بما رواه 
فى الكافى (؟)عن محمد بن الحسن الأشعرى قال: 


«كتب بعض موالينا إلى أبى جعفر عليه السلام:إن معى امرأه عارفه أحدث زوجها فهرب عن البلاد فتبع الزوج بعض أهل 
المرأه.فقال:إما طلقت و إما رددتكك فطلقها و مضى الرجل على وجههءفما ترى للمرأه؟فكتب بخطه:تزوجى يرحمكك اللها. 


والتقريب فيه أن ما خيره فيه من الوجه الثانى-و هو رده للقيام بواجب الزوجه-أمر واجب عليهءو الامام قد أمرها بالتزويج لصحه 
الطلاق. 
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و بالجمله فالخبر صريح فى أن نحو ذلكك ليس بإجبارءو ليس الوجه فيه إلا ما ذكرناه. 


و أما الحكم الأول فالظاهر أنه لا إشكال فيه أيضا إلا أنه يجب تقييد المال بكونه مضرا به كما تقدمءو يمكن الاستدلال عليه بما 


رواه 
فى الكافى (١)عن‏ منصور بن يونس فى الموثق قال: 


«سألت العبد الصالح عليه السلام و هو بالعريض فقلت له:جعلت فداكك إنى قد تزوجت امرأه و كانت تحبنى فتزوجت عليها ابنه 
خالى و قد كان لى من المرأه ولد فرجعت إلى بغداد فطلقتها واحده ثم راجعتهاءثم طلقتها الثانيه ثم راجعتهاءثم خرجت من 
عندها أريد سفرى هذا حتى إذا كنت بالكوفه أردت النظر إلى ابنه خالىءفقالت أختى و خالتى:لا تنظر إليها و الله أبدا حتى تطلق 
فلانه.فقلت:و يحكم و الله مالى إلى طلاقها من سبيلءفقال لى:هو من شأنكك ليس لكك إلى طلاقها من سبيل»فقلت:جعلت فداكك 
إنه كانت لى منها ابنه و كانت ببغداد و كانت هذه بالكوفه و خرجت من عندها قبل ذلكك بأربع فأبوا على إلا تطليقها ثلاثاءو لا 
و الله جعلت فداكك ما أردت الله و ما أردت إلا أن أداريهم عن نفسى و قد امتلأ قلبى من ذلك جعلت فداك.فمكث طويلا 
مطرقاءثم رفع رأسه إلى و هو متبسم فقال:أما ما بينكك و بين الله عز و جل فليس بشىء, و لكن إذا قدموكك إلى السلطان أبانها 
منكك). 


و التقريب فيه أن مرجع المسأله إلى التخيير بين الطلاق و بين ما هو غير مستحق عليه شرعاءفإنه فى هذه الحال يكون إكراهاءو ما 
دل عليه الخبر من هذا القبيل»فإن منعه من زوجته التى هى ابنه خاله أمر محرم كالمثال الذى ذكروه من دفع مال غير مستحق 
بخلاف ما إذا كان مستحقا عليه شرعاء فإنه ليس بإكراه كالرد المتقدم. 

الثانى:لو اكره على الطلاق فطلق ناويا له 


قيل:يقع صحيحاءو هو اختيار 


ص ا 


)١ -١‏ الكافى ج 8 ص ١77‏ ح "ا الوسائل ج ١0‏ ص ”77ب 78ح ١‏ مع اختلاف يسير. 


العلامه فى التحريرءو به جزم شيخنا الشهيد الثانى فى الروضهءو فى المسالكك أنه الأصح.لحصول اللفظ و القصدءو لأن القصد لا 
إكراه عليه»فلو لا حصول الرضا بالعقد لما قصد إليه.و قيل بالبطلان إذ المفروض أنه لو لا الإكراه لما فعله» و عقد المكره باطل 
بالنص و الإجماع. 


قال فى شرح النافع-بعد نقل القولين-:و حجتيهما و المسأله محل إشكالء و هو كذلككءو يمكن تأييد القول الثانى بقوله عليه 
السلام 


«و إنما الطلاق ما أريد به الطلاق من غير استكراه و لا إضرار). 


فإنه و إن صدق على هذا الطلاءق المفروض أنه أريد به الطلا-ق»بمعنى أنه حصل القصد إليهءلكنه ناش عن الاستكراه و 
الإضرارءفالقصد إليه مع كونه ناشئا عن الإكراه غير مجد فى صحتهءو كيف كان فالمسأله باقيه فى غشاوه الإشكال. 


الثالث [لو أكرهه على طلاق امرأته بعينها فطلق غيرها أو أزيد] 


قالوا:لو أكرهه على طلاق امرأته بعينها فطلق غيرها صح, و كذا لو أكرهه على أن يطلق طلقه واحده فطلق أزيدءو الوجه فيه أنه 
يشعر باختياره فيما أتى به (1)إذ لم يتعلق الإ-كراه بذلكك.و الظاهر أنه لا إشكال فيه.أما لو أكرهه على طلاق إحدى الزوجتين 
فطلق معينه»فالذى اختاره السيد السند فى شرح النافع و قبله جده فى الروضه أنه إكراه (؟)و علله فى شرح النافع بأنه لا يمكن 
التخلص من الضرر المتوعد به بدون ذلكك.قيل بأنه يقع الطلاق لأنه مختار فى تعبينهاءو لأنه لما عدل من الإبهام إلى التعيين فقد 
زاد على ما أكرهه 
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)١ -١‏ و توضيحه:انا نمنع وقوع الطلاق بالإكراه إذا لم يظهر ما يدل على اختياره؛ و أما إذا ظهر بأن خالف المكره و أتى بغير ما 
حمله عليه فلا مانع لوقوع الطلاقءلا-ن مخالفته له يشعر باختياره فيما أتى بهءو ذكروا لذلك أمثله منها ما ذكرناه فى الأصل. 
(منه-قدس سره-). 

-١‏ 1) و علله فى الروضه قال:و الأقوى أنه إكراهءإذ لا يتحقق فعل يقتضى أمره بدون أحدهماءو هو يرجع الى ما ذكره سبطه كما 
نقلناه فى الأصل.(منه-رحمه الله-). 


عليه لأن الإكراه على طلاق إحداهما لا على طلاق هذهءو طلاق هذه طلاق إحداهما مع زياده.و قد تقرر فى الأصول أن الأمر 
بالكلى ليس أمرا بجزئثى معين. 


و رد بأن متعلق الإكراه و إن كان كليا لكنه يتأدى فى ضمن طلاق كل واحده بعينهاءو طلاق واحده غير معينه.فكل واحد من 
الافراد داخل فى المكره عليه»و مدلول عليه بالتضمن. 


نعم لو صرح له بالحمل على طلاق واحده مبهمه بأن يقول:أحدا كما طالق مثلا فعدل عنه إلى طلاق معينه فلا شبه هنا فى وقوع 
الطلاق على المعينه لأنه غير المكره عليه جزما. 


و أنت خبير بأنه بالنظر إلى هذه التعليلات فإن القول الأول هو الأقربء إذ هو الأربط بالقواعد و الأنسبءإلا أنكك قد عرفت فى 
غير موضع مما تقدم ما فى البناء على أمثال هذه التعليلات. 
الرابع [هل يعتبر فى الحكم ببطلان طلاق المكره عدم إمكان التوريه؟] 


قال فى المسالكك :لا يعتبر فى الحكم ببطلان طلاق المكره التوريه. و إن كان يحسنها عندناءلآن المقتضى لعدم وقوعه هو الإكراه 
الموجب لعدم القصد إليهءفلا- يختلف الحال بين التوريه و عدمهاءو لكن ينبغى التوريه للقادر عليها بأن ينوى بطلا-ق فاطمه 
المكره عليها غير زوجته ممن يشاركها فى الا-سمءأو ينوى طلاقها من الوثاقء أو يعلقه فى نفسه بشرطءو لو كان جاهلا بها أو 
أصابه دهشه عند الإكراه-كسل السيف مثلا-عذر إجماعاءانتهى. 


و ربما كان فى قوله«عندنا»إيماء إلى أنه عند المخالفين ليس كذلككء فتعتبر التوريه عندهم فى بطلان العقدءو يكون منشأ بطلانه 
ذلكءو لاريب فى ضعفه لما ذكره-رحمه الله عليه. 


الخامس [حكم ما إذا كان الإكراه بحق] 


قال فى الكتاب المتقدم ذكره أيضا:يستثنى من الحكم ببطلان فعل المكره ما إذا كان الإكراه بحقءفإنه صحيح كإكراه الحربى 
على الإسلام و المترددءإذ لو لم يصح لما كان للإكراه عليه معنى.و له موارد كثيره ذكرناها 


1١ ص‎ 


فيما سلف من هذا الكتاب.و العباره الجامعه لها مع السابقه أن يقال:ما لا يلزمه فى حال الطواعيه لا يصح منه إذا أتى به مكرها.و 
ما يلزمه فى حال الطواعيه يصح مع الإكراه عليهءو لا يخلو الحكم بإسلام الكافر مع إكراهه عليه من غموض من جهه المعنى»و 
إن كان الحكم به ثابتا من فعل النبى صلى الله عليه و آله و سلم فما بعدهءلأن كلمتى الشهاده نازلتان فى الاعراب عما فى الضمير 
منزله الإقرارءو الظاهر من حال المحمول عليه بالسيف أنه كاذبءلكن لعل الحكمه فيه أنه مع الانقياد ظاهرا و صحبه المسلمين و 
الاطلاع على دينهم يحصل له التصديق القلبى تدريجاء فيكون الإقرار اللسانى سببا فى التصديق القلبى»انتهى. 


أقول:لا ريب أن محل الاشكال عنده هنا إنما هو إسلام المنافقين المقرين بمجرد اللسان مع عدم التصديق القلبىءو الأخبار قد 
دلت على أن فائده هذا الإسلام إنما هو بالنسبه إلى الأمور الدنيويه من حقن الدم و المال و الطهاره. و جواز المناكحه و نحو 
ذلككءو أما بالنسبه إلى الآخره فإنهم من أهل النار و الإكراه حينئذ إنما تعلق بإظهاره و إن كان كاذبا بحسب الواقعءو هذا مما لا 


غموض فيهءو يصير من قبيل الإكراه على الحقوق الواجبه كأداء الدين و نحوه. فإنه كما يجب على المديون أداء ما يلزمه شرعا 
كذلك يجب على الكافر الانقياد بهذا الدين و الدخول فيهءو إن كان الأول حقا لغيره سبحانه.و الثانى حقا له جل شأنه. 


بقى الكلام فى أنه مع عدم تصديقه بالإسلام و اعتقاده له و إذعانه به فالفائده فى مجرد إظهاره لأجل هذه الأمور الدنيويه قليل 
الجدوى. 


و الجواب عن ذلكك أن الفائده فيه(أولا)إعراضه عن المنازعه و المقاومه بالحرب لهذا الدين و أهله.و هى من أهم الفوائد. 


(و ثانيا)ما ذ كره شحنا المذ كوز من وجاء دخولة فى هذا الديق: و تصديقة.بهوو تدل عليه الأخبار الوارده فى تألق النى صل الله 


عليه و آله و سلم منافقى قريش بدفع 


ص رف ١‏ 


الزكوات لهمءكما ورد فى تفسير اَلْمُوَلَمَهِفَلوبّهُمْ »و قد تقدمت الأخبار بذلكك فى كتاب الزكاه»و فى بعضهاءفأمر الله نبيه صلى الله 
عليه و آله و سلم أن يتألفهم بالمال و العطاء لكى يحسن إسلامهمءو يثبتوا على دينهم الذى دخلوا فيه و أقروا به.و إن كان 
أصحابنا لم يطلعوا على هذه الأخبار»حيث فسروا الْمُوَلمَهِ فى آيه الزكاه بالتأليف للجهادءو مورد الأخبار المذكوره أنما هو 
التأيف للبقاء على دين الإسلام و التصديق به كما قدمنا تحقيقه فى الكتاب المذكور. 


السادس [لو تلفظ بالطلاق ثم قال كنت مكرها و أنكرت المرأه] 


قال فى المسالكك:لو تلفظ بالطلاق ثم قال كنت مكرها و أنكرت المرأهءفإن كان هناك قرينه تدل على صدقه بأن كان محبوسا 
أو فى يد متغلب دلت القرينه على صدقه قبل قوله بيمينه»و إلا فلا. 


ولو طلق فى المرض فقال كنت مغشيا على أو مسلوب القصد لم يقبل قوله إلا ببينه تقوم على أنه كان زائل العقل فى ذلكك 
الوقتيلأن الأصل فى تصرفات المسلم الصحه إلى أن يثبت خلافهاءو إنما عدلنا فى دعوى الإكراه عن ذلكك بالقرائن لظهورها و 
كثره وقوعهاءو وضوح قرائنها بخلاف المرضءانتهى. 


أقول:ما ذكره من قبول قوله«بيمينهافى المسأله الاولى مع انضمام القرائن المذكوره إلى الدعوى مقطوع به فى كلام الأصحاب.و 
احتجوا عليه بأن القصد إلى العقد و الرضا به شرط فى صحه العقد.لكن لما لم يمكن الاطلاع على الرضا غالبا إلا باللفظ الدال 
عليه اكتفى الشارع به إذا لم تقم قرينه على عدم الرضاءأما مع وجود القرينه الداله على انتفائه فلا يكفى التعويل على دلاله اللفظ 
لانتفاء الدليل عليه.و الأآصل عدمه. 


و أما ما ذكره فى المسأله الثانيه من عدم قبول قوله«إلا بالبينهافهو على إطلاقه محل نظرءو ذلكك لأنه إن طابق الظاهر فالأمر كما 
ذكره»و إن ظهر من حال المريض اضطراب و اختلاط كعدم انتظام كلامه و تغير أحواله ثم ادعى زوال العقل و الحال كما فرضنا 
فإن الظاهر قبول قوله-لعين ما ذكر فى المسأله الأولى-اعتمادا على القرائن فى الموضعين. 


١8: ص‎ 


الرابع |[القصد] 
اشاره 


من الشروط المتقدمه القصدءو هو لا يختص بالطلاق بل يشترط القصد فى صحه التصرفات اللفظيه من الطلاق و غيره إجماعا 
كما نقله بعضهمءو تدل عليه من الأخبار الوارده فى الطلاق 


روايه زراره (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام 

«أنه قال:لا طلاق إلا ما أريد به الطلاق». 

و روايه هشام بن سالم لاعن أب عبد الله عليه السلام قال: 

«لا طلاق إلا لمن أراد الطلاق». 

و فى روايه محمد بن مسلم (5/عن أبى جعفر عليه السلام 

«أنه قال:لا يقع الطلاق بإكراه و لا إجبار و لا على سكر و لا على غضب). 
وقد تقدم 

فى حديث يحيى بن عبد الله بن الحسن (5)عن أبى عبد الله عليه السلام 
«إنما الطلاق ما أريد به الطلاق من غير استكراه و لا إضرارا). 

وروايه عبد الواحد بن مختار الأنصارى (ه)قال: 

«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:لا طلاق إلا لمن أراد الطلاق). 

و روايه اليسع (2)قال: 


«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول فى حديث:و لو أن رجلا طلق على سنه و على طهر من غير جماع و أشهد و لم ينو الطلاق 
لم يكن طلاقه طلاقا». 


١6: ص‎ 
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وقال الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى :)١1(‏ 


الهازل»و حال الغضب الذى يرتفع معه القصدءو منه أيضا الأعجمى الذى لقن الصيغه و لا يفهم معناها. 


بقى الكلام فى أنه لو ادعى المطلق عمد القصدء.فقيل:بأنه لا يقبل منه كما فى سائر التصرفات القوليه من بيع و نحوهءلآن الظاهر 
من حال العاقل المختار القصد إلى مدلول اللفظ الذى يتلكم بهءفإخباره بخلاف ذلك مناف للظاهرء و هو ظاهر اختيار شيخنا 
الشهيد الثانى فى المسالك و سبطه فى شرح النافع. 

وأطلق جمع فج الأمتيحات منهم المحقق فى الشرائع أن المطلق لو قال«لم أقصد الطلا-ق/قبل منه ظاهراءو دين بنيته باطناءو إن 
تأخر تفسيره مالم يخرج العده.لأ-نه إخبار عن نيته»و ظاهره أن العله فى قبول قوله هو كون ذلكك إخبارا عن نيتهءإذ لا يمكن 


الاطلاع عليها إلا من قبله؛فكان قوله مقبولا كنظائره من الأمور التى لا تعلم إلا من المخبرءو هو جيد فيما إذا وقع ذلك فى العده 
الرجعيه لأن ذلكك يعد رجعه كإنكار الطلاق. 


و إنما الإشكال فى العده البائنه»فإن ظاهر كلامه أن العده فيه أعم من الرجعيه و البائنهءو وجه الاشكال فيها أن الزوجيه فيها زائله 
بالكليه.فحكمها فى ذلك حكم ما بعد العده الرجعيه»فكيف يتم قبول قوله فى هذه الحال؟على أنكك قد عرفت معارضه ما ذكره 
من العله بما قدمنا ذكره فى عله القول الأول من أن الظاهر من حال العاقل المختار.إلخ. 


ولو قيل:إن الأصل مرجح عليه هناءللزم مثله فى البيع و نحوه من العقود و الإيقاعات.مع الاتفاق منهم على عدم قبول قبوله فى 
عدم القصد فيهاء 


ص 06 


.8 ح‎ ٠١ فقه الرضا ص ١76»مستدرك الوسائل ج اص 5 ب‎ )١ -١ 


قيل:و ربما كان مستند حكمهم بذلك و تخصيص الطلاق بذلك موثقه منصور بن يونس (١)المتقدمه‏ من حيث دلالتها على أنه 
طلق امرأته و لم يكن له فى طلاقها نيه»و إنما حمله عليه بعض أقاربه»فقال عليه السلام«ما بينكك و بين الله فليس بشىءاو هو 
مشعر بقبول قولهءو فيه:إنا قد بينا أن مورد الخبر المذكور إنما هو الإ-كراه-بالتقريب الذى ذكرناه ذيله-و جواب الامام عليه 
السلام له بذلكك إنما هو بناء على ما نقله من القصه المتضمنه لاكراهه على الطلاق لا من حيث مجرد دعواه عدم القصد. 


و بالجمله فالأظهر عدم القبول-كما هو القول الأول-إلا مع قيام القرينه على صدقه.أو كونها فى عده رجعيه فيجعل ذلك بمنزله 
الرجعهءو الظاهر أنه لو صادقته المرأه على ذلكك فهو كما ذكرنا أيضا لكون الحق منحصرا فيهماء فيعاملان بما اتفقا عليه»و يرجع 
أمرهما فى صدقهما و كذبهما إلى الله عز و جل. 


تنبيهان 


الأول [فى توكيل الغير فى إيقاع صيغه الطلاق] 


لا خلاف بين الأصحاب فى جواز الوكاله فى الطلاق الغائبءو إنما الخلاف فى الحاضرءفالمشهور الجوازءو ذهب الشيخ و أتباعه 
إلى المنع.قال فى النهايه:إذا وكل الرجل غيره بأن يطلق عنه لم يقع طلاقه إذا كان حاضرا فى البلد.فإن كان غائبا جاز توكيله فى 


الطلاق.و تبعه ابن حمزه و ابن البراج. 


احتج الأصحاب على ما هو المشهور بينهم بأصاله صحه الوكالهءو صحه إيقاع الصيغه المشترطه فى نظر الشارعءو وجود 
المقتضى و هو الصيغهءو انتفاع المعارض و هو اشتراط المباشرهءإذ لا تعلق لغرض الشارع فى إيقاع هذا الفعل 


١: ص‎ 


.١ ص ”اب 78ح‎ ١8 ح "ءالوسائل ج‎ ١77 الكافى ج * ص‎ )١ -١ 


من مباشر دون غيرهءو ما رواه 
سعيد الأعرج (١)فى‏ الصحيح عن الصادق عليه السلام 


«فى رجل يجعل أمر امرأته إلى رجلءفقال:اشهدوا إنى قد جعلت أمر فلانه إلى فلان فيطلقهاءأ يجوز ذلك للرجل ؟قال:نعم). 
قالوا:و تركك الاستفصال فى الحال يدل على عموم المقال. 


وأنت خبير بأن ظاهر هذا الخبر أن الوكاله فيه ليست على النهج المبحوث عنه.فإن ظاهره إنما هو جعل الاختيار فى الطلاق و 
عدمه إلى ذلكك الرجلء فإن شاء طلق و إن شاء لم يطلق إلا أن الرجل اختار الطلاق فطلق»و محل البحث إنما هو توكيل الغير فى 
إيقاع صيغه الطلاقءو الذى يدل على الجواز هنا جمله من الأخبار منها: 


فا واه 
المشايخ الثلاثه (3/فى الصحيح فى بعضها عن ابن مسكان عن أبى هلال الرازى-و الظاهر أنه مجهول- قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:رجل وكل رجلا بطلاق امرأته إذا حاضت و طهرت و خرج الرجلءفبدا له.فأشهد أنه قد أبطل ما 
كان أمره بهءو أنه قد بدا له فى ذلكك.قال:فليعلم أهله و الوكيل). 


فى الكافى )عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قال أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل جعل طلاق امرأته بيد رجلين فطلق أحدهما و أبى الآخرءفأبى أمير المؤمنين عليه السلام 
أن يجيز ذلك حتى يجتمعا جميعا على الطلاق). 


١88: ص‎ 
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ومارواه 
الشيخ (1١)عن‏ اليقطينى قال: 


عبد الرحمن, فأمرنا أن نحج عنهءو كان بيننا مائه دينار أثلاثا فيما بينناءفلما أردت أن أعبى الثياب رأيت فى أضعاف الثياب 
طيناءفقلت للرسول (5):ما هذا؟فقال: 


ليبس يوجه بمتاع إلا جعل فيه طينا من قبر الحسين عليه السلامءثم قال الرسول:قال أبو الحسن عليه السلام:هو أمان بإذن الله»و 


أمرنا بالمال بأمور من صله أهل بيته و قوم محاويج لا مؤنه لهمءو أمر بدفع ثلاثمائه دينار إلى رحم امرأه كانت لهو أمر لى أن 


أطلقها عنه و أمتعها بهذا المال»و أمرنى أن اشهد على طلاقها صفوان بن يحيى و آخر نسى محمد بن عيسى اسمه). 
أما ما استدل به الشيخ و أتباعه على ما ذهبوا إليه فهو ما رواه 
فى الكافى و التهذيب 0)عن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«لا تجوز الوكاله فى الطلاق». قال فى التهذيب-بعد نقل هذا الخبر-:و هذا الحديث لا ينافى الأخبار الأولهءلأنا نحمل هذا الخبر 
على الحال التى يكون الرجل فيها حاضرا غير غائبءفإنه متى كان الأمر على ما وصفناه لم يجز وكالته فى الطلاق.و الأخبار 
الأوله فى تجويز الوكاله مختصه بحال الغيبه و لا تنافى بين الأخبار.و قال ابن سماعه:إن العمل على الذى ذكر فيه أنه لا يجوز 
الوكاله فى الطلاق و لم يفصلءو ينبغى أن يكون العمل على الأخبار كلها حسبما قدمناه»انتهى. 


وقال فى الكافى-بعد نقل الأخبار الداله على الجواز-:و روى أنه لا يجوز الوكاله فى الطلاق-ثم أورد خبر زراره المذكور ثم 
قال:حو قال الحسن بن سماعة: 


ص ١:‏ 
)١ -١‏ التهذيب ج + ص ٠ح‏ ٠#»الوسائل‏ ج ١0‏ ص ع7 ب 4"اح ع. 


-١‏ ؟) يعنى الذى بعثه الامام الرضا عليه السلام. 


“- ”) الكافى ج © ص 170 ح #ءالتهذيب ج 8 ص 4ح 4" الوسائل ج ١0‏ ص عاب 4ح 0. 


و بهذا الحديث نأخذ. 


أقول:و قد ظهر من ذلكك أن فى المسأله أقوالا:القول المشهور و هو الجوازء و مذهب الشيخ و أتباعه و هو التفصيل بين الحضور 
و الغيبه».و مذهب الحسن بن سماعه و هو المنع و التوقف فى المسألهءو هو ظاهر الكلينى»حيث نقل الروايه المخالفه لما ذكره 
أولا ولم يجب عنها بشىءءو يرد على ما ذهب إليه الشيخ أنه لا قرينه فى الأخبار المذكوره تؤنس بهذا التفصيلءو أكثر الأخبار 
مطلق.و إن كان مورد بعضها الغيبه»و يرد على ما ذكره ابن سماعه أن فيه طرحا للأخبار الداله على القول المشهورءو هى أكثر 


عددا و أوضح منتك ا 


و بالجمله فظهور الخبر الأخير فى المعارضه مما لا ينكرءو لا يحضرنى الآن محمل صحيح يحمل عليهءقال فى الوافى-بعد ذكر 
استبعاد حمل الشيخ -: 


و لوجاز تقييد الخبر بحال الحضور استنادا إلى ظهور بعض ما يخالفه فى الغائب لجاز تقبيده بالنساء فى كله أمر الطلاق إليهن 


استنادا إلى ورود ما يوافقه فيهن كما يأتى فى الباب الآتى من التخييرانتهى. 


و مراده أنه لو صح حمل الشيخ-و الحال أنه لا قرينه تؤنس به فى هذه الأخبار إلا مجرد ورود بعض الأخبار فى طلاق الغائب 
كذلكك-لجاز أيضا أن يحمل إطلاق هذا الخبر على ما دلت عليه الأخبار الداله على عدم جواز التخيير للنساء فى الطلاقءو أنه 
موكول لهنءكما سيأتيكك الاخبار به إن شاء الله قريباء و يأتى بيان الوجه فيهاءفيكون هذا الخبر من الأخبار الداله على القول 
المشهور من أنه لا يجوز للنساء الوكاله فى الطلاق بأن يتولين ذلكك مباشره أو وكاله. 


و أنت خبير بما فيه من البعد كما فى مذهب الشيخءو بالجمله فالمسأله عندى لا تخلو من نوع توقفءو الأنسب بقواعد الأصحاب 
كما هى قاعدتهم فى جميع الأبواب هو حمل النهى فى هذا الخبر على الكراهه»لكن من قواعدهم أنهم لا يرتكبون الجمع إلا مع 
التكافؤ فى السندءفاكتفوا هنا برد الخبر المذ كور 


١/١: ص‎ 


لضعف سنده.ءو أعرضوا عنه لذلككءقال فى المسالكك:و على قول الشيخ يتحقق الغيبه بمفارقه مجلس الطلاق و إن كان فى البلد. 


أقول:فهم هذا المعنى من عباره الشيخ التى قدمنا نقلها عنه لا يخلو من إشكالءبل ظاهرها إنما هو الغيبه عن البلد لا عن مجلس 
الطلاقءفإنه بعد أن صرح بأنه لم يقع طلاقه إذا كان حاضرا فى البلد قال:و إن كان غائبا جاز»المتبادر منه يعنى غائبا عن البلد»و 
مفهومه أنه متى كان حاضرا فى البلد لم يجز.و حينئذ فإن كان ما ذكره-رحمه الله-مأخوذا من كلام آخر غير هذه العباره فيمكن 
صحه ما ادعاه»و إن كان من هذه العباره فالأمر كما ترى. 


الثانى [فى جواز جعل الأمر إليها فى طلاق نفسها] 


المشهور بين الأصحاب أنه يجوز جعل الأممر إليها فى طلا-ق نفسها و قال الشيخ فى المبسوط:و إن أراد أن يجعل الأمر إليها 
فعندنا لا يجوز على الصحيح من المذهبءو فى أصحابنا من أجازه. 


قال فى المختلف-فى الاحتجاج لما اختاره من القول المشهور-:لنا أنه فعل يقبل النيابه»و المحل قابل فجاز كما وكل غيرها من 
النساء أو توكلت فى طلاق غيرها. 


واحتج فى المسالكك بما دل على جواز النيابه فيه مطلقا قال:و هو يشمل استنابتها كغيرها.ثم نقل عن الشيخ أنه استند فى 
تخصيصها بالمنع إلى أن القابل لا يكون فاعلاءو ظاهر 


قوله صلى الله عليه و آله و سلم )١(‏ 


«الطلاق بيد من أخذ بالساق». فإنه يقتضى عدم صحه التوكيل مطلقاءخرج عنه غير المرأه بدليل من خارجءفتبقى هى على أصل 
المنع.ثم رده فقال:و لا يخفى ضعف الدلالهءفإن المغايره بين القابل و الفاعل يكفى فيه الاعتبار»و هما مختلفان بالحيثيه»و الخبر 
مع تسليمه لا يفيد الحصرءو على تقدير تسليم إفادته فما أخرج غيرها من الوكلاء عنه يخرجها لتناوله لهاءانتهى. 


١7/١: ص‎ 


.20“ الجامع الصغير ج 7ص‎ )١ -١ 


وعدنض فى السباله نوع توقىف.و إن كان القول المشهور لا يخلو من قوه بالنظر إلى هذه التعليلات؛ إلا أن الاعتماد عندنا فى 
الأحكام الشرعيه إنما هو على النصوصءو الزوجيه قد ثبتت و تحققت.فرفعها و رفع ما يترتب عليها يتوقف على دليل واضح من 
النصوص. 


المسأله.و نحوه المحدث الكاشانى فى المفاتيح حيث إنه اقتصر على نقل القولين من غير ترجيح فى البين»و هذا فى محله كما 
عرفت. 


الركن الثانى:المطلقه 
اشاره 

[شرائطها] 

اشاره 

و يشترط فيها أمور 
الأول:أن تكون زوجه 


فلا أثر لطلا-ق الموطوءه بالملكك و لا الأجنبيه»و كذا لو علق الطلاق بالتزويج بأن قال:إن تزوجت فلانه فهى طالق»أو كل من 
أتزوج فهى طالقءو الأصل فى ذلكك أن كلا من النكاح و الطلاق أحكام شرعيه يتوقف ثبوتها و الحكم بها على الأسباب و العلل 
المنوطه بها شرعا فهى توقيفيه.و النكاح لما ثبت بما رسمه الشارع من الأسباب و الشروط ءفرفعه و رفع ما يترتب عليه متوقف على 
ما ثبت من الشارع كونه رافعا مزيلا لحكمه.و الذى علم من الشارع هو ورود الطلاق على الأزواج خاصه دون ملكك اليمين و 
الأجانبءو استصحاب الحل فيهن باق لا رافع له شرعاءو إلحاقهن بحكم الزوجات قياس لا يوافق أصول المذهب و بذلكك 
ضرعت الأخبار أيقنا: 


و منها ما رواه 
فى الكافى (١)عن‏ عبد الله بن سليمان عن أبيه قال: 
«كنا فى المسجدءفدخل على بن الحسين عليه السلام و لم أثبته و عليه عمامه سوداء قد أرسل 


م 


)١ -١‏ الكافى ج ع ص ”م ح #»الوسائل ج ١0‏ ص 787 ب 17 ح ” و فيهما اختلاف يسير. 


مالك لم تسألنى عن أحد دخل المسجد غير هذا الشيخ؟فقلت:لم أر أحدا دخل المسجد أحسن هيئه فى عينى من هذا 
الشيخءفقال:إنه على بن الحسين عليه السلام فقمت و قام الرجل و غيره فاكتنفناه و سلمنا عليه»فقال له الرجل:ما ترى فى رجل 
سمى امرأته بعينها و قال يوم يتزوجها هى طالق ثلاثا ثم بدا له أن يتزوجهاء أ يصلح له ذلكك؟فقال:إنما الطلاق بعد النكاحءقال 
عبد اللهفدخلت أنا و أبى على أبى عبد الله جعفر بن محمد عليه السلام فحدثه أبى بهذا الحديث .فقال له أبو عبد الله عليه 
السلام:أنت تشهد على على بن الحسين عليه السلام بهذا الحديث؟قال:نعم). 


قال الكاشانى-فى الوافى ذيل هذا الخبر-:أراد أبو عبد الله عليه السلام بهذا السؤال تسجيل الحكم عليه حيث إنه مخالف 
لمذاهب العامه و عملهم»و كان المخاطب منهمءو لعله ممن يحسن اعتقاده فى علم على بن الحسين عليه السلامءانتهى. 


وعن سماعه (")قال: 

«سألته عن الرجل يقول يوم أتزوج فلانه فهى طالقءفقال: 

ليس بشىءءإنه لا يكون طلاق حتى يملكك عقده النكاح). 

وعن محمد بن قيس ()فى الصحيح أو الحسن عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل قال:إن تزوجت فلانه فهى طالق و إن اشتريت فلانا فهو حرءو إن اشتريت هذا الشوب فهو فى 
المساكينءفقال:ليس بشىءءلا يطلق إلا ما يملككءو لا يعتق إلا ما يملككء.و لا يتصدق إلا بما يملكك). 


ص :ع١‏ 


١ذ-)‏ أقول:فى هذا الحديث دلاله على أن السنه فى التعمم هو دون التتحنكك, كما اشتهر بين جمله من الأصحاب.فإنه ناش عن 
الغفله عن ملاحظه الاخبار»و نحو هذا الخبر غيره كما تقدم فى كتاب الصلاه من هذا الكتاب.(منه-قدس سره-). 

؟- ؟) الكافى ج ص "8 ح ؟ءالوسائل ج ١5‏ ص 788ب ١١ح‏ 2. 

*) الكافى ج م ص "2 ح ف و ليس فيه«و لا يعتق الا ما يملكث)»الوسائل ج ١0‏ ص 787 ب ١17‏ ح ؟ و فيهما اختلاف يسير. 


ومارواه 

الصدوق (١)فى‏ الصحيح عن حماد عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أنه سئل عن رجل قال:كل امرأه أتزوجها ما عاشت أمى فهى طالقءفقال: 

لاطلاق إلا بعد نكاحءو لا عتق إلا بعد ملكث». و رواه فى المقنع عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مرسلا. 

وعن النضر بن قرواش (')عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال: 

«لا طلاق قبل نكاحءو لا عتق قبل ملكك). 

و روى فى كتاب قرب الاسناد (/عن الحسن بن ظريف عن الحسين بن علوان عن جعفر عن أبيه عن على عليهم السلام 
«أنه كان يقول:لا طلاق لمن لا ينكحءو لا عتاق لمن لا يملكك). 


أقول:المراد بالتكاح فى هذه الأخبار الثلاثه مع روايه عبد الله بن سليمان المتقدمه هو العقد لا الوطءءو إلا لم يتم الحصر فى 
الأولين و لا السلب فى الآخرينء و يؤيده ما تقدم فى موثقه سماعه من قوله«عقده النكاح؛و حينئذ ففى هذه الأخبار دلاله ظاهره 
على تمام المدعى من عدم الطلاق بالمملوكه و الأجنبيه و المعلق طلاقها بالتزويجءو هو بحمد الله سبحانه ظاهر لا ستره عليه. 


و روى الفضل بن الحسن الطبرسى فى كتاب مجمع البيان )عن حبيب بن أبى ثابت قال: 
كنك عده علن ١‏ بو الحية عليه البوادم ا نى قلت يوم أتزوج فلا-نه فهى طالقءفقال:اذهب فتزوجهاءفإن الله بدأ 
بالنكاح قبل الطالاق فقال 0 إذا نَكشْتمُ المؤسات ؛ مم طَلْفْتْمُوشَنَّ» (ه). 


1١6: ص‎ 


.١ ح١١ ص 788 ب‎ ١8 ذيل ح ”»الوسائل ج‎ "6١ الفقيه ج “اص‎ )١ -١ 
.8 ص 787 ب 17ح‎ ١8 ح 175»الوسائل ج‎ ١189 الكافى ج 8 ص‎ )1 -١ 
.7 ح‎ ١17 ص 588 ب‎ ١8 قرب الاسناد ص ”6 الوسائل ج‎ )* -* 

ع- ع) مجمع البيان ج 8 ص 25 الوسائل ج ١8‏ ص 784 ب 17 ح 17. 


8-.8) سور الأحرات-آيه وم 


أقول:و هذا الخبر أيضا ظاهر فيما قلناه. 


وبالجمله فالحكم المذكور اتفاقى نصا و فتوى فلا إشكالءو إنما خالف فى ذلكك العامه»)فحكم بعضهم بوقوعه على الأجنبيه 
مطلقاءو بعضهم بوقوعه إذا علقه بتزويجهاءبمعنى احتساب ذلكك من الطلقات الثلاث المحرمه على تقدير تزويجها.و ضعف 
الجميع بما ذكرنا من الأخبار ظاهر. 


الثانى:أن يكون العقد دائما 
»فلا يقع الطلاق بالأمه المحلله و لا المتمتع بها و لو كانت حره.و الحكم هنا أيضا موضع وفاق كما نقله فى المسالك.قال: 


و لأن التحليل نوع إباحه.فمتى شاء الزوج تركها بغير طلاق فلا حاجه إليهء و المتمتع بها تبين بانقضاء المده و بإسقاطه لها كما 


من 
«قلت:و تبين بغير طلاق؟قال:نعم). و الاعتماد على الاتفاقءو إلا فتعدد الأسباب ممكنءانتهى. 


أقول:و مما يدل على عدم وقوع الطلاق بالمحلله الأخبار الأربعه المتقدمه الداله على أن الطلاق إنما هو بعد النكاحءو النكاح 


كما عرفت عباره عن العقد و هو قسيم للتحليلءفلا يدخل فيه. 

و مما يدل على عدم وقوعه بالمتمتعه الصحيحه التى ذكرهاءو ما رواه 

فى الكافى (7)عن هشام بن سالم قال: 

«قلت:كيف يتزوج المتعه؟قال:تقول يا أمه الله أتزوجكك كذا و كذا يوماءفإذا مضت تلكك الأيام كان طلاقها فى شرطها'. 
و أما قوله«و الاعتماد على الاتفاقءو إلا فتعدد الأسباب ممكناففيه أنه 

١1/2: ص‎ 

.١ ص 0/8 ب 38 ح‎ ١ الكافى ج هص 584 ح ",ءالتهذيب ج /اص 28١7ح #لاءالوسائل ج‎ )١-١ 


00-١‏ الكافى ج دص ههء ح «»الوسائل ج ؟١‏ ص 28؟ ب 18ح ” و فيهماهبكذا و كذا درهمااو كذلكك فى آخر الروايه«و لا 
عده لها عليكك). 


و إن كان تعددها ممكنا إلا أن ذلكك فرع ثبوت السببيه»و حيث لم يثبت هنا سببيه الطلاق فالأصل عدمها لما تقدم من أن 
الأحكام المذكوره توقيفيهءفلا يحتاج إلى الاتفاقءو فى معنى ما ذكرنا من الأخبار أخبار أخر لا ضروره لا يرادها مع عدم 
المخالف. 


الثالث:أن يطلقها فى طهر لم يقربها فيه 
-بمعنى أن تكون مسترابه- فلو طلقها فى طهر و مسها فيه لم يقع طلاسقءو يستثنى من ذلكك اليائسه و الصغيره و الحامل و 
السترابه .على تفضيل يأتى ذكرة إن.شاء الله, 


و أما ما يدل على الحكم الأول-أعنى عدم صحه الطلاق فى طهر واقعها فيه-فاتفاق الأصحاب و إجماعهم على ذلكك أولا.و ثانيا 
الأخيان المسففيضة بل قيل انها رنها بلعث حد التواترد 


و منها ما رواه 


الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن عمر بن أذينه عن زراره و بكير ابنى أعين و محمد بن مسلم و بريد بن معاويه العجلى و الفضيل بن 
يسار و إسماعيل الأزرق و معمر بن يحيى بن بسام كلهم سمعوه من أبى جعفر عليه السلام و من ابنه بعد أبيه عليهما السلام 
بصوره ما قالوا و إن لم أحفظ حروفه غير أنه لم يسقط جمل معناه: 


إن الطلاق الذى أمر الله به فى كتابه و سنه نبيه صلى الله عليه و آله و سلم أنه إذا حاضت المرأه و طهرت من حيضها أشهد 
رجلين عدلين قبل أن يجامعها على تطليقه-الحديث. 


ومارواه 

فى الكافى (1)بالسند المذكور عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام 

«أنهما قالا:إذا طلق الرجل فى دم النفاس أو طلقها بعد ما يمسها فليس طلاقه إياها بطلاق). 
ومارواه 

فى الكافى (1)عن ابن أذينه فى الصحيح عن بكير و غيره عن أبى جعفر 

ص ://ا١ا‏ 

١-١‏ التهذيب ج 8 ص 18ح ع»الوسائل ج ١0‏ ص ”8١‏ ب ”ح "و فيهما اختلاف يسير. 


؟- 5) الكافى ج ‏ ص »8 ح ١اءالتهذيب‏ ج 8 ص 57 ح #عءالوسائل ج ١0‏ ص /ا" اب /ح 2. 
*- ”) الكافى ج ‏ ص ١م‏ ح 7١ءالتهذيب‏ ج 8 ص 88 ح /اتءالوسائل ج ١8‏ ص 7/4" ب /ح 4. 


عليه السلام قال: «كل طلاق لغير العده فليس بطلا-ق,أن يطلقها و هى حائض أو فى دم نفاسها أو بعد ما يغشاها قبل أن 
تحيضءفليس طلاقها بطلاق»الحديث. إلى غير ذلكك من الأخبار كما تقدمت الإشاره إليه. 


و أما ما يدل على الثانى-و هو استثناء اليائسه و ما بعدها بعد الاتفاق على الحكم المذكور-فجمله من الأخبار: 

و منها ما رواه 

فى الكافى (١)عن‏ الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

١لا‏ بأس بطلاق خمس على كل حال:الغائب عنها زوجهاءو التى لم تحضءو التى لم يدخل بهاءو الحبلىءو التى قد يئست). 
ومارواه 

المشايخ الثلاثه (5)عن إسماعيل بن جابر الجعفى عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


لفحي دو ال :له يشفل بها 


ومارواه 
الشيخ ()فى الصحيح عن محمد بن مسلم و زراره و غيرهما عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام 


«قالاخمس يطلقهن أزواجهن متى شاءواءالحامل المستبين حملهاءو الجاريه التى لم تحضءو المرأه التى قعدت من المحيضءو 
الغائب عنها زوجهاءو التى لم يدخل بها). 


الصدوق فى الخصال (5)عن حماد بن عثمان فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«اخمس يطلقن على كل حال:الحاملء»و التى قد يئست من المحيض» و التى لم يدخل بهاءو الغائب عنها زوجهاءو التى لم تبلغ 
المحيض»). 


ص :اا 


." ص 2١"اب 10ح‎ ١8 الكافى ج * ص 24ح ؟ءالوسائل ج‎ )١-١ 
.١ هلاب ناح‎ 


*- ") التهذيب ج 8ص ١2ح‏ 154.ءالوسائل ج ١0‏ ص 8:”ب 78 ح 8. 


إذا عرفت ذلك فاعلم أن المذكور فى كلام الأصحاب عد الصغيره فى جمله من استثنى من الحكم المتقدمءو المذكور فى 
الأخبار عدا روايه الخصال كما عرفت إنما هو التى لم تحضءو ليس فيها تعرض لذكر الصغيرهءو الظاهر أن الشيخ و من تأخر 
عنه من الأصحاب فهموا من هذا اللفظ الكنايه عن الصغيره فجعلوها من جمله الخمسء.و لم يذكروا التى لم تحض .قال الشيخ فى 
النهايه بعد عد الصغيره:و المراد بالصغيره من نقص سنها عن تسع سنينءقال:و من كان لها تسع سنين فصاعداءو لم تكن حاضت 
بعد و أراد طلاقها فليصبر عليها ثلاثه أشهرءثم يطلقها بعد ذلكك. 


و اعترضه فى شرح النافع فقال:و عندى فى التخصيص نظرءو لا يبعد أن يكون المراد بمن لم تحض التى لم تحض مثلها عاده و 
إن زاد سنها عن التسعء و مراده-رحمه الله-أن تفسيره من لم تحض الوارد فى الأخبار بالصغيره خاصه محل نظرءبل الأولى فى 
تفسيره هو الحمل على ما هو أعمءو هى التى لم تحض مثلها عاده»سواء كان لنقص سنها عن التسع أو لم يكنءفيكون أعم من 
الصغيره و المسترابه. 


و لقائل أن يقول:إن روايه الخصال قد تضمنت على التى لم تبلغ المحيض و هى عباره»عن الصغيره»و حينئذ فيحمل عليها إطلاق 
الأخبار الباقيه»و به يظهر صحه ما ذكره الأصحاب من عد الصغيره فى هذا الباب و يزول ما ذكره السيد المذكور من الإيراد. 


و كيف كان فإنهم عدوا المسترابه فى جمله من استثنى بشرط مضى ثلاثه أشهرءو هى عندهم من كانت فى سن من تحيض و 
هى لا تحيضءسواء كان عدم حيضها لعارض من رضاع أو مرض أو يكون خلقياءقالوانو إطلاق المسترابه عليها مجرد اصطلاحءو 


١/94: ص‎ 


لا يحصلءإلا أنه لا بد فى طلاقها من مضى ثلاثه أشهر و لا يقع قبلها و هو مقطوع به (١)فى‏ كلامهم بل الظاهر أنه موضع وفاق. 
و يدل عليه ما رواه 
ثقه الإسلام (5)فى الصحيح عن داود بن أبى يزيد العطار عن بعض أصحابه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن المرأه يستراب بهاءو مثلها تحمل و مثلها لا تحمل و لا تحيض و قد واقعها زوجهاءكيف يطلقها إذا أراد طلاقها؟ 
قال:فليمسك عنها ثلاثه أشهر ثم يطلقها'. 


ومارواه 

الشيخ ()فى الصحيح عن إسماعيل بن سعد الأشعرى قال: 

«سألت الرضا عليه السلام عن المسترابه من المحجيض كيف تطلق؟قال:تطلق بالشهوره. و الظاهر أن المراد بالشهور الأشهر الثلاثه. 
و يؤيده ما رواه 

فى الكافى (5)عن الحسن بن على بن كيسان قال: 

«كتبت إلى الرجل عليه السلام أسأله عن رجل له امرأه من نساء هؤلاء العامه»و أراد أن يطلقهاءو قد كتمت حيضها و طهرها 


مخافه الطلاق»فكتب عليه السلام:يعتزلها ثلاثه أشهر ثم يطلقها. 


الرابع:أن بعين المطلقه 
على خلاف فى ذلككء.و توضيح ذلكك:إنه قد اختلف الأصحاب فى أنه لو كان له أكثر من زوجه فقال:إإحداكن طالق. 
ص 18٠:‏ 


١-١‏ قال المحقق-قدس سره-فى الشرائع بعد ذكر الشرط المذكور:و يسقط اعتبار ذلكك فى اليائسهءو فيما لم تبلغ المحيض.و 
فى الحامل و المسترابه بشرط أن يمضى عليها ثلاثه أشهر لم تر دما معتزلا لهاءو لو طلق المسترابه قبل مضى ثلاثه أشهر من حين 
المواقعه لم يقع الطلاقءانتهى.(منه-قدس سره-). 

؟- )١‏ الكافى ج 8 ص 41 ح ١ءالتهذيب‏ ج 4 ص 4ت ح /517١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 778ب 5٠‏ ح .١‏ 

*- ”) التهذيب ج 8 ص 88 ح 155 ءالوسائل ج ١‏ ص 5١5‏ ب ع ح .١7‏ 


*- ©) الكافى ج 2 ص 97 ح ١ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص ١‏ الاب 78ح ”. 


أو إحدى زوجاتى طالقءفالمشهور أنه باطل لوجوب التعيين»و هو مذهب الشيخ المفيد و السيد المرتضى و ابن إدريس و الشيخ 
فى أحد قوليه و المحقق فى أحدهماءو العلامه فى أحدهما و كذا الشهيد فى أحدهما و هو اختيار السيد السند فى شرح النافع»و 
هو الأظهر لما قدمنا ذكره سابقا من أن النكاح و الطلاق أمور توقيفيه يجب الوقوف فيها على ما رسمه الشارع صحه و بطلاناءو لا 
5 أن النتكاح عصمه مستفاده من الشرع فلا بد فى زواله من سبب شرعى قد علم من الشارعءو القدر المعلوم إجماعا و نصا 
كما هو المفهوم من أخبار أهل البيت عليهم السلام هو المعين»فمن ادعى سببيه غيره فعليه الدليل»و ليس له إلى ذلكك سبيل. 


و قال الشيخ فى المبسوط:إنه يصح.و اختاره ابن البراج و تبعهما المحقق و العلامه و الشهيد فى أقوالهم الأخرءو احتجوا بأصاله 


و يرد على الأول ما أشرنا إليه من أن الطلاق من الأمور التوقيفيه»لا مدخل للأصل فيهاءبل المدار فيه على وجود السبب الذى 
جعله الشارع لذلكء و حيث لم يوجد فلا يمكن الحكم به. 


و على الثانى منع العموم على وجه يتناول ما ذكروه؛ءبل منع كون ذلكك طلاقاءو لهم بناء على هذا القول تفريعات قد اختلفت فيها 


منها أنه متى طلق و لم يعين فهل يستخرج المطلقه بالقرعه أو يرجع فى ذلكك إلى تعيينه؟قولا-ن:اختار أولهما المحقق فى 
الشرائعءو ثانيهما العلامه فى القواعد. 


و منها أنه على القولين المذكورين»فهل يحكم بوقوع الطلاق من حين اللفظ أو من حين التعيين؟قولا-ن آخران:اختار أولهما 
الشيخ فى المبسوطءو ثانيهما العلامه فى القواعد و التحريرءو يتفرع على ذلكك العده.فعلى الأول تعتد من حين 


18١:١ ص‎ 


اللفظءو على الثانى من حين التعيين.إلى غير ذلكك من التفريعات و المباحث الطويله المتفرعه على هذا القول.»و حيث قد عرفت 
أنه لا دليل على القول المذكور.فلا ضروره إلى التشاغل بما يتفرع عليه. 


الخامس:أن تكون طاهره من الحيض و النفاس بشرط أن تكون مدخولا بها و زوجها حاضرا 

؛فلو طلقها فى حال الحيض و النفاس مع عدم الأمرين المذكورين فلا خلاف فى عدم وقوعه طلاقاءو به تظافرت الأخبار. 
فروى الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن محمد الحلبى قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 

الرجل يطلق امرأته و هى حائض#قال:الطلاق على غير السنه باطل». 

وقد تقدم 

فى صحيحه عمر بن أذينه (1)الثانيه عن الجماعه المتقدم ذكرهم 

إذا طلق الرجل فى دم النفاس أو طلقها بعد ما يمسها فليس طلاقه إياها بطلاق. 

ومارواه 

فى الكافى (*)عن الحلبى قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل طلق امرأته و هى حائضءفقال:الطلاق بغير السنه باطل». 

وقد تقدم أيضا فى روايه ابن أذينه فى الصحيح عن بكير (5)و غيره ما يدل على ذلككءإلى غير ذلكك من الأخبار. 


و أماما يدل على صحه طلاق الحائض غير المدخول بها و الغائب عنها زوجها فهو ما تقدم من الأخبار الداله على أن خمسا 
يطلقن على كل حالءو عد منهن 


ص :ما 
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الى لم يكل بهاو الغاقي بها ؤوجها. 


و بالجمله فالحكم المذكور مما لا خلاف فيه ولا إشكالءو إنما محل البحث و الاشكال الذى طال فيه النزاع و الجدال و كثر فيه 
القيل و القال قدر الغيبه الموجبه لجواز الطلاق فى المحيضءو تفصيل الكلام فى المقام أن يقال: 


لاا خلاف نصا و فتوى فى جواز طلاق الحائض إذا كان الزوج غائبا فى الجمله فلو أراد أن يطلق زوجته و قد خرج عنها فى طهر 
جامعها فيه؛فهل يكفى فى الجواز مجرد الغيبه؟أم لا بد من أمر آخر و تربص مده معينه؟ و ها أن أنقل ما وصل إلى من الأقوال و 
الأخبار صحيحها و ضعيفها بناء على ما هو المختارءفأقول: 


قد ذهب الشيخ المفيد (١)و‏ سلار و الشيخ على بن الحسين بن بابويه و ابن أبى عقيل و غيرهم إلى جواز طلاق الغائب إذا كانت 
بحيث لا يمكنه استعلام حالها من غير تربصءو ادعى ابن أبى عقيل تواتر الأخبار بذلك. 


وقال الصدوق فى الفقيه (7):و إذا أراد الغائب أن يطلق امرأته.فحد غيبته التى إذا غابها كان له أن يطلق متى شاءء أقصاه خمسه 


أشهر أو سته أشهرء 


ص ارا 


)١-١‏ أقول:قال الشيخ المفيد-قدس سره-:و من كان غائبا عن زوجته فليس يحتاج فى طلاقها إلى ما يحتاج اليه الحاضر من 
الاستبراء»لكنه لا بد له من الإشهاد. فإذا أشهد رجلين من المسلمين على طلاقه لها وقع بها الطلاق ان كانت طاهرا و حائضا و 
على كل حال. و قال الشيخ على بن الحسين بن بابويه:و اعلم يا بنى أن خمسا يطلقن على كل حال و لا يحتاج الرجل أن ينتظر 
طهرهن.وعد الخمس المذكورات فى الاخبار. و قال ابن أبى عقيل:و قد تواترت الاخبار عن الصادقين عليهم السلام أن خمسا 
يطلقن على كل حال إذا شاء أزواجهن أى وقت شاءوا و هى التى قد يئست من المحيض.ثم ساق باقى الأفراد كما ورد فى تلكك 
الاخبار»و لم يقدر مده الغيبه بقدر معين. (منه-قدس سره-). 


1-7) الفقيه ج “اص 08” ذيل ح .١‏ 


وأوسطه ثلاثه أشهرءو أدناه شهر. 


و قال الشيخ فى النهايه:و متى لم يكن دخل بالمرأه و طلقها وقع الطلاق و إن كانت حائضاءو كذلكك إن كان غائبا شهرا فصاعدا 
وقع طلااقه إذا طلقها و إن كانت حائضا-و قال فى موضع آخر منها:-إذا خرج إلى السفر و قد كانت طاهرا طهرا لم يقربها فيه 
بجماع جاز له أن يطلقها أى وقت شاءءو متى كانت طاهرا طهرا قد قربها فيه بجماع فلا يطلقها حتى يمضى ما بين شهر إلى ثلاثه 
أشهر ثم يطلقها بعد ذلكك أى وقت شاء. 


و كلامه الأول يرجع إلى ما ذكره الصدوق فى الفقيهءو به صرح ابن حمزه أيضاءفقدر مده التربص بشهر فصاعدا. 

و بما ذكره من الكلام الثانى صرح ابن البراج (1)و قال ابن الجنيد:و الغائب لا يطلق حتى يعلم أن المرأه بريه من الحمل أو هى 
حاملءفإن علم ذلكك فأوقع الطلاق على شرائطه وقعءثم قال:و ينتظر الغائب بزوجته من آخر جماع أوقعه ثلاثه أشهر إذا كانت 
ممن تحملءو إن كانت آيسه أو لم تبلغ إلى حال الحمل طلقها إذا شاء و هو ظاهر فى تقدير مده التربص بثلاثه أشهر و علم 


براءه رحمها من الحمل. 


واختار هذا القول العلا-مه فى المختلفء.و ذهب الشيخ فى الاستبصار و ابن إدريس و العلا-مه فى أكثر كتبهءو المحقق و هو 
المشهور بين المتأخرين إلى اعتبار مضى مده يعلم انتقالها من الطهر الذى واقعها فيه إلى آخر بحسب عادتهاء و لا يتقدر بمده 
و الأصل فى اختلاف هذه الأقوال اختلاف الأخبار الوارده عن الأئمه عليهم السلام و منها ما تقدم فى الشرط الثالث من الأخبار 


الداله على أن خمسا يطلقن على 


ص 18 


)١-١‏ فقال:ان كان لما خرج كانت طاهره طهرا لم يقربها فيه بجماع طلقها أى وقت أراد و ان كانت طاهرا طهرا قد قربها فيه 
بجماع فلا يطلقها حتى تمضى لها ما بين شهر إلى ثلاثه أشهر و يطلقها بعد ذلكك أى وقت أرادءانتهى.(منه-رحمه الله عليه-). 


كل صال للك 


و الظاهر أنه بإطلاق هذه الأخبار أخذ الشيخ المفيد و من تبعه من المشايخ المتقدم ذكرهم كما هو صريح عبارتى ابن أبى عقيل 
و الشيخ على بن بابويه. 


و نحو هذه الأخبار أيضا ما رواه 

فى الكافى (؟)عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما عليهما السلام قال: 

«سألته عن الرجل يطلق امرأته و هو غائب؟قال:يجوز طلاقه على كل حالءو تعتد امرأته من يوم طلقها'. 
ومارواه 

فى التهذيب 00 

«فى الرجل يطلق امرأته و هو غائب.فيعلم أنه يوم طلقها كانت طامثاءقال: يجوز). 

و قال الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى (5): 


«و اعلم أن خمسا يطلقن على كل حالءو لا يحتاج أن ينتظر طهرهن:الحامل و الغائب عنها زوجها و التى لم يدخل بها و التى لم 
تبلغ الحيض و التى قد يئست من الحيض». 


أقول:و بهذه العباره عبر الشيخ على بن الحسين بن بابويه فى رسالته إلى ابنه كما تقدمت الإشاره إليه فقال-على ما نقله فى 
الفقيه-:و اعلم يا بنى أن خمسا يطلقن على كل حالءو لا يحتاج الرجل أن ينتظر طهرهنء ثم عد هؤلاء المذكوراتءو هو مؤيد 
لما قد تقدم ذكره فى غير مقام من إفتائه بعبارات الكتاب المذكور. 


و منها ما رواه 
فى الكافى (شافى الموثق عن إسحاق عن أبى عبد الله عليه السلام 
ص :186 
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ه- 0) الكافى ج * ص ١8ح‏ "ءالوسائل ج ١8‏ ص لاب 18ح ". 


قال: «الغائب إذا أراد أن يطلقها تركها شهرا». 

وعن حميد عن ابن سماعه (١)قال:‏ 

«سألت محمد بن أبى حمزه:متى يطلق الغائب؟قال:حد ثنى إسحاق بن عمار عن أبى عبد الله أو أبى الحسن عليهما السلام قال: 
إذا مضى له شهر). 

ومارواه 

الشيخ (7)فى الصحيح عن جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

١‏ الرجل إذا خرج من منزله إلى السفر فليس له أن يطلق حتى تمضى ثلاثه أشهر). 

ومارواه 

فى الفقيه و التهذيب 10)عن إسحاق بن عمار فى الموثق قال: 

«قلت لأبى إبراهيم عليه السلام:الغائب الذى يطلق كم غيبته؟قال:خمسه أشهر أو سته أشهرء قلت:حد دون ذا؟قال:ثلاثه أشهر). 
ومارواه 

فى الكافى (5)عن بكير فى الحسن قال: 

«أشهد على أبى جعفر عليه السلام أنى سمعته أنه يقول:الغائب يطلق بالأهله و الشهور. 


وجمع الشيخ بين هذه الأخبار المختلفه فى مده التربص بحملها على اختلا.ف عادات النساء فى الحيضءو علم الزوج بحال 
زوجته فى ذلك فقال:فمن يعلم من حال زوجته أنها تحيض فى كل شهر يجوز له أن يطلقها بعد انقضاء الشهرء و من يعلم أنها 
لا تحيض إلا-فى كل ثلاثه أشهر لم يجز له أن يطلقها إلا بعد انقضاء ثلاثه أشهرءو كذلك من تحيض فى كل سته أشهرءو 
حينئذ فالمراعى فى جواز ذلكك مضى حيضه و انتقالها إلى طهر لم يقربها فيه بجماع.و اقتفاه 


ص :18 
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لسير. 


#- ©) الكافى ج 5 ص 4/اح ١.ءالتهذيب‏ ج 8ص ”ام ح 175١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص "اب 78ح 7. 


فى هذا أكثر المتاخريد. 


قال المحقق الشيخ على-رحمه الله عليه-:و هو الذى يقتضيه النظر الصحيح و الوقوف مع القوانين الأصوليه.لأن الأخبار الداله 
على وجوب التربص مده ليصح الطلاءق لا يجوز إجراؤها على ظاهرها من الاختلاف و التنافىءو لا إطراح بعضهاءفلم يبق إلا 
الجمع بينها بالحمل على أن المراد مراعاه زمان يعلم الزوج الغائب حصول الحيض بعد طهر الجماعءو الانتقال عنه إلى الطهر»و 
أن الاختلاف ينزل على اختلاف عاده النساء فى حصول الحيض باعتبار شهر أو ثلاثه أشهر أو خمسه أو سته»ءفقد اشتركت أخبار 
التربص فى أن الانتقال من طهر إلى طهر آخر شرط فى صحه الطلاءق من الغائب و لو ظنا مستفادا من عاده المرأه إن كانت 
معلومةؤو إلا قمن غالب غادات التساء.و دلت روايه أبى بضير (١)على‏ أنه لو طلقها و علم يوم طلقها أنها كانت طامثا يجوز 
الطلاق.و لا-ريب أن ما اشتركت فيه هذه الأخبار مخصوص لعموم الخبرين الدالين على جواز تطليق زوجه الغائب على كل 
حالءانتهى كلامه. 


أقول:لا ريب أن تلكك الأخبار المطلقه التى دلت على مذهب الشيخ المفيد و من تبعه من أولئكك الفضلاء داله على جواز الطلاق 
على كل حالءو الأخبار الداله على التربص بالنظر إلى القاعده الأصوليه يجب أن تكون مخصصه لهاءلكن الإشكال فى هذه 
الأخبار الداله على التربص من حيث اختلافهاءفإن التخصيص بها يتوقف على جمعها على وجه يرفع الاختلاف بينها.و الجمع 
متها نما ذ كرو من اتسلاق عاذات الساء يتا على الغاق:يعيك عدا ءفاثهاو إن قري فى ووابه الشهر إلة انيعد فى نروابة القلاقه 
الأشهروو أبعد هته فى روايه الخمسة و السته الأشهرة فإن الغالب فى هذا المقدار ممنوعه أشد المنع»بل هو مخالف للغالب»على 
أن تلكك الأخبار ليس فيها سؤال عن واقعه مخصوصه حتى تتزيلها على كون المرأه 


ص اا 


معتاده بتلكك العادهءو إنما وقع السؤال فى كل خبر منها عن مطلق النساء و مطلق الغائبء.فكأنه بمنزله القاعده الكليه (0)و الضابطه 
الجليه لا اختصاص له بفرد دون فرد. 


و بالجمله فإن تخصيص إطلاق تلكك الأخبار بأخبار التربص مع اختلافها غير تام»فلا بد من جمعها على وجه تلتئم بهءو هذا 
الوجه الذى ذكروه قد عرفت ما فيه. 


نعم يتجه عند من يعمل بهذا الاصطلاح المحدث ترجيح روايات الثلاثه الأشهر لصحه بعضهاءفيخصص بها هذا الإطلاقءو لهذا 
قال السيد-فى شرح النافع حيث إنه من أرباب هذا الاصطلاح-ما لفظه:و الذى يقتضيه الجمع بين الأخبار الصحيحه بعد طرح 
غيرها اعتبار الثلا-ثه الأشهر حملا لما أطلق فيه من الأخبار جواز طلاق الغائب على هذا المقيدءو يعضده أن الغالب من حال 
الغائب و زوجته أن يكون حالها مجهول عنده فتكون كالمسترابه التى يجب التربص بها ثلاثه أشهر و مع ذلك فما ذهب إليه 
شيخنا المفيد-قدس سره-و من تبعه من عدم اعتبار التربص غير بعيد عن الصواب حملا لما تضمن ذلكك على الأفضليه»إذ من 
المستبعد جدا إطلاق صحه طلاق الغائب على كل حال فى الأخبار الصحيحه الوارده فى مقام البيان مع أنها مشروطه بأمر آخر 
غير مذكورءو فى موثقه إسحاق بن عمار إشعار بذلكك أيضاءو المسأله محل ترددءو لا ريب أن اعتبار الثلاثه أشهر كما تضمنته 


صحيحه جميل بن دراج أولى و أحوطءانتهى. 


أقول:و مرجع كلاءمه هنا فى توجيه كلام الشيخ المفيد إلى وجه آخر فى الجمع بين المطلق و المقيدءو هو العمل بالمطلق على 
إطلاقه»و حمل المقيد على 


ص :ىلا 


هكذا فى الإضافه أيضاءو حينئذ فيكون ذلك بمنزله القاعده الكليه كما ذكروه فى حديث إذا بلغ الماء كرا.(منه-قدس سره-). 


الاستحبابءالمنع فى كلامهم إنما هو من الحمل على القاعده الأصوليه من حمل المطلق على المقيدءو بعض الأخبار يشير إليه و 
يعضدهءو ما ذكره من الاستبعاد غير جيدءفإن نظيره فى الأحكام غير عزيز بل شائع كثير»و ما ذهب إليه الشيخ فى الاستبصار و من 
تبعه ممن تقدم ذكره جيدءإلا أن الكلا-م فى تطبيق أخبار التربص عليهءفإن فيه ما عرفته من أن مبنى كلامه إلى أن اختلاف 
الأخبار مبنى على اختلاف عادات النساءءفمن كانت عادتها فى الشهر مره لا يجوز طلاقها إلا بعد شهرءو من كانت فى كل ثلاثه 
أشهر فلا يجوز إلا بعد الثلاثه»و هكذا و قد تقدم ما فيه. 


و بالجمله فالمسأله محل إشكالءو لا يحضرنى الآن مذهب العامه فى المسأله فلعل أخبار التربص إنما خرجت مخرج التقيه أو 
اختلافها إنما كان من حيث ذلك. 


[مسائل] 

اشاره 

بقى فى المقام مسائل 

الاولى [فى ما يتفرع على القول بوجوب التربص] 


اشاره 


إذا قلنا بوجوب التربص مده فطلق الغائب زوجتهءفلا يخلو إما أن يطلق بعد مضى المده المعتبره أو قبلهاءو على كل من 
التقديرين المذكورين إما أن يوافق فعله كونها جامعه لشرائطه فى الواقع.بأن تكون قد حاضت بعد طهر المواقعه فوقع الطلاق 
حال الطهرءأو لا يوافق»بأن تبين وقوعه فى طهر المواقعه أو حاله الحيض أو يستمر الاشتباه»و حينئذ فهنا صور: 


الاولى:أن بطلقها بعد المده المعتبره ثم تظهر الموافقه 


بأن كانت قد انتقلت من طهر المواقعه إلى طهر آخرءو أن الطلاءق وقع حال الطهرءو لا إشكال هنا فى صحه الطلاق إجماعا 


لاجتماع شرائطه المعتبره فى صحته ظاهرا و فى نفس الأمر. 
الثانيه:الصوره بحالهاءو لكن ظهر بعد ذلك كونها حائضا حال الطلاق 
»و لا إشكال هنا أيضا فى صحه الطلاق لأن المعتبر فى صحه طلاق الغائب مراعاه المده 


ص :184 


المعتبره»و هو حاصل هناءو ظهور الحيض هنا غير مانع لعدم العلم به حال الطلاق» و ظهوره بعد ذلكك مستثنى بالنص و الفتوى 
كما تقدمت به الأخبار و منها روايه أبى بصير (١)المصرحه‏ بكونه قد طلق امرأته و هو غائب ثم علم بعد ذلكك أنها يوم طلقها 
كانت طامثا فأجاز عليه السلام الطلاق.و بالجمله فإن الصحه فى هذه الصوره مجمع عليها نصا و فتوى. 


الثالئه:الصوره الأولى بحالهاءلكن ظهر بعد ذلك كونها باقيه فى طهر المواقعه 
لم تنتقل منه إلى حيض و لا طهر آخر. 


قال فى المسالكك:و هو صحيح أيضا لعين ما ذكر فى سابق هذه الصوره؛ و هو وقوعه على الوجه المعتبر شرعا و لأن الطلاق إذا 
حكم بصحته فى حاله الحيض بالنص و الإجماع فلأن يحكم بصحته فى حال الطهر أولىءلما قد عرفت من أن شرط الطلاق فى 
غير الغائب أمران:وقوعه فى طهرءو كون الطهر غير طهر المواقعهءفإذا اتفق وقوعه فى حاله الحيض تخلف الشرطان لعدم طهر 
آخر غير طهر المواقعه و عدم الخلو من الحيضءو إذا اتفق وقوعه فى حاله الطهر فالمتخلف شرط واحدءو هو كون الطهر غير 
طهر المواقعه.فإذا كان تخلف الشرطين فى الغائب غير مانع فتخلف أحدهما أولى بعدم المنع»انتهى. 


و عورض بأن شرط الطلاءق من غير الغائب أمران:الانتقال من طهر المواقعه و وقوع الطلاق فى الطهرءفإذا اتفق وقوعه فى حال 
الحيض تخلف الثانىءو إذا اتفق فى طهر المواقعه تخلف الأولنفلا تتم الأولويه المذكوره. 


و استظهر المحقق الشيخ على-رحمه الله-عدم الوقوع لانتفاء شرط الصحه. و هو استبراء الرحم خرج منه حال الحيضءفيبقى 
الباقىءو نمنع من وجود الشرط فإن الاذن فى الطلاق استنادا إلى الظن لا يقتضى الحكم بالصحه إذا ظهر بطلان الظن. 


١90: ص‎ 


و أجيب عنه بأن الشرط المعتبر فى طلاق الغائب ليس إلا مراعاه المده المعتبره و هو حاصل كما هو المفروضءو صحه الطلاق 
لو ظهر وقوعه حال الحيض المستفاده من روايه أبى بصير و غيرهاءو عمل الأصحاب مبنيه عليه»و حينئذ فلا يقدح ظهور بطلان 
الظن و لا يؤثر فيما حكم بصحته كما ظنه-رحمه الله. 

و بالجمله فإن الشرط المعتبر حاصل كما هو التقديرءو المانع و هو ظهور الخطأ لا يصلح للمانعيه»كيف و قد تخلف فيما هو أولى 
بالحكم أو مساو فى المنع. 

و الفصل بين الحالين-مع تخلف الشرط فيهماءو القول بصحه أحدهما دون الآخر تعلقا بفقد الشرط لظهور بطلان الظن-تحكم 

0 

و أما حديث كون الحكمه-فى انتظار المده المقرره-هو استبراء الرحم» فحديث شعرىءو العله المذكوره مستنبطه محضه لا 
منصوصهءفلا يلزم اطرادها. 

و إنما المنصوص فيما وصل إلينا من الأخبار اعتبار انقضاء المده و استنبط منها الاكتفاء بظن الانتقال من طهر إلى آخرءو كلاهما 


ا 0 


أقول :لد ريب أنه بالنظز إلى ظاهر أخبار السأله:مطلقها و مقبيدها يظهر قوه القول الأولءلأن المطلق منها قد دل على أن الغائب 
يطلق زوجته على كل حالءو هذه الحال المفروضه التى هى محل البحث داخله فى العموم بلا ريبء و المقيد بالتربص دل على 
أنه يتربص بها المده المعتبره و بعدها يجوز له طلاقهاء و لا استفصال فيها بين ظهور كونها وقت الطلاءق حائضا أو فى طهر 
المواقعه أو غير ذلكك»و عدم الاستفصال دليل العموم فى المقال. 


الرابعه:أن يطلقها مراعيا للمده المعتبره»و يستمر الاشتباه 


فلا يعلم كونها حال الطلاق ذات حيض أم لاءفى طهر المواقعه أم لاءو الطلاق هنا صحيح قولا واحدا كما ذكره فى المسالكك.و 
وجهه وجود المقتضىءو هو مضى المده المعتبره» لأن شرط صحه طلاق الغائب مراعاه مضى المده المعتبره مع عدم العلم بكونها 
وقت الطلاق حائضا أو باقيه فى طهر المواقعه.»و هو حاصل كما هو المفروضءو عدم 


ص :1151 


المانع»إذ ليس إلا الاشتباه»و هو غير صالح للمانعيه.فإنه مع الظهور كما تقدم لا يبطل الطلاقءفبطريق الأولى مع الاشتباه. 
الخامسه:أن يطلقها قبل مضى المده المعتبره إلا أنه ظهر بعد الطلاق وقوعه فى طهر لم يقربها فيه 


“قالوا:و فى صحه الطلا-ق وجهان:من حصول شرط الصحه فى نفس الأمر و ظهور ذلككءو من عدم وجود الشرط المعتبر فى 
صحه الطلاق حال إيقاعه. 


و رجح الأول فى المسالكك بأنه يمكن أن يجعل ظهور اجتماع الشرائط بعد ذلك كاشفا عن صحته.خصوصا مع جهله ببطلان 
الطلاق من دون مراعاه الشرط.لقصده حينئذ إلى طلاق صحيحءثم ظهر اجتماع شرائطه.ثم قال:فالأظهر الصحه. 


و اعترضه سبطه فى شرح النافع بأنه مشكل لإطلاق النص الدال على اعتبار المده فى الغائب و لم تحصل هناءو هو جيد. 
السادسه:الصوره بحالها إلا أنه تبين عدم الانتقال من طهر المواقعه 


أو كونها حائضا أو استمر الاشتباه»و الظاهر أنه لا إشكال فى بطلان الطلاق لعدم حصول الشرطءو هو مضى المده المعتبره»و 
أكده ظهور كون الطلاق فى طهر المواقعه أو حال الحيض أو استمرار الاشتباهءفالإشكال فى الأول باحتمال الصحه إنما نشأ من 
انكشاف الحال بما يقتضى الصحهءو الأمر هنا بالعكس. 


المسأله الثانيه:لو تربص بها المده المعتبره و أخبره من بعتد بقوله شرعا أنها حائض 


يسبب تغيير عادتهاءو كذا لو أخبره ببقائها فى طهر المواقعه.أو بكونها حائضا حيضا آخر بعد الطهرءفطلقها و الحاله هذه.فهل 
يصح أم لا؟إشكالءو جزم المحقق الشيخ على و شيخنا الشهيد الثانى بالعدم. 


احتج المحقق المذكور بأن ظاهر الأخبار يقتضى العلم بطهرها وقت الطلاق أو ظنهءو لعموم الدلائل الداله على المنع من طلاق 


١97: ص‎ 


أخبار الخمس (١)اللا-تى‏ يطلقن على كل حالءو منها زوجه الغائب بعد التربص إذا ظهر كونها حائضا عند الطلاق.لروايه أبى 
بصير (؟)فيبقى الباقى على أصلهءانتهى. 


و قيل:بأن فيه وجها آخر بالصحه لحصول الشرطءو هو انقضاء المده المعتبرهءو لا يخلو من قوه»لما عرفت من أن المستفاد من 
النصوص إنما هو التربص المقدار المذكوره و ظن الانتقال من طهر إلى آخر إنما استفيد استنباطا كما اعترف به فى المسالكك.و 
ما ذكره المحقق المزبور من أن ظاهر الأخبار يقتضى العلم بطهرها وقت الطلاقءأو ظنه إنما يسلم له بالنسبه إلى أخبار الحاضر»و 
هو غير محل البحثءو إلا فأخبار طلاق الغائب لا إشعار فيها بما ذكره إن لم يكن فيما إشعار بخلافه و مع تسليم عموم الدلائل 
الداله على المنع من طلاق الحائض يجب تخصيصه بما دل على صحه طلاق الغائب إما مطلقا أو بعد مده التربص مطلقا و إن 
ظهر كونها حائضا. 


و التحقيق أن هنا عمومين قل تعارضا( أحدهما)عموم المنع من طلاق الحائض الشامل لطلاق الغائب و غيره(و ثانيهما)عموم جواز 
طلاق الغائب على كل حال مطلقا أو بعد المده المعتبره الشامل حالى ظن الحيض و عدمهءو تخصيص أحدهما بالآخر يحتاج 
العموم الثانى بالأول 


المسأله الثالثه [هل يصح طلاقها من غير تربص لو خرج فى طهر لم يقربها فيه؟] 


ظاهر الأصحاب أنه لو خرج فى طهر لم يقربها فيه فإنه يصح طلاقها من غير تربص و إن اتفق فى الحيضءو به صرح الشيخ فى 
النهايه فيما قدمنا من عبارتهءو نحوها عباره ابن البراج. 


وقال فى المسالكك:لو كان خروج الزوج فى طهر آخر غير طهر المواقعه 


١: ص‎ 
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يصح طلاقها من غير تربص ما لم يعلم كونها حائضاءو لا يشترط هنا العلم أو الظن بعدم الحيض لأن شرط الصحه هنا موجودءو 
هو استبراؤها بالانتقال من طهر إلى آخرءو إنما الحيض بعد ذلك مانع من صحه الطلاقءو لا يشترط فى الحكم بصحه الفعل 
العلم بانتفاء موانعه»بل يكفى عدم العلم بوجودها. 

و ظاهر سبطه السيد السند فى شرح النافع التوقف و الاستشكال فى هذا المقام.حيث إنه بعد نسبه أصل الحكم المذكور إلى 
الشيخ فى النهايه و جماعه قال:و هو مشكل:لإطلاق ما تضمن اعتبار مضى المده فى الغائب.فإنه يتناول بإطلاقه من خرج فى طهر 
المؤافعة:وغيرةو أن ما تضهن بطلان طلاق الحائض متناول لهذه الصور كما يتناول غيرهاءفيتوقف الحكم بالصحه فى هذه 
الصوره على وجود دليل عليه.نعم لو قيل:بأن من هذا شأنه يصح طلادقه من غير تربص إذا اتفق وقوع الطلالق فى الطهر كان 
متجهاءلأن الحاضر يقع طلاقه على هذا الوجه.فالغائب أولى.لأنه أخف حكما منه.انتهى و هو جيد. 

و يزيده إيضاحا و بيانا أنه لا ريب فى صحه هذا القول بناء على مذهب الشيخ المفيد و من تبعه من أولئكك الأفاضل من صحه 
الطلاق مع عدم التربصءإنما الإشكال بناء على وجوب التربصءفإن فيه: 


(أولا)أن ظاهر أخبار التربص هو وجوب ذلكك أعم من هذه الصوره المفروضه و غيرهاءو تخصيصها يحتاج إلى دليل. 


(و ثانيا) أنه كما أن من شروط صحه الطلاق العلم بانتقال المرأه من طهر المواقعه إلى طهر آخر كذلكك من شروطه العلم بكونها 
غير حائض وقت الطلاق كما قدمنا بيانه-و دلاله الأخبار عليه-فى الشرط الخامس. 


لاسن لنت و نمه ان انار نوين بلقا دريو لناق هافن بح لوط عرش للفدة لسر 
اتفق كون الطلاق فى طهر المواقعه أو اتفق كونها حائضا وقت الطلاق.و أما الحاضر فلا بد من تقدم العلم 


١: ص‎ 


بعدم الأمرين المذكورينءو حينئذ فالحكم بصحه الطلاق مع الغيبه و عدم التربص بل بمجرد العلم بكونها فى غير طهر المواقعه»و 
إن كان حائضا يحتاج إلى دليل لكونه على خلاف ما يظهر من أدله وجوب التربصءفيبقى على الأصل من اشتراط العلم بعدم 
الحيض الذى قامت الأدله على أنه شرط فى صحه الطلاق. 


قوله-رحمه الله-:و لا يشترط هنا العلم أو الظن بعدم الحيض لأن شرط الصحه هنا موجودءو هو استبراؤها بالانتقال من طهر إلى 
آخر مردود بأنه كما أن من الشروط الانتقال من طهر إلى آخر كذلك منها العلم بكونها طاهرا وقت الطلاق كما عرفتءو غايه 
ما دل عليه الدليل سقوط هذين الشرطين فى الغائب مع التربص لا مع عدمهءو بالجمله فالأظهر عندى ما ذكره السيد السند 
المل كوس كمه الل 


المسأله الرابعه [فى ما لو كان حاضرا و لا يمكنه استعلام حالها] 


لو كان حاضرا لكن لا يمكنه الوصول إلى الزوجه و استعلام حالها لحبس و نحوه فهو بمنزله الغائب فيما عرفت من حكمه و 
الأقوال فيه» كما أنه لو كان غائبا و لكن يمكنه استعلام أحوالها لورود الأخبار عليه ممن يعتقد صدقهءو يركن فى صحه الأخبار 
إليه»فإنه يكون فى حكم الحاضر. 


و الذى يدل على الحكم الأول من الأخبار ما رواه 
فى الكافى و الفقيه (١)فى‏ الصحيح عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: 


«سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل تزوج امرأه سرا من أهلها و هى فى منزل أهلهاءو قد أراد أن يطلقها و ليس يصل إليها 
ليعلم طمثها إذا طمثت و لا يعلم بطهرها إذا طهرت.قال:فقال:هذا مثل الغائب عن أهله.يطلقها بالأهله و الشهورءقلت:أ رأيت إن 
كان يصل إليها الأخبار الأحيان و الأحيان لا يصل إليها فيعلم حالهاءكيف يطلقها؟فقال.إذا مضى له شهر لا يصل إليها فيه فيطلقها 
إذا نظر إلى غره الشهر الآخر بشهود.و يكتب الشهر الذى يطلقها فيه و يشهد على طلاقها رجلينءفإذا مضى ثلاثه أشهر 


١0: ص‎ 


.١ ص ١٠7ب 78ح‎ ١8 الكافى ج 8 ص 88ح اءالفقيه ج “اص 77# ح ١ءالوسائل ج‎ )١ -١ 


فقد بانت منه و هو خاطب من الخطابءو عليه نفقتها فى تلكك الثلاثه الأشهر التى تقعد فيها». 


و أنت خمير بأن قوله عليه السلام أولا«يطلقها بالأهله و الشهور/أى بالأهله مع معلوميتهاء أو العدد مع عدم المعلوميه المؤذن بتعدد 
الشهور لا يخلو من مدافعه لقوله ثانيا«إذا مضى له شهر لا يصل إليها فيطلقها»المؤذن بكون مده التربص شهرا خاصهءإلا أن 
يحمل على أن أقل ذلكك شهر و أكثره ثلاثه أشهرءفتحمل الثلاثه على الاستحباب. 


و الظاهر أنه إلى ذلكك يشير كلام الشيخ فى النهايه حيث قال:و متى كان للرجل زوجه معه فى البيت غير أنه لا يصل إليها فهو 
بمنزله الغائب عن زوجتهءفإذا أراد طلاقها فليصبر إلى أن يمضى ما بين شهر إلى ثلاثه أشهر ثم يطلقها إن شاء. 


و القول بهذا الحكم و الاستدلال عليه بالخبر المذكور مما جرى عليه من تأخر عن الشيخ.إلا-ابن إدريس فإنه اعترضه فى 
ذلكءفقال:الذى يقتضى أصول مذهبنا و إجماعنا منعقد عليه أنه لا يجوز للحاضر أن يطلق زوجته المدخول بها و هى حائض 
بغير خلا.فءو حمل الحاضره فى البلد على تلكك قياسء و هو باطل عندناءو الأصل الزوجيهءفمن أوقع الطلاق يحتاج إلى دليل 
قاهر» و ما ذكره شيخنا خبر واحد أورده إيرادا لا اعتقادا كما أورد أمثاله مما لا يعول عليه و لا يعرج عليه»و لو لا إجماعنا على 
طلاق الغائب و إن كانت زوجته حائضا لما صحءفلا نتعداه و لا نتخطاهءانتهى. 


و رده العلا-مه فى المختلف فقال:و المعتمد قول الشيخءلنا أن المقتضى معلوم الثبوت و المعارض لا يظن ثبوته.بل يظن عدمه 
فيثبت الحكمءأما وجود المقتضى فلأن لفظ الطلاق موضوع شرعا للبينونه و سبب تام فيها و قد وجدءو أما انتفاء المعارض فلأنه 
ليس إلا الحيض و هو غير معلوم الثبوت بل مظنون العدم 


١: ص‎ 


إذ التقدير ذلكثءو أما ثبوت الحكم عند ذلكك فهو ظاهر لأن المقتضى لجواز تطليق الغائب-و هو خفاء حالها عنه مع غلبه ظنه 
بالانتتقال من طهر المواقعه إلى غيره- موجود هنا و بثبوت العلم يلزم ثبوت الحكم و لا يرجع ذلكك إلى القياس بل إلى وجود ما 
جعله الشارع علهءو ما رواه الشيخ فى الصحيح-ثم ساق الخبر كما قدمناه ثم قال:-و هذا نص فى البابءو إذا وافق المعلوم 
المعقول الحديث الصحيح المنقول و اشتهر بين الجماعه العمل به كان معيناءانتهى و هو جيد. 


أقول:و نظير الخبر المذكور ما رواه 
فى الكافى (١)عن‏ الحسن بن على بن كيسان قال: 


«كتبت إلى الرجل عليه السلام أسأله عن رجل له امرأه من نساء هؤلاء العامه و أراد أن يطلقها و قد كتمت حيضها و طهرها 
مخافه الطلاق»فكتب عليه السلام: 


يعتزلها ثلاثه أشهر و يطلقها». 


و هذا الخبر مع كون مورده مورد الأول تضمن التربص بثلائه أشهرء و الظاهر حمله على ما قدمناه من استحباب الثلاثهءو أنها 
أكثر مده التربصءو أما الحمل على أن عادتها فى كل ثلاثه أشهر فبعيد جدا. 


الركن الثالث:الصيغه: 
اشاره 


ينبغى أن يعلم هنا و إن تقدمت الإشاره إليه أن النكاح لما كان عصمه مستفاده من الشرع وقف زواله على رافع شرعى»و بسبب 
التعيين»كقوله أنت أو فلانه أو هذه أو نحو ذلكك. و ما عدا ذلكك فيجب نفيه إلى أن يثبت دليل على صحه الوقوع به. 


و الذى وقفت عليه من الأخبار فى هذا المقام ما رواه 
الصدوق فى الفقيه (”)فى الصحيح عن حماد بن عثمان عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«سألته عن رجل 
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قال لامرأته:أنت منى خليه أو بريه و بته أو بائن أو حرامءفقال:ليس بشىع). 


و العجب من صاحبى الوافى و الوسائل أنهما لم ينقلا هذه الروايه فى جمله روايات المسأله المذكورهءو هذا المكان هو محلها 
اللائق بها. 


الطلاق أن يقول لها فى قبل العده بعد ما تطهر من حيضها قبل أن يجامعها:أنت طالق أو اعتدىءيريد بذلكك الطلاق» و يشهد 
على ذلكك رجلين عدلين». 


و نقل العلامه فى المختلف عن البزنطى قال: 


رجل قال لامرأته:أنت حرام أو بائنه أو بته أو بريه أو خليه»فقال:هذا ليس بشىء إنما الطلاق أن يقول لها من قبل عدتها قبل أن 
يجامعها:أنت طالقءو يشهد على ذلكك رجلين عدلين». و هذه الروايه خاليه من الزياده التى فى سابقتها و هى قوله: 


اعتدى يريد بذلكك الطلاق. 

ومارواه 

فى الكافى ()عن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«الطلاق أن يقول لها:اعتدى أو يقول:أنت طالق). 

وعن محمد بن قيس (5)فى الصحيح أو الحسن عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«الطلاق 
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للعده أن يطلق الرجل امرأته عند كل طهرءو يرسل إليها أن اعتدى فإن فلانا قد طلقككء.قال:هو أملكك برجعتها ما لم تنقض 
عدتها). 


و عن عبد الله بن سنان (١)فى‏ الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«يرسل إليها فيقول الرسول:اعتدى فإن فلانا قد فارقكك.قال ابن سماعه:و إنما معنى قول الرسول اعتدى فإن فلانا قد فارقكك- 
يعنى الطلاق-إنه لا يكون فرقه إلا بطلاق). 


قال فى الكافى بعد هذا الخبر:حميد بن زياد عن ابن سماعه عن على بن الحسن الطاطرى قال:الذى أجمع عليه فى الطلاق أن 
يقول:أنت طالق أو اعتدىءو ذكر أنه قال لمحمد بن أبى حمزه: كيف يشهد على قوله:اعتدى؟قال:يقول:اشهدوا اعتدىءقال ابن 
سماعه:غلط محمد بن أبى حمزه أن يقول:اشهدوا اعتدىءقال الحسن بن سماعه:ينبغى أن يجىء بالشهود إلى حجلتها أو يذهب 
بها إلى الشهود إلى منازلهمءو هذا المحال الذى لا يكونءو لم يوجب الله عز و جل هذا على العباد.فقال الحسن:ليس الطلاق إلا 
كما روى بكير بن أعين أن يقول لها و هى طاهر من غير جماع:أنت طالقءو يشهد شاهدين عدلين»و كل ما سوى ذلكك فهو 
ملغى"انتهىءو مقتضاه عدم وقوع الطلاق حتى من هذه الماده إلا بهذا اللفظ بخصوصه فلا يصح بلفظ أنت طالق أو من المطلقات 
أو أنت مطلقه على خلاف فى هذه اللفظه يأتى إن شاء الله ذكره»و هو جيد. 

إذا تقرر ذلكك فاعلم أن تحقيق الكلام هنا يقع فى مواضع: 

أحدها [فى انحصار صيغه الطلاق فى لفظ الطلاق] 


اشاره 


المشهور بين الأصحاب انحصار صيغه الطلاق فى لفظ الطلاق بالتقريب المذكور آنفاءو ذهب ابن الجنيد إلى وقوعه أيضا بلفظ 
اعتدى قال:الطلاق لا يقع إلا بلفظ الطلاق أو قوله اعتدىءو أما ما عدا ذلكك فلا يقع به»و احتجوا له بروايتى 
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محمد بن مسلم و الحلبى الصحيحتين أو الحسنتينءو حملهما الشيخ فى كتابى الأخبار على أن لفظ اعتدى إنما يعتبر إذا تقدم 
قول الرجل أنت طالق ثم يقول اعتدى قال:لأن قوله لها اعتدى ليس له معنى لأن لها أن تقول:من أى شىء أعتد؟ فلا بد أن يقول 
اعتدى لأ-نى طلقتكك.فالاعتبار إذا بلفظ الطلاق لا بهذا القول إلا أنه يكون هذا القول كالكاشف عن أنه لزمها حكم الطلاق 
الموجب لها ذلكك. 


و اعترضه الشهيد الثانى فى المسالك و سبطه فى شرح النافع حيث إنهما ممن يدور مدار صحه الأسانيد بناء على هذا الاصطلاح 
المحدث.فمالا إلى قول ابن الجنيد لهذين الخبرين من حيث اعتبار سنديهماءفأجابا عن كلام الشيخ بما ملخصه:أنه لا يخفى ما 
فيه من البعد و شده المخالفه للظاهرءلأنه عليه السلام جعل قوله اعتدى معطوفا على قوله أنت طالق ب«أو)»المفيده للتخير فى 
إحدى الروايتين و معطوفا عليه فى الروايه الأخرى»فكيف ينحصر وقوعه بأحد اللفظين الذى خير بينه و بين اللفظ الآخر و قوله- 
رحمه الله-«أنه لا معنى لقوله اعتدى» غير جيد لأنه إذا نوى به الطلاقى و حكم الشارع بحصول البينونه به يصير فى معنى أنت 
طالق»فإذا قالت من أى شىء أعتد؟يقول:من هذا الطلاق الواقع بهذا اللفظءغايه الأمر أنها لم تفهم ذلك من قوله اعتدىءفسألت 
عنهءو ذلكك لا يوجب أن لا يكون له معنىءو لا يمكن الجواب عن هاتين الروايتين بالحمل على التقيه لأن فى إحدى الخبرين ما 
ينافى ذلككءو هو أنه لا يقع الطلاسق بقوله أنت حرام أو بائنه أو بريه أو خليه»فإن الطلاق عند المخالفين يقع بجميع ذلك مع 
النيه»انتهى. 

أقول:لا ريب أن ظاهر الروايتين المذكورتين هو الدلاله على مذهب ابن الجنيدءو مقتضى العمل بهذا الاصطلاح المحدث القول 
بما دل عليه هذان الخبران لأنهما أصح أخبار المسأله»و لكن الأصحاب قديما و حديثا قد اعترضوا عنهماء و لم يقل بهما من 


المتقدمين إلا ابن الجنيد الذى قد علم من تتبع أحواله و أقواله الميل إلى مذهب المخالفين و العمل بأخبارهم و الاستناد إليها و 
الاستدلال بهاء 


٠٠٠١: ص‎ 


بل بالقياس الذى منعته الشريعهءو لم يقل به من المتأخرين إلا هذان الفاضلان كما عرفتءو إلا فغيرهما من المحقق و العلامه و 
غيرهما كلهم على القول المشهور. 


و كيف كان فإن التحقيق فى المقام بناء على ما هو المختار عندنا من العمل جميع الأخبار»و هو رد هذه الأخبار المتقدمه بعضها 
إلى بعضءو حمل مطلقها على مقيدهاءو مجملها على مفصلهاءو ارتكاب التأويل فى الروايتين المذكورتين بقرينه ما دلت عليه 
الروايات الأخرءو أن قوله عليه السلام فى صحيحه محمد بن قيس أو حسنته«يرسل إليها اعتدىءفإن فلانا قد طلقكك/ظاهر فى أن 
هذه الرساله إخبار عن طلاق سابقء.و أمر لها بالاعتداد منهءلا أن«أعتدى»هى صيغه الطلاق و هو بحمد الله سبحانه ظاهر لا ستره 
عليه»و حاصل معنى الخبر أن يطلق الرجل امرأته عند كل طهر ثم يرسل إليها.إلخ.و نحوه روايه عبد الله بن سنان, و قوله عليه 
السلام«يرسل إليها فيقول الرسول اعتادى فإن فلانا قد فارقكث؛و الروايه الأولى منهما صحتها أو حستتها-إنما هو بإبراهيم بن 
هاشم الذى فى سند ذينكك الخبرين» و اعتبارهما إنما هو به»فيجب عليهم قبولها لذلك.و تعضدها روايه البزنطى» و دلالتها على 
الحصر فى قوله«أنت طالق»و هى صريحه فى المدعى.و حينئذ فيجب حمل إطلاق خبرى الحلبى و محمد بن مسلم فيما دلا عليه 
من أن«أعتدى»صيغه الطلاق على هذين الخبرين من تقدم الطلاقءو أن قوله«اعتدى/إنما هو إخبار عن تقدم طلاقءو أمر لها 
بالاعتداد منه حسبما ذكره الشيخ-رحمه الله عليه- و ظاهر كلام الكلينى المتقدم نقله وقوع الخلاف بين أصحاب الأئمه عليهم 
السلام يومئذ»فمذهب محمد بن أبى حمزه القول بأن«اعتدىامن صبغ الطلاق» و مذهب الحسن بن سماعه الذى رواه عن بكبر 
بن أعين هو أن الصيغه إنما هى«أنت طالق)».و فى المسالكك ذكر أنه عبد الله بن بكير بن أعين و طعن فيه» و الذى فى الكافى إنما 
هو بكير الممدوح المعدود حديثه فى الحسنءو ما ذكره من 


٠١١: ص‎ 


بعد الحمل على التقيه إنما يتم له فى روايه محمد بن مسلمءلاشتمالها على تلكك الألفاظ دون روايه الحلبى»فيمكن حملها على 
التقيه و لا مانع منه»و لا ينافيه عدم إمكان ذلكك فى تلكك الروايه لجواز حملها على التقيه بالمعنى الآخر الذى تقدمت الإشاره 
إليه غير مرهءو قد تقدم فى المقدمه الاولى (1)من المقدمات التى فى أول كتاب الطهاره. 


و بالجمله فالظاهر عندى هو القول المشهور و ارتكاب التأويل فى هذين الخبرين جمعا بينهما و بين الأخبار الأخر كما عرفته. 
تنبيه [فى ما قاله صاحب المسالك فى وقوع الطلاق بالكنايات] 


ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك توسعه الدائره فى المقام بالحكم بالصحه فى جمله من الكنايات الظاهره فى إراده معنى 
الطلاق تفريعا على الحكم بالصحه بلفظ اعتدى كما اختاره»و أن ذلكك لازم لمن قال بهذا القول.قال-رحمه الله-:نعم يمكن أن 
يقال:إن حكمه بوقوع الطلاق بقوله اعتدى مع النيه و هو كنايه قطعا يدل على وقوعه بغيره من الكنايات التى هى أوضح معنى 
من قوله اعتدى مثل قوله أنت مطلقه أو طلقتكك أو من المطلقات أو مسرحه أو سرحتكك أو مفارقه أو فارقتكك أو من المسرحات 
أو من المفارقات إلى غير ذلكك من الكنايات التى هى أوضح دلاله على الطلاق من قوله اعتدىءبل قيل:إن السراح و الفراق و ما 
اشتق منهما و من الطلاق صريح لا كنايه لورودها فى القرآن مرادا بها الطلاق كقوله تعالي ١و‏ أسِرحْكن ترلراحاً جبيلة» (3:)1 
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بقوله اعتتدى يدل بمفهوم الموافقه على وقوعه بجميع هذه الألفاظ و ما فى معناهاء و تبقى الكنايات التى لا تدخل فى مفهوم 
الموافقه-بل إما مساويه لقوله اعتدى أو أخفى-مردوده لعدم الدليل. 


و منها قوله فى الخبر خليه و بريه و بته و بتله و نحوهاءو حينئدذ نكون أعملنا جميع الأخبار المعتبره مؤيدا بعموم الآآيات و الأخبار 
الداله على الطلاق من غير تقييدءو لا يضرنا مفهوم الحصر فى قوله«إنما الطلاق أن يقول:أنت طالقالوجهين: 


(أحدهما)أن الحصر فى الصيغتين بطريق المطابقه»و فى غيرهما بطريق الالتزام فلا منافاه. 


(و الثانى)إمكان حمله على مجرد التأكيد بقرينه قوله فى روايه الحلبى «الطلاق أن يقول لهاامن غير أداه الحصرءو لا يرد على 
هذا الحصر المبتدأ فى خبره»لأن ذلك غير مطرد كما حقق فى محلهءو قد وقع استعمال«إنماافى الكلام الفصيح مجردا عن 
الحصرءو تقدم مثله فى الأخبارءو لو قيل بهذا القول لكان فى غايه القوهءو توهم أنه خلاءف الإجماع قد تكلمنا عليه غير 


مرهءانتهى. 


أقول:لا ريب أن ما ذكره من لزوم صحه الطلاق بهذه الكنايات المذكوره لمن قال بصحته بلفظ اعتدى جيدءو أما أن ذلكك 
صحيح كما ادعى قوته فهو ممنوعءو ما تكلفه فى منع الحصر فى الأخبار المذكوره بعيد جداءفإن المتأمل فى سياقها لا يخفى 
عليه فهم الحصر منهاءإذ لا يخفى أن قوله عليه السلام-بعد عد تلكك الألفاظ المدعى وقوع الطلاق بها ليس بشىء-الطلاق أن 
يقول لها كذا و كذا فى حال الطهر قبل المجامعه بشهاده عدلين أظهر ظاهر فى إراده الحصرءو يؤيده ذكر شروط صحه الطلاق 
الآخر من الشهاده على الطلاقءو الانتقال من طهر المواقعه.و كونها طاهراءفإن ذلكك كله أدل دليل على أن المراد الحصر فى هذا 
اللفظ مع اجتماع هذه الشروطءو تكلف خلاف ذلك بعيد عن سياق الأخبار 


ص رح 


المذكووه كما لا يهفى على المتأمل النتصف. 


و أما ورود لفظ السراح و الفراق فى القرآن بمعنى الطلا-ق فالظاهر فى الجواب عن ذلكك أن يقال:لا يخفى أن جل الآيات 
القرآنيه و جمله الأخبار الوارده فى السنه المطهره إنما اشتملت على التعبير عن هذه الفرقه المخصوصه بلفظ الطلاقءو ظاهرها أن 
هذا هو اللفظ الحقيقى الموضوع لهذا المعنى»و أن ما عداه من لفظ السراح و الفراق و نحوهما إنما أطلقا مجازا أو كنايه عنه فى 
مقام المحاورهءفلا يلزم من صحه صيغته بالطلاق صحه صيغته بهماءلآن الصيغه أمر آخر متوقف على التوقيف و السماع من 
الشارع كما عرفتءو مقتضى ذلك الاكتفاء فى صيغه الطلاق»بكل لفظ من هذه الماده.إلا أنكك قد عرفت أنه حيث كان النكاح 
عصمه شرعيه.فيجب استصحابها إلى أن يثبت المزيل لها شرعاءو الذى علم من الأخبار المتقدمه بالتقريب المتقدم إنما هو لفظ 
مخصوص من هذه الماده. لا كل لفظ منهاءفيجب الوقوف على ما علم كونه مزيلاءو تخصيص ما ذكرنا من العموم بذلك. 


ثانيها [فى مواضع وقع الخلاف فى وقوع الطلاق بها] 


أنه لا يخفى أن ما دلت عليه الأخبار المتقدمه من عدم الاكتفاء بتلكك الألفاظ فى صحه الطلاق من قوله«خليه أو بريهاو نحوهما 
مما لا خلاف بين أصحابنا فيه نوى بهما الطلاق أو لم ينوءو إنما الخلاف هنا من العامه حيث حكموا بوقوع الطلاق بها مع نيته»و 
الوجه فى ذلكك أن أصحابنا يشترطون فى صحه الطلاق صراحه اللفظ الداله عليه»فلا يجوز بالمشتركك الدال عليه و على غيره»و 
الظاهر أن مرادهم باشتراط النيه فيه مع كون القصد إلى الطلاق شرطا فى صحته-و إن كان باللفظ الصريح كما تقدم ذكره-هو 
أن الكنايه لا يحكم بوقوع الطلا-ق بها إلا-من العلم بإراده الطلاق بخلاف الصريحءفإن الحكم بوقوع الطلاق لا يتوقف على 
ذلككءو إن كان القصد إلى الطلاق معتبرا فيه أيضا. 


و توضيح ذلكك ما أفاده شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك حيث قال:و هذه 


٠١5: ص‎ 


النيه أمر آخر غير القصد الذى تقدم اعتباره فى الصيغه الصريحه لأن المراد بالنيه هنا قصد إيقاع الطلاقءو هناك قصد لفظه 
لمعناه.و تحقيق الفرق أنه لما كان المعنى فى اللفظ الصريح متحدا اكتفى بقصد اللفظ للمعنى بمعنى كون المتلفظ قاصدا قابلا 
للقصدءو إن لم يصرح بالقصدءو لهذا حكم عليه به بمجرد سماع اللفظءو إنما احترزوا باشتراط القصد عن مثل الساهى و النائم 
إذا أوقعا لفظا صريحا فإنه لا يعتد به لعدم القصد إلى مدلوله»بخلاف الكنايه فإن ألفاظها لما كانت مشتركه بين المقصود منها و 
هو الطلاق و نحوه لم تحمل عليه بمجرد قصده إلى المعنى لاشتراكهءبل لا بد من القصد إلى بعض معانيه»و هو الطلاق مثلاء و 
هذا القصد على خلاءف الأصلءلأ-نه تخصيص المشترك بأحد معانيهءفلا بد من العلم بهءو إلا لم يحكم عليه بالطلاق ولا 
غيره»بخلاف الصريحءفإن الأصل فيه إذا وقع من العاقل الخالى عن الموانع أن يكون قاصدا به مدلوله»فهذا هو الفارق بين 
القصدينءفتدبرهءفإنه من مواضع الاشتباه على كثير.انتهى»و هو جيد رشيقءو قد تقدم ما يؤكده و يعضده. 


بقى هنا مواضع وقع الخلا-ف فيها(منها)ما لو قال:أنت مطلقه.فظاهر الشيخ فى المبسوط أنه يقع بها الطلاءق مع النيهءقال فى 
الكتاب المذكور:عندنا أن قوله أنت مطلقه إخبار عما مضى فقط.فإن نوى به الإيقاع فى الحال فالأقوى أن نقول إنه يقع.و قال 
فى الخلا-ف:إذا قال لها:أنت مطلقه لم يكن ذلكك صريحا منه فى الطلاق و إن قصد بذلكك أنها مطلقه الآنءو هذا القول هو 
المنشهونين الأضكات: 


ويرد على ما ذهب إليه فى المبسوط أنه يلزمه القول بذلكك فى غير هذه الصيغه.لأن كلامه ظاهر فى كونه هنا كنايه إذ الصريح 
كما عرفت لا يفتقر إلى النيه.و حينئذ فيلزمه القول بذلكك فى سائر الكنايات من ألفاظ هذه الماده 


ص ملحن 


إذ لا يعرف هنا وجه خصوصيه لهذه الصيغه دون غيرهاءمثل قوله أنت من المطلقات أو أنت طلاقءبل هى أبلغ من قوله أنت 
طالق»كما صرحوا به.لأنهم متى أرادوا المبالغه فى فاعل عدلوا به إلى لفظ المصدرءفيقولون فى عادل عدلاءمبالغه لأنه أبلغ منه. 
و المحقق فى الشرائع رد هذا القول بأنه بعيد عن شبه الإنشاءءلأنه إخبار عن وقوع الطلاق فيما مضىءو الأخبار غير الإنشاء. 


و اعترضه فى المسالكك بأن المصنف على ما تكرر منه مرارا و كذا غيره يجعلون لفظ الماضى أنسب بالإنشاءءبل قد جعله فى 
التكاح صريحا فى الإنشاء؛ فما الذى عدا فيما بدا؟ و قولهم إن نقل الاخبار إلى الإنشاء على خلاف الأصل مسلمءلكن يطالبون 
بالفارق بين المقامين»و الموجب لجعله منقولا فى تلك المواضع دون هذاءفإن جعلوه النص فهو ممنوعءبل ورد فى الطلاق ما هو 
أوسع كما ستراه.و إن جعلوه الإجماع فالخلاف فى المقامين موجود فى صيغ كثيره. 


انتهى»و هو جيد متين بل جوهر ثمين. 


و حينئذ فالحق فى رد القول المذكور إنما هو عدم النص الدال على وقوع الطالاق بهذه الصيغه.و قد عرفت أصاله استصحاب 
الحكم بالتكاح حتى يثبت الرافع شرعاءو الذى استفيد من الأخبار المتقدمه إنما هو صيغه طالق بإضافه ما يعين المطلقهءو يبقى 
الباقى على أصاله المنعءو هذا هو الحق فى الجواب:مضافا إلى ما أشرنا إليه من أن اللازم من القول بهذه الصيغه القول بغيرها من 
صيغ الكنايات من هذه المادهءو هو لا يلتزمه و لا يقول به. 


(و منها)ما لو قال:طلقت فلانه»فقال الشيخ:إنه لا يقع به طلاقاءقال: 
لأن خا رالا إنفاة 


و فيه(أولا)أن أكثر صبغ العقود المقصود بها الإنشاء إنما عبر فيما بلفظ الماضى الذى هو صريح فى الاخبارءفنقلوه إلى الإنشاء 
فى تلك العقود.مثل بعت 


7١2: ص‎ 


و زوجت و صالحت و نحو ذلككءو ما نحن فيه كذلككءعلى أنه لا خلاف فى الصحه بلفظ فلانه طالق»و قد صرحوا بأن الماضى 
أقرب إلى الإنشاء من اسم الفاعل. 


(و ثانيا)أن الشيخ قد صرح-كما سيأتى إن شاء الله-بأنه لو قيل له:هل طلقت فلانه؟فقال:نعم»كان جوابه بنعم طلاقا لهاءو ليس 
الوجه فيه إلا أن قوله نعم مقتض لإعاده السؤال»فكأنه قال:طلقتهاءفقول نعم فى معنى طلقتهاء و حينئذد فإذا وقع الطلاق باللفظ 
الراجع إلى شىء وقع بذلك الشىء البته و هو«طلقتها» فيما نحن فيه»فحكمه بالصحه ثمه موجب للحكم بها فى هذه الصورهءو هو 
ظاهر. 


(و منها)ما لو قيل لهزهل طلقت فلانه؟فقال:نعمءفإن المشهور بين الأصحاب وبه صرح الشيخ فى النهايه أنه بيقع طلاقاءو به صرح 


ابن حمزه و ابن البراج و غيرهما. 
و قال ابن إدريس:و إن قيل للرجل:هل طلقت فلانه؟فقال:نعم» كان ذلكك إقرارا منه بطلاق شرعى. 


قال فى المختلف:و التحقيق أن نقول:إن قصد بذلك الإإقرار بطلاق سابق حكم عليه به ظاهرا و دين بنيته فى نفس الأمرءو إن 
قصد بذلك الإنشاء فهل يصح؟ظاهر كلام النهايه نعم»و ظاهر كلام ابن إدريس المنع. 


أقول:و الشيخ قد استند فيما ذهب إليه إلى 

روايه السكونى (١)عن‏ جعفر عن أبيه عن على عليهم السلام 
«فى الرجل يقال له:أطلقت امر أتكك؟فيقول:نعمءقال: 

قد طلقها حينئذ). 


فالتقريب فيها أن قوله نعم صريح فى إعاده السؤال على سبيل الإنشاءءلأن نعم فى الجواب تابع للفظ السؤالءفإذا كان صريحا 
كان الجواب صريحا فيما السؤال صريح فيهءو لهذا إذا قيل لزيد فى ذمتكك مائه؟فإن قال نعم كان إقرارا يوجب الحكم عليه بها. 


و فيه(أولا)أنه قد تقدم فى سابق هذا الموضع اعتراف الشيخ بأنه لا يقع 
ص 06 
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الطلاق بقوله طلقت فلانه فكذا فيما هو بمعناه و هو قول«نعم)بالتقريب المذكورء و لأن صحته كذلكك تقضى صحه سائر العقود 
به مثل أن يقول له:هل بعت فلانا؟ فيقول:نعمءو هم لا يقولون بهو إنما خصوا الطلاق بذلكك بالروايه. 


(و ثانيا) أنه لا يلزم من تضمن نعم معنى السؤال أن يكون بمنزله لفظه من كل وجهءو قائما مقامه من جميع الوجوهءو لذا قال فى 
المسالكك:إنا لو جوزنا وقوعه بلفظ طلقت فلانه لا يلزم منه جواز وقوعه بلفظ نعم»للفرق بين الملفوظ و المقدر فى صيغ العقود و 
الإيقاعات. 


(و ثالثا)اعدم صراحه الروايه فى كون نعم مقصودا بها الإنشاءءفيحتمل الاخبارءو أنه سأل عن إيقاع طلاق سابقءفأجاب بنعم»و 
تق بالسبب الموجب للحكم عليه بالطلاقءو هو اعترافه به.قال فى المختلف بعد الطعن فى الروايه بضعف السنديمع أن الشيخ 
قال فى المبسوط:يلزم الطلاق»فإن كان صادقا لزمه باطنا و ظاهراءو إن كان كاذبا لزمه فى الحكمءو هذا دليل على أنه جعله 
إقرارا بالطلاق لا إنشاءءو تحمل الروايه على أنه أتى بالسبب الموجب للحكم عليه بالطلاق.انتهىءو هو ظاهر فيما قلناه. 


ثم إن العلامه فى المختلف احتج أيضا بروايه البزنطى المتقدمه أيضا الداله على حصر صيغ الطلاق فى قوله:أنت طالقءقال فى 
المسالك-بعد نقل ذلكك عنه-: 


و هذه الروايه أوضح دلاله على تخصيص أنت طالق من بين الصيغ المتنازع فى وقوعه بهاءو هى سالمه من إضافه ما تقدم فى 
روايه محمد بن مسلم أو يقول لها اعتدىءو لو صحت لكانت أجود فى الدلاله على نفى تلكك الأقوالءانتهى. 


أقول:لا يخفى أن الكتات المذكور من الأصول المشهوره و الكي الماثوره» و الرواتة صحيحه باصطلاح أصحابنا المتقدمين 
الذى عليه العمل دون هذا الاصطلاح المحدث فيثبت بها المدعىءو العلامه مع كونه أصل هذا الاصطلاح المحدث قد اعتمد 


و بالجمله فالأقرب فى المسأله هو ما ذهب إليه ابن إدريس إلا إذا علمنا أنه 


ص ان 


لم يقع منه غيرهءو ينبغى تقييد إطلاق كلام ابن إدريس بذلككءو العلامه قيده بقصد الإقرار كما تقدم فى كلامه. 


قال فى المسالكك:و لا إشكال مع القصدءإنما الكلام مع الجهل بحاله؛ و الوجه ما قلناه من الحكم بكونه إقرارا إلا مع العلم بانتفاء 
سابقءو يرجع فى ذلكك إلى القرائن المفيده لكونه مريد الإنشاء أو الإقرار.انتهى»و هو مؤيد لما قلناه و واضح فيما ادعيناه. 


ثم إنه بعد الوصول إلى هذا المكان اتفق وقوع النظر على جمله من الأخبار الظاهره فيما ذهب إليه الشيخ زياده على روايه 
السكونى التى طعنوا فيها بضعف السند. 


و منها ما رواه 
الكافى (١)عن‏ عثمان بن عيسى عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قلت له:فرجل طلق امرأته من هؤلاء ولى بها حاجه.قال:فيلقاه بعد ما طلقها و انقضت عدتها عند صاحبها فتقول له:أطلقت 
فلانه؟فإذا قال نعم فقد صار تطليقه على طهرءفدعها من حين طلقها تلكك التطليقه حتى تنقضى عدتهاءثم تزوجهاءفقد صارت 
تطليقه بائنه). 


فى الكافى و الفقيه (7)فى الحسن أو الموثق عن إسحاق بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى رجل طلق امرأته ثلاثا فأراد رجل أن يتزوجهاءفكيف يصنع ؟فقال:يدعها حتى تحيض و تطهرءثم يأتيه و معه رجلان شاهدان 


فيقول: 

أطلقت فلانه؟فإذا قال نعم تركها ثلاثه أشهرءثم خطبها إلى نفسه). 
ومارواه 

فى التهذيب (01)عن إسحاق بن عمار فى الموثق 

«فى الرجل يريد 
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أن يتزوج المرأه وقد طلقت ثلاثا فأراد رجل أن يتزوجهاءكيف يصنع فيها؟ قال:يدعها حتى تطهرءثم يأتى زوجها و معه رجلان 
يقول:قد طلقت فلانه؟» الحديث. كما فى سابقه. 


و عن حفص بن البخترى (١)فى‏ الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى رجل طلق امرأته ثلاثه»فأراد رجل أن يتزوجهاء كيف يصنع ؟قال:يأتيه فيقول:طلقت فلانه؟فإذا قال نعم تركها ثلاثه أشهرء ثم 
خطبها إلى نفسه). 


أقول:قد اشتركت هذه الأخبار مع تعددها و قوه أسانيدها فى الدلاله على وقوع الطلاق بلفظ نعم بعد السؤال عن أنه هل طلق أم 
لانو أن ذلك يقع طلقه واحده بقرينه الأأهر بإحضار الشاهدين بسماع ذلكيو إيجاب العده بعل سماع ذلك من الزوج.و من 
الظاهر البين الظهور أن لفظ نعم هنا إنما وقع جوابا للسؤال عن طلاق سابقءو أن الزوج المخبر بقوله نعم إنما قصد ذلك. لا أنه 
قصد الإنشاءءلأن المفروض فى الاخبار أنه مخالفءو قد طلقها بمقتضى مذهبهءو اللازم من ذلكك صحه الطلاق الثانى من غير 
اعتبار قصد الإنشاءءو فيه رد على الأصحاب فيما ادعوه من وجوب قصد الإنشاء فى صحه الطلاقءفإنه عليه السلام قد حكم 
بصحه الطلاق فى هذه الأخبار مع معلوميه قصد الاخبار كما عرفت» و هذا مما يؤكد ما قدمناه ذكره فى غير موضع سيما فى 
كتب المعاملات من أنه ينبغى أن يكون المدار على ماترد به الأخباز و إن خالف ذلك مقتضى قواعدهم المقرره و ضوابطهم 
المعتبره. 


و لو ادعى إراده الإنشاء بعد التلفظ بهذا القول فمقتضى قواعد الأصحاب و به صرح بعضهم قبول قوله.لأنه منوط بنيتهءو لا 
يمكن استعلام ذلك إلا منه كما تقدم مثله مرارا. 
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(و منها)أن الشيخ فى النهايه قال:و ينوب مناب قوله أنت طالق بغير العربيه بأى لسان كان فإنه تحصل به الفرقه»و أطلق.و نحوه 
كلام ابن حمزه و ابن البراج و غيرهماءو قال ابن إدريس:و ما ينوب مناب قوله أنت طالق بغير العربيه بأى لسان كان فإنه تحصل 
به الفرقه إذا تعذر عليه لفظ العربيه.فأما إذا كان قادرا على التلفظ بالطلاق بالعربيه فطلق بلسان غيرهاءفلا تقع الفرقه بذلكك.لأنه 
ليس عليه دليلءو الأصل بقاء العقد. 

احتج الشيخ على ما نقل عنهءبأن المقصود فى المحاورات بالذات إنما هو المعانى دون الألفاظ.لأنها دلائلءو نسبه الألفاظ 
متساويهءو بما رواه 


وهب ابن وهب (١)عن‏ جعفر عن أبيه عن على عليهم السلام قال: 
«كل طلاق بكل لسان فهو طلاق). 


وقال فى المختلف بعد أن نقل احتجاج الشيخ المذكور و نقل عن ابن إدريس الاحتجاج دأن الأصل عصمه الفروجءو 
الاستصحاب يدل على بقاء العقدءو الفرقه أمر شرعى و لم يثبتءو نحن فى هذه المسأله من المتوقفين. 


أقول:و العجب منه-قدس سره-من توقفه فى هذه المسأله مع أن مقتضى اصطلاحه الحكم بضعف الروايه المذكوره.سيما و 
راويها أكذب البريه»و هو يرد الروايات الموثقات بل الحسنه فى بعض الأوقات,اعتمادا على هذا الاصطلاح. فما باله يتوقف 
هناءو أدله ابن إدريس واضحه الظهورءو موافقه للقواعد الشرعيهءلو لا ظاهر الروايه المذكورهءعلى أن الروايه غير صريحه فى 
المدعى» و ظاهرها إنما هو عدم إمكان العربيهءلأن الظاهر أن المراد منها إنما هو أن أهل كل لسان من عربى أو عجمى أو تركى 
أو نحوها فله أن يطلق بلسانه»و من الغالب اختصاص أهل كل لسان بذلك اللسان لا يتجاوزونه إلى غيرهءو معرفه بعضهم لألسن 
متعدده أمر على خلاف الغالب لا يحمل عليه الإطلاق. 


وما ذهب إليه ابن إدريس هو المشهور بين المتأخرين كما نقله فى المسالكك» 
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و زاد فى الاحتجاج على ما ذكره ابن إدريس بأن اللفظ العربى هو الوارد فى القرآن و الأخبار المتكرر فى لسان أهل الشرع»و 
الظاهر هو ما ذهب إليه ابن إدريس لما عرفتءو ما علل به الشيخ من قوله:إن المقصود فى المحاورات بالذات هو المعانى دون 
الألفاظ»و أورد عليه فى سائر العقودءو هو لا يقول به. 


ثالثها [فى عدم وقوع الطلاق بالكتابه من الغائب القادر على اللفظ] 
اشاره 


أنه لا خلاف بين الأصحاب فى عدم وقوع الطلاق بالكتابه من الحاضر القادر على النطقءإنما الخلاف فى أنه هل يقع من الغائب 
القادر على اللفظ أم لا؟فالمشهور العدمءو هو مذهب الشيخ فى المبسوط و الخلاف مدعيا عليه الإجماعءو قال فى النهايه.فإن 
كتب بيده أنه طلق امرأته و هو حاضر ليس بغائب لم يقع الطلاقءفإن كان غائبا و كتب بخطه أن فلانه طالق وقع الطلاق» و إن 
قال لغيره:اكتب إلى فلا-نه امرأتى بطلاقها لم يقع الطلاق.فإن طلقها بالقول ثم قال لغيره اكتب إليها بالطلاق كان الطلاق واقعا 
بالقول دون الأمرء و تبعه على ذلكك جمله من أتباعه»و الأصل فى هذا الاختلاف اختلاف أخبار المسأله. 


والذى وقفت عليه منها ما رواه 
فى الكافى و الفقيه (0)عن أبى حمزه الثمالى فى الصحيح قال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل قال لرجل:اكتب يا فلان إلى امرأتى بطلاقهاء أو اكتب إلى عبدى بعتقه.يكون ذلك طلاقا 
أو عتقا؟فقال:لا يكون طلاقا ولا عتقا حتى ينطق به بلسانه»أو يخطه بيده و هو يريد به الطلاق أو العتقءو يكون ذلكك منه بالأهله 


و الشهورءو يكون غائبا عن أهله). أقول:و هذه الروايه هى مستند الشيخ فى النهايه و من تبعه. 
ومارواه 

فى الكافى (؟)فى الصحيح أو الحسن عن زراره قال: 

«قلت لأبى جعفر 
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عليه السلام:رجل كتب بطلاق امرأته أو بعتق غلامهءثم بدا له فمحاهءقال:ليس ذلك بطلاق و لا عتاق حتى يتكلم بها. 
ومارواه 

الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن ابن أذينه قال: 

«سألته عن رجل كتب إلى امرأته بطلاقها أو كتب بعتق مملوكه و لم ينطق به لسانه.قال:ليس بشىء حتى ينطق بها. 
ومارواه 

بسند آخر عن زراره (”7)قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل» الحديث. 


و أجاب العلامه فى المختلف عن صحيحه الثمالى بالحمل على حاله الاضطرارء قال:و تكون لفظه«أواللتفصيل لا للتخيير»لا 
يقال:هذه الروايه مختصه بالغائبءو الروايه الأولى مطلقه.و المقيد مقدمملأنا نقول:الغيبه و الحضور لا تأثير لهما فى السبب.فإنا 
نعلم أن اللفظ لما كان سببا فى البينونه استوى إيقاعه من الغائب و الحاضرءو كذا الكتابه لو كانت سببا لتساوى الحال فيهماءمع 


أن فى روايتنا ترجيحا بسبب موافقته للأصلءو تأيدها بالنظر و الشهره فى العملء انتهى. 


واعترضه فى المسالكك فقال:و فيه نظرلأ-ن الروايه صريحه فى أن المطلق يقدر على التلفظهلأنه قال:اكتب يا فلان إلى امرأتى 
بطلاقها.إلخ؛ فلا وجه لحمله على حاله الاضطرارءو مع ذلك ففى هذه الروايه ترجيح على السابقه لصحه سندهاءو أنها مقيده 
بالنيه و الغيبه و تلكك مطلقه فيهماءفجاز كون منعه من وقوع الطلاق لعدم النيه بالكتابه»أو لعدم العلم بالنيه»)أو يحمل على حال 
الحضور جمعاءعلى أنه مع ثبوت المرجح لا ضروره إلى الجمع.و أما ما قيل:إن الغيبه و الحضور لا تأثير لهما فى السببيه فهو 
معنادوه و سيدفية أن الخصم يدعى 
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عدم تأثير الغيبه و الحضور؟و بذلك انقطع الأصل الذى ادعوهءو ثبت سببيه الطلاق. 


و أما دعوى ترجيح الأول بموافقه الأصل و الشهره فى العمل ففيه:أن الصحيح مقدم على الحسنءفلا تعارضءثم إن المقيد مقدم 
على المطلقءانتهى. 


أقول:ما ذكره-رحمه الله-و إن ترائى أنه جيدءو لذا تبعه فيه جمله ممن تأخر عنه كالمحدث الكاشانى فى المفاتيح و الفاضل 
الخراسانى فى الكفايه, إلا أنه لا يخفى على المتتبع أن الذى عهد من الشارع فى أبواب العقود و الإيقاعات و الإقرارات و نحوها 
إنما هو الألفاظ و الأقوال الداله على هذه المعانى دون مجرد الكتابه.و لهذا لم يجوزها أحد بالكتابهءو يبعد اختصاص الطلاق 
بهذا الحكم لعدم ظهور خصوصيته له بذلكءو يعضده ما ورد فى بعض الأخبار إنما يحرم الكلامءو يؤكده أيضا الحصر فى أنت 
طالق المستفاد من الروايات المتقدمه حسبما تقدم تحقيقه.فإنه كما يكون الحصر فى هذه الصيغه موجبا لنفى ما سواها من الصيغ 
اللفظيه فكذلك الكتابهءلأنها عندهم من جمله الصيغ الموجبه للطلاق. 


هذا مع ما فى تحقق الشهاده فى هذه الصوره من الإشكالءفإن الإشهاد إنما يطلق حقيقه على سماع لفظ الطلاق من المطلقءفإنه 
بمجرد سماع ذلكك منه يجب بشهاده الشاهدين الحكم عليه بوقوع الطلاق. 


وأما فى الكتابه حيث قيدوها بالقصد إلى الطلاق الذى لا يعلم إلا بإقراره و اعترافه»فيشكل الشهاده على مجرد رؤيه الكتابه حال 
الكتابه أو بعدهاءعلى أن ما ذكره من جواز كون منعه عليه السلام من وقوع الطلاق لعدم النيه بالكتابه» أو لعدم العلم بالنيه أو 
الحضور جمعا بين الأخبار مدخول بأن قوله عليه السلام«ليس ذلك بطلاق حتى يتكلم به فى صحيحه زرارهءو قوله فى صحيحه 
ابن أذينه«ليس بشىء حتى ينطق بهاظاهر فى أن عدم الصحه إنما استند إلى عدم النطق و التكلم 
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-نوى أو لم ينو حفر أو غاب»علمت البينه(النيه خ ل)أم لا_لها إلى دم النيه أو عدم العلم بها أو عدم الحضور كما ادعاه»و أ 
المدار إنما هو على النطقءو الكلام و هو بحمد الله سبحانه ظاهر لذوى الأفهامءو به يظهر بطلان ما ادعاه من الجمع فى المقام. 


وهل يشترط فى الشهاده أيضا رؤيه حال الكتابه أو يكفى رؤيتها بعد ذلكك: قال فى المسالكك:وجهانءو الأول لا يخلو من 
قوهءلأن ابتداءها هو القائم مقام اللفظ لا استدامتهاءو إنما تعلم النيه بإقراره»و لو شكك فيها فالأصل عدمهاء و حينئذ فتكون الكتابه 
كالكنايه»و من ثم ردها الأصحاب مطلقا اطرادا للقاعده مع أنهم نقضوها فى مواضع كما ترى. 


أقول:و هذا أيضا مما يوهن هذا القول لما صرحوا به بل أجمعوا عليه من اشتراط الصراحه فى صيغه الطلاق و عدم جواز وقوعه 
بالكتابه. 


و بالجمله فالمسأله عندى محل توقفءو لعل الخبر المذكور إنما خرج مخرج التقيه»و لا يحضرنى الآ-ن أقوال العامه فى 
المسأله»فليلاحظ ذلك. 


قال فى المسالكك:و لا فرق فى الغائب بين البعيد بمسافه القصر و عدمه.مع احتمال شموله للغائب عن المجلس لعموم النصءو 
الألقوى اعتبار الغيبه عرفاء و لتكن الكتابه للكلام المعتبر فى صحه الطلاق كقوله:فلانه طالق» أو يكتب إليها:أنت طالقءو لو علقه 
بشرط كقوله:إذا قرأت كتابى فأنت طالق, فكتعليق اللفظ. 


أقول:احتمال شموله للغائب عن المجلس غير جيدءفإن النص و هو صحيحه الثمالى تضمن الغائب عن أهلهءو هو لا يصدق إلا 
على المسافر عن بلده. 


نعم لو كان بلفظ الغائب خاصهءلربما أمكن ما ذكره. 


و أما ما ذكره من كون الكتابه بالكلام المعتبر فى صحه الطلاق كقوله فلانه طالق ففيه:أن تعين هذه الصيغه بمقتضى الدليل إنما 


هو بالنسبه إلى 
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التلفظ بالطلاقءو أما أحاديث الكتابه فهى مطلقه و تخصيصها يحتاج إلى دليل» و كما خرج عن أخبار وجوب اللفظ بهذا الخبر 
فليخرج عنها أيضا بالعمل بإطلاق هذه الأخبار من إيقاع الكتابه بأى لفظ من هذه الماده عملا بإطلاق الأخبار المذكوره و التقييد 
إنما ثبت فى العباره اللفظيه. 


إتمام [حكم ما لو تعذر النطق] 


نعم لو تعذر النطق كفت الكتابه و الإشاره من غير خلاف يعرفءو منه الأخرسءفيصح طلاقه بذلكك كما تصح سائر عقوده و 
أقاريره و عباراته»و لا بد من فهم الشاهدين ذلك منه ليحكم عليه بهءو الظاهر تقديم الكتابه إذا كان ممن يكتب على الإشاره 
كما اختاره ابن إدريسءلأنها أقوى فى الدلاله على المراد. لكن لا بد أن يفهم أنه نوى بها الطلاق. 


و من الأخبار الوارده فى المقام ما رواه 
المشايخ الثلاثه (١)عن‏ البزنطى فى الصحيح فى بعض الطرق قال: 


«سألت الرضا عليه السلام عن الرجل تكون عنده المرأه ثم يصمت و لا يتكلمءقال:يكون أخرس ؟قلت:نعمءفيعلم منه بغضا لامر أته 
و كراهته لهاءأ يجوز أن يطلق عنه وليه؟قال:لاءو لكن يكتب و يشهد على ذلككء.قلت: 


أصلحك الله فإنه لا يكتب و لا يسمع كيف يطلقها؟قال:بالذى يعرف منه به من فعاله»مثل ما ذكرت من كراهته و بغضه لهاا. 
ومارواه 

فى الكافى (7)عن أبان بن عثمان قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن طلاق الأخرسءقال:يلف قناعها على رأسها و يجذبه). 


ص اا 
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وعن السكونى (1١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«طلاق الأخرس أن يأخذ مقنعتها فيضعها على رأسها و يعتزلها. 

و رواه الشيخ (؟)بسند آخر عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام مثله. 
ومارواه 

فى الكافى ()عن يونس 


«فى رجل أخرس كتب فى الأرض بطلاق امرأته فقال:إذا فعل فى قبل الطهر بشهودءو فهم عنه كما يفهم عن مثله و يريد الطلاق 
جاز طلاقه على السنه). 


و هذه الأخبار كلها متفقه الدلاله على ما ذكره؛و نقل عن الصدوقين و جماعه من الأصحاب أنهم اعتبروا فيه إلقاء القناع على 
المرأهءيرى أنها قد حرمت عليه لروايه السكونى و أبى بصيرءو منهم من خير بين الإشاره و إلقاء القناع»و منهم من جمع بينهماءو 
التحقيق الاكتفاء بما يفهم ذلكك كائنا ما كان»و ذكر بعض الأفراد فى الأخبار إنما خرج مخرج التمثيل. 


رابعها [فى اختلاف الأصحاب فى وقوع الطلاق بالتخيير] 
اشاره 


أنه لا خلاف بين علماء العامه فى صحه التخيير بمعنى تفويض الزوج أمر الطلاق إلى المرأه و تخييرها فى نفسها قاصدا بذلكك 
الطلاق»فإذا اختارت نفسها وقع الطلالق.و أن ذلكك بمنزله توكيلها فى طلاق نفسهاءفالتخيير كنايه عن ذلككء و احتجوا بآيه 
التخيير النازله على النبى صلى الله عليه و آله و سلم بعد اعتزاله أزواجه. 


و أما أصحابنا فقد اختلفوا فى ذلكك.فذهب جمع منهم ابن الجنيد و ابن أبى عقيل و السيد المرتضىءو نقل عن ظاهر الصدوق 
إلى وقوع الطلاق به إذا اختارت نفسها بعد تخييره لها على الفور مع اجتماع الشرائط من الاستبراء و سماع الشاهدين؛ 


ص 6 
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و المشهور-و هو مذهب الشيخءو به صرح الشيخ على بن بابويه فى الرساله و جمله المتأخرين-عدم وقوع الطلاق به. 


قال ابن الجنيد على ما نقله فى المختلف:إذا أراد الرجل أن يخير امرأته اعتزلها شهرا و كان على طهر من غير جماع فى مثل 
الحاله التى لو أراد أن يطلقها فيه طلقهاءثم خيرها فقال لها:قد خيرتكك أو جعلت أمركك إليككءو يجب أن يكون ذلك 
بشهاده.فإن اختارت نفسها من غير أن تشاغل بحديث من قول أو فعل كان يمكنها أن لا تفعل صح اختيارهاءو إن اختارت بعد 
فعلها ذلك لم يكن اختيارها ماضياءو إن اختارت فى جواب قوله لها ذلك و كان مدخولا بها و كان تخييره إياها عن غير عوض 
أخذه منها كان كالتطليقه الواحده التى هو أحق برجعتها فى عدتهاء و إن كانت غير مدخول بها فهى تطليقه بائنه»و إن كان 
تخييره عن عوض فهى بائن و هى أملكك بنفسهاءو إن جعل الاختيار إلى وقت معينه و اختارت قبله جاز اختيارهاء و إن اختارت 


بعده لم يجز. 


وقال ابن أبى عقيل:و الخيار عند آل الرسول صلى الله عليه و آله و سلم أن يخير الرجل امرأته و يجعل أمرها إليها فى أن تختار 
نفسها أو تختاره بشهاده شاهدين فى قبل عدتهاءفإن اختارت المرأه نفسها فى المجلس فهى تطليقه واحده و هو أملكك برجعتها 
مادامت لم تنقض عدتهاءو إن اختارت فليس بطلاقءو لو تفارقا ثم اختارت المرأه نفسها لم يقع شىءء.و لو قال لها :قد جعلت 
أمركك بيدكك فاختارى نفسكك فى مجلسكك, فسكتت أو تحولت عن مجلسها بطل اختيارها بتركك ذلككءو إن سمى الرجل فى 
الاختيار وقتا معلوما ثم رجع عنه قبل بلوغ الوقت كان ذلكك لهءو ليس يجوز للزوج أن يخيرها أكثر من واحده بعد واحدهءو خيار 
بعد خيار بطهر و شاهدينء فإن خيرها أكثر من واحده أو خيرها أو تخير نفسها فى غير عدتها كان ذلكك ساقطا غير جائزءو إن 
خير الرجل أباها أو أخاها أو أحد من أوليائها كان اختيارها. 


وقال الشيخ على بن بابويه:و لا يقع الطلاق بإجبار و لا إكراه و لا على 


ص :718 


شك.فمنه طلاق السنهءو طلاق العده-إلى أن قال:-و منه التخبير.و لما بحث عن تلكك الأقسام إلى أن وصل إلى التخيير فقال:و 
أما التخيير فأصل ذلكك (1):إن الله عز و جل أنف لنبيه صلى الله عليه و آله و سلم بمقاله قالها بعض نسائه:أ ترى محمدا لو طلقنا 
ل و ب 
ا ا 0 
0 الدَّلا 8 وَ زيتها مالي آم اففكة مرلاحاً ميلا وَإِنْ كتْنَّ تردْنَ الله وَوَسُولَهُ وَ الدَارَ الآخرَة فَإنَ الله أعَدٌ 
غات يكن أغرا عطيياً» لاد اشرق اللا وشوله فلم رقع طلاق: 


هذا ما حضرنى من عبائر المتقدمينءو الواجب أولا نقل ما وصل إلينا من أخبار المسألهءثم الكلام فيها بما يسر الله عز و جل 
فهمه منها و جمعها على وجه يرسل به غشاوه الاختلاف عنها. 


فمنها ما رواه 
الصدوق فى الفقيه كافى الصحيح عن ابن أذينه عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«إذا خيرها و جعل أمرها بيدها فى قبل عدتها من غير أن يشهد شاهدين فليس بشىءءو إن خيرها و جعل أمرها بيدها بشهاده 
شاهدين فى قبل عدتها فهى بالخيار ما لم يتفرقاءفإن اختارت نفسها فهى واحدهءو هو أحق برجعتهاءو إن اختارت زوجها فليس 
بطلاق). 

فى الكتاب المذكور (5)عن ابن مسكان عن الصيقل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«الطلاق أن يقول الرجل لامرأته:اختارىءفإن اختارت نفسها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطابءو إن اختارت زوجها فليس 
بشو اويقول: 

أنت طالقءفأى ذلك فعل فقد حرمت عليهءو لا يكون طلاق و لا خلع و لا مباراه 
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ولا تخير إلا على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين). 

و عن الحلبى (١)فى‏ الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى الرجل يخير امرأته أو أباها أو وليهاءفقال: كلهم بمنزله واحده إذا رضيت). 

و عن الحسن بن محبوب عن جميل بن صالح عن الفضيل بن يسار (")فى الصحيح قال: 


إسألت أنا عبد الله عليه السلام عن رجل قال لالمرأته:قد جعلت الخيار إليك؛ فاختارت نفسها قبل أن يقومءقال: يجوز ذلك 
عليه.قلت:فلها متعه؟قال: 


نعم.قلت:فلها ميراث إن مات الزوج قبل أن تنقضى عدتها؟قال:نعمءو إن ماتت هى ورثها الزوج). 
و أقول:و لتفرد صاحب الفقيه بهذه الأخبار نسب إليه القول بمضمونها كما تقدمت الإشاره إليه. 
ومارواه 

فى التهذيب (/عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«قلت له:رجل خير امرأته.قال:إنما الخيار لها ما داما فى مجلسهماءفإذا افترقا فلا خيار لها». 

و بسند آخر عن زراره (#امثله»و زاد 


«أصلحك الله.فإن طلقت نفسها ثلاثا قبل أن يتفرقا من مجلسهما؟قال:لا يكون أكثر من واحدهءو هو أحق برجعتها قبل أن 
تنقضى عدتهاءقد خير رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم نساءه فاخترنه»فكان ذلك طلاقاءقال:فقلت له:لو اخترن 


أنفسهن ؟فقال:ما ظنكك برسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لو اخترن أنفسهن أ كان يمسكهن'. 
وعن زراره و محمد بن مسلم (ه)فى الصحيح عن أحدهما عليهما السلام قال: 

الا خيار إلا على طهر من غير جماع بشهودا. 

وعن زراره (2)عن أحدهما عليهما السلام قال: 

«إذا اختارت نفسها فهى تطليقه 
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بائنهءو هو خطاب من الخطاب.»و إن اختارت زوجها فل" شىعا. 
وعن بريد الكناسى (١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام قال: 


«لا- ترث المخيره من زوجها شيئا من عدتهاءلآن العصمه قد اتقطعت فيما بينها وبين زوجها من ساعتهاءفلا رجعه له عليها و لا 
ميراث بينهما). 


«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:المخيره تبين من ساعتها من غير طلاق و لا ميراث بينهماءلأن العصمه منها قد بانت ساعه كان 
ذلك منها و من الزوج). 


أقول:و هذه الأخبار و ما فى معناها هى أدله القول الآخر فى المسأله. 

و أما ما يدل على القول المشهور و هو المؤيد المنصور كما سيظهر لكك إن شاء الله غايه الظهور فمنها 
اذ 

فى الكافى (1)فى الموثق عن عيص بن القاسم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


« سألته عن رجل خير امرأته فاختارت نفسهاءبانت منه؟فقال:لاءإنما هذا شىء كان مي 1 
أمر بذلكك ففعلءو لو اخترن أنفسهن لطلقهنء و هو قول الله عز و جل اقُلْ لِأزراجك إِنْ كن ُرِدْنَ الطاة ال 
: و أسه خكن اننا حمياة : 


ا 
ص 
ذا 
8 


أقول:ظاهر الخبر المذكور أنه لا بد بعد اختيارها نفسها من الطلا-ق من الزوجءلا أنها تبين بمجرد الاختيار أو يحصل الطلاق 
بذلكء.بل لا بد من اتباعه بالطلاقءو أنه صلى الله عليه و آله لو اخترن أنفسهن لطلقهنءو لا يخفى أن ظاهر الآيه المذكوره 
ذلكةءإلا أثه مناف لأخمار المسأله كما عرفت و تعرف: إلا أن يقال: 
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)١ -١‏ التهذيب ج 4ص ١5ح‏ 178ءالوسائل ج ١0‏ ص /ا7” ب 8١‏ ح ٠١‏ و الظاهر أن«يزيد الكناسى»هو الصحيح. 
-١‏ ؟) التهذيب ج مص ١٠ح‏ 178ءالوسائل ج ١0‏ ص 7*8 ب 5١‏ ح .١١‏ 
- ") الكافى ج 8 ص ١707/‏ ح ”»التهذيب ج 8 ص /م ح 718ءالوسائل ج ١8‏ ص ”اب اع ح 8. 


إن هذا إنما هو بالنسبه إليه صلى الله عليه و آله و سلم كما هو مورد الخبر.لكن الظاهر أنه لا قائل بالفرق. 

قال الشيخ فى كتابى الأخبار (١)بعد‏ نقل هذا الخبر:قال الحسن بن سماعه: 

و بهذا الخبر تأخذ فى الخيار. 

ومارواه 

فى الكافى (؟)عن محمد بن مسلم قال: 

«سألت أبا جعفر عليه السلام عن الخيار» فقال:و ما هو و ما ذاكك؟إنما ذاكك شىء كان لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلم). 
وعن محمد بن مسلم (1)فى الموثق قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:إنى سمعت أباكك يقول:إن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم خير نساءه فاخترن الله و رسوله 
فلم يمسكهن على الطلاق و لو اخترن أنفسهن لبنءفقال:إن هذا حديث كان أبى يرويه عن عائشه:و ما للناس و الخيارءإنما هذا 
شىء خص الله عز و جل به رسوله صلى الله عليه و آله و سلم). 


أقول :لعل الوجه فى نسبته عليه السلام هذا الخبر إلى روايه أبيه عليه السلام عن عائشه المؤذن بكذبه هو ما اشتمل عليه من أنهن 
لو اخترن أنفسهن لبن»حيث إن ظاهر الخبر الأول الاحتياج إلى الطلاق بعد الاختيارءو إلا فإنه ليس فيما نقله زراره عن أبيه عليه 
السلام ما يخالف الواقع فى القصه. 


فى الكافى (5)عن زراره فى الموثق قال: 
«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: 


إن الله عز و جل أنف لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عن مقاله قالتها بعض نسائهءفأنزل الله تعالى آيه التخيير»فاعتزل رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلم تسعه و عشرين ليله فى مشربه أم إبراهيم»ثم دعاهن فخيرهن فاخترنه فلم يكك شيئاءفلو اخترن 
أنفسهن كانت واحده بائنه.قال:و سألته عن مقاله المرأه ما هى؟قال:فقال:إنها قالت«ترى محمدااأنه لو طلقنا إنه لا يأتينا الأكفاء 


من قومنا يتزوجونا». 
نن 


)١ -١‏ التهذيب ج 8 ص 88 ذيل ح 718 و فيه«و بهذا الحديث نأخذ فى الخيار). 


-١‏ 1) الكافى ج © ص 18 ح ١‏ و 'ءالوسائل ج ١0‏ ص ع"7اب اع ح او" 


*) الكافى ج * ص 1768 ح ١‏ و 'ءالوسائل ج ١0‏ ص ع”"7اب ١5ح‏ ١و"‏ 


*- ©) الكافى ج © ص /17 ح ١‏ مع اختلاف يسير. 


و عن محمد بن مسلم (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام 
«فى الرجل إذا خير امرأته»فقال: 


إنما الخيره لنا ليس لأحدءو إنما خير رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لمكان عائشهءفاخترن الله و رسولهءو لم يكن لهن أن 


قوله عليه السلام«إنما الخيره لنا»يعنى باعتبار اختصاص ذلكك برسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و منزلتهم معه واحده.و 
قوله«لمكان عائشهاقيل فى معناه:إنه لما لم يطلقهن بل خيرهن لأنه صلى الله عليه و آله كان يحب عائشه لحسنها و جمالهاءو كان 
يعلم أنهن لا يخترن غيره لحرمه الأزواج عليهن.أو أن السبب الأعظم فى هذه القضيه كان سوء معاشره عائشهءو قله احترامها له 
صلى الله عليه و آله و سلم. 


و قال الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى (5)بعد أن ذكر فى صدر البحث أقسام الطلاق إجمالا:و إن منه طلاق السنه و 
طلاق العده و طلاق الغلام-ثم شرح هذه الأشياء كلا على حده إلى أن قال:-و أما التخيير فأصل ذلكك أن الله أنف لنبيه صلى الله 
عليه و آله و سلم بمقاله قالتها بعض نسائهءإلى آخر ما فى عباره الشيخ على بن بابويه-رحمه الله- حيث إنها مأخوذه من الكتاب 


المذكور على ما عرفت فى غير موضع مما تقدم. 


أقول:و الأقرب عندى هو القول المشهور لوجوه:(أحدها)أن مقتضى القاعده المنصوصه-المتفق على ورودها عنهم عليهم السلام 
من عرض الأخبار مع الاختلاف بل بدونه على مذهب العامه و الأخذ بخلافه-هو حمل أخبار الوقوع على التقيه» و لذلكك أن 
الشيخ أيضا حملها على ذلككءلاتفاق العامه على ما دلت هذه الأخبار عليه»و يؤيده اختلاف الأخبار باختلافهم فى أحكامه من 
كونه طلاقا رجعيا أو بائنا وونحو ذلكك. 


(و ثانيها) أنه مع العمل بأخبار الوقوع فإنه يلزم طرح الأخبار الداله على العدمءإذ لا محمل لهاءو من القواعد المقرره عندهم أن 
إعمال الدليلين مهما 
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)١ -١‏ الكافى ج ‏ ص 19 ح #»الوسائل ج ١8‏ ص 778ب ١5ح‏ ؟ و فيهما«أن يخترن). 
1- 1) فقه الرضا ص 75١‏ و 755 مع اختلاف يسير. 


أنكن |زلرسمو طح اعناهيا 

(و ثالثها)تأيد أخبار المنع بجمله من الأخبار الداله على عدم صحه تفويض أمثال ذلكك إلى النساء. 
و منها ما رواه 

فى الكافى (١)عن‏ الحسن بن على بن فضال عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى امرأه نكحها رجل فأصدقته المرأه و اشترطت عليه أن بيدها الجماع و الطلاق فقال:خالف السنه و ولى الحق من ليس أهله»و 
قضى أن على الرجل الطلاقءو أن بيده الجماع و الطلاقءو تلكك السنه). 


فى الفقيه و التهذيب (1)فى الصحيح عن محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«قضى على عليه السلام فى رجل تزوج امرأه و أصدقها واشترطت أن بيدها الجماع و الطلاقءقال:خالف السنه و ولت الحق من 
ليس بأهله.قال:قضى أن على الرجل النفقهءو بيده الجماع و الطلاقءو ذلكك السنه). 


أقول:فى الفقيه«فأصدقته) مكان«فأصدقها و أن عليه الصداق»بدل«على الرجل النفقه). 

ومارواه 

فى الكافى و التهذيب (5)عن مروان بن مسلم عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«قلت:ما تقول فى رجل جعل أمر امرأته بيدها؟قال:فقال: 

ولى الأمر من ليس أهله و خالف السنه و لم يجز النكاح). 

وقد اشتركت هذه الأخبار فى الدلاله على أن جعل الطلاق بيد المرأه حلاف 
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)١ -١‏ الكافى ج ه ص ”50 ح /اءالوسائل ج ١8‏ ص ٠7ب‏ 87ح ١‏ و فيهما«أن على الرجل الصداق». 
؟-0) الفقيه ج “ ص 7829 ح ١2»التهذيب‏ ج /اص 68” ح ٠#ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص ٠‏ ب 79 ح ١‏ و مافى المصادر اختلاف 
- ") الكافى ج 8 ص /1707 ح #»التهذيب ج / ص 88ح ١٠7ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 2ب اع ح . 


السنه النبويه و الشريعه المحمديه صلى الله عليه و آله و سلمءفكل ما خالفها فهو باطل البته» حتى أنه عليه السلام فى الحديث 
الأخير حكم ببطلان النكاحءو مورده كما ترى مورد تلكك الأخبار لأنه قال فيه:«إنه جعل أمر امرأته بيدها»و هذا هو معنى التخيير 
فهو أصرح الأخبار فى بطلا-ن التخييرءإذ لو كان ذلكك سائغا كما يدعونه لصح شرطه فى العقد و لم يحكم ببطلان التكاح»و 


و ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك-باعتبار تصلبه فى العمل بهذا الاصطلاح المحدث-ترجيح القول بالوقوع لرجحان 
أخباره بالكثره و الصحه و الصراحهءقال-رحمه الله-:و أجاب المانعون عن الأخبار الداله على الوقوع بحملها على التقيه»و لو 
نظروا إلى أنها أكثر و أوضح سندا و أظهر دلاله لكان أجودءو وجه الأول واضحءو الثانى أن فيها الصحيح و الحسن و الموثق»و 
ليس فيها ضعيفء بخلاف أخبار المنع»فإن فيها الضعيف و المرسل و المجهول. 


أقول:لا- يخفى أن الحمل على التفيه لا تنافيه صحه الأخبار و تكاثرهاء بل لو ادعى كون ذلكك مؤكدا للحمل على التقيه لكان 
أقرب لشيوع التقيه و خفاء الحق الواقعى بتلكك البليه»فلا جرم قلت أخباره و قل انتشاره على أن هذا الاصطلاح المحدث لا وجود 
له عند أصحابنا المتقدمينءبل الأخبار كلها صحيحه عندهم بهذا الاعتبارءو إنما الضعف بوجوه أخر لا تعلق لها بالسند كما تقدم 
تحقيقه فى مقدمات الكتاب فى أول جلد كتاب الطهاره (1).و القاعده المرويه عنهم عليهم السلام فى تعارض الأخبار صادقه 
على الجميعءلا اختصاص لها بماده دون اخرىءو لا ريب فى صدقها على ما نحن فيه»فيجب العمل بمقتضاهاءإلا أنه لما كانت 


هذه القاعده مطرحه فى كلامهم-كما لا يخفى على من خاض بحور نقضهم 
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.18 ص‎ ١ الحدائق ج‎ )١-١ 


و إبرامهم-و أن بما اخترعوا لهم فى الجمع بين الأخبار و لا وجود لها فى السنه و لا-فى الكتاب من حمل النواهى الكراهه و 
الأوامر على الاستحبابءضربوا عنها صفحاءو طووا عنها كشحا بمثل هذه التعليلات العليله و نحوها. 


تفريعات على القول بالتخيبر 


الأول [هل هذا الطلاق يقع رجعيا أم بائنا؟] : 


أنه هل يكون الطلاق الواقع بالتخيير إذا اختارت نفسها طلاقا رجعيا أم بائنا؟ظاهر عباره ابن أبى عقيل المتقدمه أنه يكون 
رجعياءو عليه تدل من أخبار التخيير المتقدمه صحيحه محمد بن مسلم المرويه فى الفقيهءلقوله فيها»«و هو أحق برجعتهااو نحوها 
صحيحه الفضيل بن يسار لحكمه فيها بالموارثه التى هى فرع بقاء الزوجيه.و روايه زراره لقوله فيهاهو هو أحق برجعتها قبل أن 
تنقضى عدتها). 


و قيل:إنها تكون بائنه»و عليه تدل من الأخبار المذكوره روايه الصيقلء لقوله فيها«فإن اختارت نفسها فقد بانت منهءو هو خاطب 
من الخطابءو روايه زراره الأسخرى لقوله فيها«إذا اختارت نفسها فهى تطليقه بائنه»و هو خاطب من الخطابءو روايه 
بريد[يزيد]الكناسىءو هى أصرح الجميع»و نحوها حسنه حمرانءو الظاهر أن هذا الاختلاق فى هذه الأخبار منشؤه اختلاف 
العامه فى ذلككء و لكن لا يحضرنى الآن نقل مذاهبهمءإلا أنكك لما عرفت أن هذه الأخبار إنما خرجت مخرج التقيه و جميع ما 
تضمنته إنما هو من أقوالهمءفالظاهر أن منشأ هذا الاختلاف فيها هو ما ذكرناه. 


و كيف كان فهو مما يوهن التمسكك بها و الاعتماد عليها إذ لا حاجه للجمع بينها فى ذلك.فلم يبق إلا تعارضها و تساقطها. 


و ظاهر كلادم ابن الجنيد المتقدم أن كون ذلكك رجعيا أو بائنا إنما هو باعتبار أمر آخرءو هو أنه إن كان التخيير بعوض كان 
بائناكالطلاق بالعوض و إلا كان رجعيا. 


ص ا 


قال فى المسالكك:و فيه جمع بين الأخبارءو فيه أنه لا يكاد يشم لهذا التفصيل و لا لهذا العوض رائحه فى الأخبار بالكليه».و كيف 
يكون جمعا بينها مع أنه لا إشاره فى شىء من الأخبار إليه فضلا عن الدلاله الظاهره عليه»بل ظاهر سياق الأخبار المذكوره بل 
صريحها أن كلا من الأمرين إنما يترتب على مجرد التخييرءو لا دليل على العوض بالكليه و لا سيما روايه بريد[ يزيد ]الكناسى و 
حسنه حمرانءفإنهما تناديان بأوضح دلالله على أن نفى الميراث و انقطاع العصمه و البينونه وعدم الرجعه إنما يترتب على 
اختيارها نفسها خاصهءو دعوى كون ذلكك بعوض إنما هو من قبيل الرمى فى الظلا-م و القياس فى الأحكام الذى منعت منه 
شريعه الملكك العلا-م»إذ مرجع ما ذكروه إنما هو إلى أنه حيث ثبت ذلكك فى الطلاءق بعوض أثبتناه فى التخيير إذا كان ثمه 


عوض بل هذا أشد بعدا لعدم الجامع بين المقيس و المقاس عليه. 


و بالجمله فإن بعد هذا القول فى المقام مما لا يخفى على ذوى الأفهام؛ إلا أن شيخنا المذكور لما كان مائلا إلى القول بالتخيير 
كما عرفت تشبث فى الذب عنه بذلكك. 


و أما قوله أيضا على أثر ما تقدم-و يمكن الجمع بينها بحمل البائن على تخيير من لا عده لها كغير المدخول بها و اليائسه و 
الرجعى على من لها عده رجعيه لأن التخيير جائز للجميع على القول به-فهو فى البعد مثل سابقه.فإن سياق أخبار التخيير ينادى 
بأفصح لسان و أوضح بيان بأن ما تضمنته تلكك الأخبار من الأحكام إنما ترتب على التخيير.بمعنى أنه متى خيرها و اختارت 
نفسها لزم كذا و كذاءأعم من أن تكون ذات عده أم لاءو مقتضى ما ذكره من احتمال الجمع بما ذكر إنما هو ترتب البينونه و 
عدم الإرث و عدم الرجعه على عدم الدخول بها أو على كونها يائسهءو الأخبار خاليه من الاشعار بهءبل ظاهرها كما عرفت إنما 
هو ترتب ذلكك على مجرد التخبيرءو بالجمله فإن مقتضى إطلاق هذه الأخبار 


ص :7717 


هو ما ذكرناه»و التخصيص يحتاج إلى دليل و ليس فليس. 
الثانى [اشتراط وقوع الخيار فى المجلس قبل التفرق] 


عباره ابن أبى عقيل المتقدمه اشتراط وقوع الخيار فى المجلس قبل التفرق لقوله«و إن اختارت نفسها فى المجلس فهى تطليقه 
واحدهاو عليه تدل روايه زراره لقوله فيها«إنما الخيار لها ما داما فى المجلس فإذا افترقا فلا خيار لهااو صحيحه محمد بن مسلم و 
هى الأولى لقوله فيها«فهى بالخيار ما لم يتفرقا و قوله فى صحيحه الفضيل بن يسارهو اختارت نفسها قبل أن تقوماو هو و إن 
كان فى كلام الراوىءإلا أن الحجه تقرير الامام عليه السلام»و إطلاق المجلس يقتضى عدم الفرق بين طول المجلس و قصرهءو 
عدم الفرق بين تخلل كلام أجنبى بين التخيير و الاختيار أم لا. 


لكن الظاهر من عباره ابن الجنيد هو اتصال الاختيار بالتخيير اتصالا عرفيا بمعنى عدم ضرر الفصل بالسعال و نحوه من الفصل 
القليل»لقوله«فإن اختارت نفسها من غير أن تشاغل بحديث من قول أو فعل كان يمكنها أن لا تفعله صح اختيارهاءو إن اختارت 
بعد فعلها ذلك لم يكن اختيارها ماضيا.انتهى و ظاهره فوريه التخيير»و على هذا يكون المجلس كنايه عن هذا الاتصال العرفى 
إلا أنه ينافيه قوله«ما لم يتفرقاافى روايه زراره و صحيحه محمد بن مسلم (١)و«قبل‏ أن يقوم/فى صحيحه الفضيل فإن ظاهره أن 
الغايه المبطله للخيار هى التفرق عن المجلس.فما لم يتفرقا و إن طال الجلوس أو حصل الفصل فإنه لا يبطل التخبير و على هذا 
فما ذكره ابن الجنيد من هذا الشرط لآ دليل عليه من الأخبار المذ كورة: 
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)١-١‏ و صحيحه محمد بن مسلم أظهر دلاله على ذلكك حيث انه قال«فهى بالخيار ما لم يتفرقاافجعل الغايه فى سقوط الخيار هو 
التفرق خاصهءو كذا قوله فى صحيحه الفضيل:قبل أن يقومافان الجميع ظاهر فى صحه التخيير و ان طال الجلوس فى مقامها و 
جواز الفصل بكلام أجنبى طال أو قصر ما لم يحصل التفرق.(منه-قدس سره-). 


و بذلكك يظهر أن ما ذكروه فى هذا المقام-من أنه إذا كان بمنزله عقد التمليكك لم يكن العبره بالمجلس بل بالمقارنه»و إن 
جعل بمنزله التوكيل لم يكن المجلس أيضا معتبرا بل يجوز مع التراخى-لا معنى له.بل إن الذى ينبغى أن يقال بناء على ما قالوه 
من صحه التخبير:إن هذا حكم برأسه و المجلس فيه أثر على الوجه المتقدم فى الأخبار بالتقريب الذى شرحناه.و أما بناء على ما 
قلناه من عدم القول بذلككعفإن الوجه فيه أنه حيث كان العامه القائلون بهذا القول قد اشترطوا فيه هذا الشرط خرجت الأخبار 


مصرحه به وفاقا لهم 
الثالث [فى أنه يشترط فى الطلاق بالتخيير جميع شرائط صحه الطلاق] 


يشترط فى هذا التخيير عند القائل به ما يشترط فى صحه الطلاق من استبراء المرأه و سماع الشاهدين و غير ذلك.و هل يكفى 
سماعهما نطقها خاصه. أو يعتبر سماعهما نطقهما معا؟ قال فى المسالكك :ظاهر الروايه و الفتوى الأولءو أن الفراق يقع بمجموع 
الأمرين فيعتبر سماعهما من الشاهدينءفينزل حينئذ منزله الخلع حيث يقع البذل من جانبها و الطلاق من جانبه.و إن اختلفا فى 
كون الطلاق هنا من جانبها و يحتمل الاكتفاء بسماع اختيارهاءلأن الفراق إنما حصل بهءو لهذا لو ردته أو اختارته لم يقع.فيكون 
ذلك بمنزله تفويض الطلاق إليهاءفلا يشترط إلا سماع ما دل على الطلاق لا سماع ما هو بمنزله الوكاله فيه»انتهى. 


أقول:اتفقت السنخ على لفظ الأول فى قوله«ظاهر الروايه و الفتوى الأول/و منها نسخه بخط المصنف-رحمه الله عليه-و الأنسب 
فى التعبير إثما و القاتنى غوضن لفظ الأول لأن العباره المتقدمة كما ذ كرتا هو أنه هل يكف سماعهما تطترها خاصه أو يعثير 
سماعهما نطقهما معاءو الأول منهما هو الاكتفاء بسماع نطقها خاصهءو الثانى هو سماعهما نطقهما معاءو الذى ادعاه من النص و 
الفتوى و رتب عليه الكلا-م بقوله«و أن الفراق يقع بمجموع الأمرين.إلخ) إنما يتجه على الثانىءو يدلك على ذلكك أيضا قوله 
أخيرا«و يحتمل الاكتفاء 


ص :57 


بسماع اختيارهااو هذا هو الأول قد جعله احتمالا.و بالجمله فالظاهر وقوع السهو من قلم المصنف فى التعبير بلفظ الأول فى هذا 
المقام»و إنما حقه أن يقول الثانى. 

و كيف كان فالذى تقدم فى أخبار المسأله مما يدل على ذلك ما تضمنته صحيحه محمد بن مسلم من قوله«و إن خيرها أو جعل 
أمرها بيدها بشهاده شاهدين.إلخ» و هو ظاهر فى كون شهاده الشاهدين على تخيير الرجل لها أو جعله الأمر بيدها مع اختيارها إن 


اختارت نفسهاءو هو ظاهر فيما ادعاه من كون الشهاده على الأمرين و ما تضمنته روايه الصيقل من قوله«و لا يكون تخيير إلا على 
طهر من غير جماع بشهاده شاهدين»و هو أيضا يرجع إلى الأولءو إن كان الأول أظهر. 


ومافى صحيحه زراره و محمد بن مسلم من قوله عليه السلام«لا خيار إلا على طهر من غير جماع بشهوداو هو يرجع إلى 
سابقهءو المعنى فيهما أنه لا خيار أو لا تخيير بأن يخير الرجل امرأته فتختار نفسها إلا بهذه الشروط. 


و أما الاحتمال الذى ذكره أخيرا فهو جيد من حيث الاعتبار كما ذكره -رحمه الله-إلا أن ظواهر النصوص على خلافهءو الأظهر 
هو الوقوف على مقتضى ما دلت عليه الأخبار. 


الرابع [جواز الرجوع فى التخيير مطلقا] 


قال فى المسالكك:يجوز له الرجوع فى التخيير مطلقاءو هو الظاهر من روايه زراره«إنما الخبار لهما ماداما فى مجلسهمااو لأنه إن 
كان تمليكا كان الرجوع فيه قبل القبول جائزاءو إن كان توكيلا فكذلكك بطريق أولىءو مقتضى قوله«إن الخيار لهما ما داما فى 
المجلساجواز فسخه لكل منهما فى المجلس و إن وقع التخيير من كل منهماءو هو مشكل من جانبها مطلقاءإذ لا خيار لها فى 


أقول:الظاهر أن المعنى فى قوله عليه السلام فى خبر زراره«إنما الخيار لها 


77١: ص‎ 


ما داما فى مجلسهما/إنما هو أنه متى خيرها فاختارت نفسها فإنه يشترط أن يكون فى مجلس واحد.بمعنى أنه لو خيرها و سكتت 
حتى تفرقا ثم اختارت نفسها لم يقعءفلا بد من أن يكون التخيير منه و الاختيار منها فى مجلس واحد. 


و يشير إلى ذلك قوله فى صحيحه محمد بن مسلء«فإن خيرها أو جعل أمرها بيدها بشهاده شاهدين فى قبل عدتها فهى بالخيار 
مالم يتفرقاافإنه دال على أنه يشترط أن يكون اختيار نفسها فى مجلس تخيير الزوج لهاءلا بعد مفارقته»و فى معناه صحيحه 
الفضيل. 


و بالجمله فالمراد بالخيار هو التخيير الذى يترتب عليه الفراق لا الخيار فى الرجوع عن مقتضى التخيير كالخيار فى سائر العقود 
بمعنى فسخهاءحتى أنه يدعى أنه مقتضى قولهإن الخيار لها ما داما فى المجلساجواز فسخه لكل منهما فى المجلسءو إن وقع 
التخيير»من كل منهماءو كيف يتم الفسخ بعد اختيارها نفسها و أكثر الأخبار قد دل على أنها باختيارها نفسها قد بانت منه و 
انقطعت العصمه بينهما من ساعته كما صرحت به حسنه بكيرءو روايه بريد[يزيد ]الكناسىءو كيف يتم الفسخ بعد حصول البينونه 
و انقطاع العصمه.و على تقدير الروايات الأخر الداله على أنه بمنزله الطلاق الرجعى كيف يتم لها فسخ الطلاق حسبما ذكره من 
أنه لا خيار لها فى الطلاق مطلقاءو بهذا يظهر لكك أن حمله الروايه على ما ذكره -من جواز الرجوع فى التخيير بمعنى فسخه من 
الزوج أو من كل منهما-ليس فى محلهءو إنما المعنى فيها ما قلناه. 


و أما تكرارهم التفريع على التمليكك أو التوكيل فقد عرفت أن الظاهر أن يقال:إن هذا حكم برأسه عند من قال به»يترتب عليه 
من الأحكام ما دلت عليه أخباره. 


خامسها [فى اشتراط تجريد صيغه الطلاق من الشرط و الصفه] 


قد صرح الأصحاب من غير خلاف يعرف أنه يشترط تجريد صيغه الطلاق من الشرط و الصفه.بل ادعى عليه ابن إدريس كما 
ظاهرهم أن المستند فيه إنما 


77١:١ ص‎ 


هو الإجماعءو الظاهر أنه لذلكك نسب المحقق فى الشرائع الحكم المذكور إلى قول المشهور مؤذنا بالتوقف فيه و الطعن فى 
دليله.و ظاهره فى المسالك الميل أيضا إلى ذلككءقال-رحمه الله-:نبه بقوله على قول المشهور على ضعف مستندهءفإنه ليس 
عليه نصءو إنما أوردوا عليه أدله ظاهريه كقولهم:إن النكاح أمر ثابت متحققءو لا يزول إلا بسبب متحققءو وقوعه مع الشرط 


مشكوك فيه.و قولهم: 


إنه مع عدم الشرط إجماعىءو لا دليل على صحته بالشرطءو نحو ذلككءفإن هذا كله مندفع بعموم الأدله على ثبوت حكم 
الطلاق حيث يقع أعم من كونه منجزا أو معلقا على شرط. 


و قال سبطه فى شرح النافع بعد نقل ذلكك عنه:و هو جيد لو ثبت ما ادعاه من العموم لكنه محل نظر-ثم قال:-و يمكن أن يستدل 
على اعتبار هذا الشرط مضافا إلى ما سبق بقوله عليه السلام 


«إنما الطلاق أن يقول لها.أنت طالق أو اعتدى». فإن الصيغه المعلقه على شرط أو صفه خارجه عن هذين اللفظينءو المعتمد ما 
عليه الأصحابءانتهى. 


أقول:ما ادعاه شيخنا المذكور من العمومات ليس فى محلهءو إنما هنا إطلاقاتءو الظاهر أن مراده ذلك.فإنهم يعبرون عن 
أحدهما بالآدخرءإلا أنه قد تقرر أن الإطلاق إنما يحمل على الأفراد الشائعه المتكررهءفإنها هى التى يتبادر إليها الإطلاق»دون 
الفروض النادرهءو لا-ريب أن المتكرر فى الطلااق إنما هو المنجز الغير المعلق»بل ذكر المعلق إنما هو فرض أرادوا التنبيه على 
حكمه لو وقع. 


نعم لو استدل على صحه الطلاق مع التعليق بالأدله الداله على وجوب الوفاء 


ص فر 


بالشروط لكان وجهاءإلا أنه يمكن الجواب عنه بأن النكاح و الطلاق من الأمور التوقيفيه يحتاج فى ثبوتها إلى ما دل شرعا على 
ما يوجب النكاح أو الطلاق كما تقدم ذكرهءو لم يعلم من الشارع صحه الطلاق مع التعليق»و الأصل بقاء عصمه النكاح حتى 
يقوم الدليل الشرعى على انقطاعها.و بالجمله فالظاهر هو القول المشهورءو هو الأوفق بالاحتياط (١)كما‏ لا يخفى. 


والمراد بالشرط المعلق عليه هو ما يحتمل وقوعه و عدمه كدخول الدار مثلاءو بالصفه ما لا بد من وقوعه عاده كطلوع الشمسء.و 
قد استثنى من الحكم ببطلان الطلاق المعلق على الشرط ما إذا كان الشرط معلوم الوقوع عند إيقاع الصيغه كما لو قال:أنت طالق 
إن كان الطلاق يقع بككءو هو يعلم وقوعهءفإن الطلاق هنا يقع صحيحا حيث إنه لا تعليق فى المعنىءو نقل عن الشيخ أن الطلاق 
لا يقع لصدق تعليقه على الشرطءو هم اتفقوا على بطلان الطلاق المعلق على الشرط و هذا منه. لأن قوله«إن كان يقع بكك»اشرط 
لغه و عرفا و رده المحقق فى الشرائع بأن ما ذكره حق إن كان المطلق لا يعلم»و أما مع علمه بأن الطلاق يقع بها و هى مستكمله 
لشرائطه فلا. 


و توضيحه :أن التعليق على الشرط لم يكن مبطلا من حيث كونه تعليقا على شرطءو إنما أبطل من حيث عدم التنجيز و إيقاعه فى 
الحال»فالمدار فى صحته إنما هو على التنجيزءو مطلق الشرط لا ينافيهءبل الشرط الذى لا يعلم وقوعه. و إلا فلو علم حال الطلاق 
أنها جامعه للشرائط من عدم الحيض و كونها فى طهر لم يقربها فيه فقد علم حينئذ صلاحيتها لوقوع الطلاق بهاءفإذا علقه على 
وقوعه بها فقد علقه على أمر يعلم حصوله حال الطلاقءفلم يناف ذلكك بتنجيزه بخلاف 


ص :777 
)١-١‏ فان النكاح موجب لتحلل ما كان محرما قبله»و الطلاق موجب لتحريم ما كان محللا قبله»فلا بد فى كل من التحليل فى 


الأول و التحريم فى الثانى من موجب شرعى و دليل قطعىء و لم يعلم من الشارع وقوع الطلا-ق المعلقءو لا بيان حاله من أنه 
صحيح أو باطل كما لا يخفى (منه-قدس سره-). 


إن كان يوم الجمعه فأنت طالق.مع علمه بأنه يوم الجمعه.فإن الطلاق يقع البته لأن الشرط فى قوه الوصئ.فكأنه قال بناء على 
المثال الأول :أنت طالق فى هذا الوقت الذى يقع فيه الطلاق بككءو أنت طالق فى هذا اليوم بناء على المثال الثانى. 


و سادسها [فى الأخبار الداله على وقوع الطلاق لو فسر الطلقه باثنين أو ثلاث] 


اختلف الأصحاب فيما لو فسر الطلقه باثنين أو ثلاثءفهل يبطل الطلاق من أصلهة5أو يلغو التفسير و تصير واحده؟#قولا-ن: 
(الأول)للسيد المرتضى فى الانتصار و سلار و ابن أبى عقيل و ابن حمزه(و الثانى)للشيخ فى النهايه و المرتضى فى القول الآخر و 
ابن إدريس و المحقق و العلامه فى المختلف و جماعه. و الظاهر أنه هو المشهور سيما بين المتأخرينءو اتفق الجميع على عدم 
وقوع المجموعءبمعنى أنه لا يقع ثلاثا أو اثنين بمجرد قوله ذلكء.بل لا بد لوقوع العدد من تخلل الرجعهءو الأصل فى هذا 
الاختلاف الروايات و التعليلات. 


أما القول الثانى فإن العلامه فى المختلف قد استدل عليه بوجود المقتضىء و هو قوله«أنت طالق'و انتفاء المانع»إذ ليس إلا قوله 
ثلاثاءو عو غير معاورض لأنه هؤ كك لكثره الطلاق و إيقاعه و تكثير سبب البينونه»و الواحده موجوده فى الثلاث لتركبها منها ومن 
وحدتين اخرتينءو لا منافاه بين الكل و جزثه.فيكون المقتضى و هو الجزء خاليا من المعارض. 

و رد (١)بأنه‏ ضعيف جدا لمنع كون الثلاث مؤكده للواحده-أعنى المقيده بقيد الوحده-بل منافيه لهاءو الموجود فى ضمن 
الثلاث الواحده لا بشرطء والمطلوب هنا الواحده بشرط لا بمعنى المقيده بقيد الوحده.ءو هى غير داخله فى الثلاث قطعا.و هو 


جيدءو الأولى الرجوع إلى الأخبارءو ها أنا أسوق ما حضرنى من الأخبار الداله على هذا القول 


ص لخر 


)١ -١‏ الراد هو السيد السند فى شرح النافع.(منه-رحمه الله-). 


و منها ما رواه 

فى الكافى (١)عن‏ زراره فى الصحيح عن أحدهما عليهما السلام قال: 

« سألته عن رجل طلق امرأته ثلاثا فى مجلس واحد و هى طاهرءقال:هى واحده). 

وفى الصحيح أو الحسن (')عن أحدهما عليهما السلام قال: 

«سألته عن الذى يطلق فى حال طهر فى مجلس ثلاثا؟قال:هى واحده). 

وفى الصحيح عن أبى بصير الأسدى (')و محمد بن على الحلبى و عمر بن حنظله جميعا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«الطلاق ثلاثا فى غير عدهءإن كانت على طهر فواحدهءو إن لم تكن على طهر فليس بشىء). قوله«فى غير عده/أى إذا لم يكن 
للعده.بأن يرجع فى العده و يجامع. 


و عن عمرو بن البراء (عكقال: 


«قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام:إن أصحابنا يقولون:إن الرجل إذا طلق امرأته مره أو مائه مره فإنما هى واحدهءو قد كان يبلعنا 
عنكك و عن آبائكك عليهم السلام أنهم كانوا يقولون:إذا طلق مره أو مائه مره فإنما هى واحده. فقال:هو كما بلغكم). 


ومارواه 

فى التهذيب (ه)عن زراره عن أحدهما عليهما السلام 

«فى التى تطلق فى حال طهرها فى مجلس ثلاثاءقال:هى واحده). 

وعن بكير (2)فى الحسن أو الموثق عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«إن طلقها للعده أكثر من واحده فليس الفضل على الواحد بطلاق)». 
ومارواه 

الكلينى (/ا)فى الصحيح عن شهاب بن عبد ربه عن أبى عبد الله عليه السلام 
ص :770 
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«فى حديث قال:قلت:فطلقها ثلاثا فى مقصدء.قال:ترد إلى السنهءفإذا مضت ثلاثه أشهر أو ثلاثه قروء فقد بانت منه بواحده). 
و نحو روايه أبى محمد الوابشى (1١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام. 

و عن الكلبى النسابه (؟)عن الصادق عليه السلام 

«فى حديث قال فيه:فقلت: 

فرجل قال لامرأته أنت طالق ثلاثاءفقال:ترد إلى كتاب الله و سنه نبيه». 

وافن تحيل بن بعيك الأمرض لقال 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل طلق ثلاثا فى مقصد واحدءقال:فقال:أما أنا فأراه قد لزمه.و أما أبى فكان يرى ذلكك 


واحده). 


أقول:الظاهر أن ما أفتى به عليه السلام من لزوم الطلاق و أنه يكون بائنا إنما خرج مخرج التقيهءو يؤيده أن الراوى اموىءو الذى 
نقله عن أبيه هو الموافق للأخبار المذكورهءو أورد شيخنا الشهيد فى شرح الإرشاد على الاستدلال بهذه الأخبار أن السؤال فيها 
عمن طلق ثلاثا فى مجلس و هو أعم من أن يكون بلفظ الثلادث أو بلفظ لكل واحد مرهءو الثانى لا نزاع فيه.فلم قلتم أنه غير 
مرادءو بتقدير عدم تعينه للإراده يكون أعم من كل واحدءو العام لا يستلزم الخاص. 


و أجاب عنه فى المسالكك فقال:إن لنا الاستدلال بعمومه الشامل للقسمين فإن«من»من صيغ العمومءفيتناول من طلق ثلا.ثا 
مرسله كذا و بثلاثه ألفاظءو قد حكم على هذا العام بوقوع واحدهءفيتناول بعمومه موضع النزاع كما هو شأن كل عام. 


ص :7172 
0-١‏ التهذيب ج مص مح 47»الوسائل ج ماص الاب اح ا" 


.2 ص "الاب 19ح‎ ١١ ضمن ح  طبع دار الكتب الإسلاميه»الوسائل ج‎ "8١٠ ص‎ ١ ؟) الكافى ج‎ -١ 


*- ") التهذيب ج 8 ص ”0# ح 47»الوسائل ج ١0‏ ص 15ب 79 ح 15. 


و اعترضه سبطه فى شرح النافع فقال:و عندى فى هذا الجواب نظرءفإن لفظه«من»و إن أفاد العموم و تناول كل مطلقء»لكن 
لفظ«طلق/مثبت فلا يفيد العموم على وجه يتناول أقسام الطلا-قءو عموم المطلق يتحقق بتناول اللفظ لكل مطلق أوقع الطلاق 
بثلاثه ألفاظءفلا يجب تناوله لمن طلق ثلاثا بلفظ واحد مرسل.مع أن المتبادر من قوله«طلق ثلاثا/أنه أوقع الطلاق بثلاث صيغ, إذ 
لا يصدق على من قال«سبحان الله عشرا/أنه سبح الله عشر مرات.و بالجمله فهذه الروايات غير داله على المطلوب صريحا و لا 
ظاهرا.انتهى»و هو جيد وجيه كما لا يخفى على الفطن النبيه»إلا أن آخر العباره لا يخلو من خزازه و لعله لغلط وقع فيها. 


وحق الكلام أن يقال:إذ لا يصدق على من قال«سبح الله عشراءإلا أنه سبح الله عشر مرات لا أن يقول«سبحان اللهاعشرا خاصهءو 
نحو ذلكك من الألفاظ المؤديه لهذا المعنى»و يؤيد قوله فى حسنه بكير أو موثقته المتقدمه إن طلقها للعده أكثر من واحده»فليس 
الفضل على الواحد بطلاقءفإن المراد منها كما هو الظاهر إنما هو تعدد الطلاق.و حينئذ فيحمل عليها إطلاق الأخبار المذكوره»و 
كيف كان فإن لم يكن ما ذكرناه هو الأظهر من الأخبار المذكوره فلا أقل من كونه أحد الاحتمالينءو به يبطل الاستدلال لقيام 
الاحتمال. 


و مما يدل على كونه واحده متى تعددت العباره ثلاثا مثلا و أن الزائد لغو-مضافا إلى ما ذكره شيخنا الشهيد من أنه لا نزاع فيه- 
روايه إسحاق بن عمار الصيرفى (١)عن‏ جعفر عن أبيه عليهما السلام 


«أن عليا عليه السلام كان يقول:إذا طلق الرجل المرأه قبل أن يدخل بها ثلاثا فى كلمه واحده فقد بانت منهءو لا ميراث بينهما و 
لا رجعهءو لا تحل له حتى تنكح زوجا غيرهءو إن قال:هى طالق. هى طالق»هى طالق فقد بانت منه بالأولى»و هو خاطب من 
الخطاب.إن شاءت 


ص 6 خرف 


.18 ب 39 ح‎ ”١10 ص‎ ١0 التهذيب ج 4 ص "0 ح 45الوسائل ج‎ )١ -١ 


نكحته نكاحا جديداءو إن شاءت لم تفعل). و صد الخبر إنما خرج مخرج التقيه» كما هو مذهب العامه.و على ذلك حمله الشيخ 


وغيرهءو يدل عليه ما رواه 
الشبخ لل)عن أي أيوب الخزاز عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«كنت عنده فجاء رجل فسأله عن رجل طلق امرأته ثلاثاءقال:بانت منه.قال:فذهب ثم جاء رجل آخر من أصحابنا فقال:رجل طلق 
امرأته ثلاثاءفقال:تطليقه.و جاء آخر فقال:رجل طلق امرأته ثلاثاءفقال:ليس بشىء.ثم نظر إلى فقال:هو ما ترىءقال: 


قلت:كيف هذا؟قال:هذا يرى أن من طلق امرأته ثلاثا حرمت عليهءو أنا أرى أن من طلق امرأته ثلاثا على السنه فقد بانت منه»و 
رجل طلق امرأته ثلاثا و هى على طهر فإنما هى واحده؛ءو رجل طلق امرأته ثلاثا على غير طهر فليس بشىء)(7). 


أقول:فى هذا الخبر دلاله على أنهم عليهم السلام كثيرا ما يجيبون باعتبار علمهم بالحالءو الأول كان من المخالفين و أجابه عليه 
السلام بما يوافق معتقده ظاهرا من حصول البينونه بمجرد الثلاثءو لكنه عليه السلام أراد مع وقوعه على السنه كما أوضحه. 


و الثانى حيث كان من أصحابنا أجابه بما أجاب به أصحابه عليه السلام فى هذه الأخبار حيث 


ص كرف 


.١18 ب 19 ح‎ ”١10 ص‎ ١0 التهذيب ج 8 ص 6ه ح ه4:الوسائل ج‎ )١ -١ 


إنه فهم منه أنه طلق ثلاثا فى مجلس واحد.و الثالث لما علم أنه طلق على غير طهر أجابه بالبطلان من حيث فوات أحد شروط 
الطلاق. 


احتج من قال بالبطلان (أولا)بأن الواحده المنفرده-أعنى المقيده بقيد الوحده- غير مراده فلا تقع.لأن من جمله شرائط الصحه 
القصد إلى الطلاءقءو المقصود هو التطليقات الثلاث غير واقع إجماعاءو مرجعه إلى أن المقصود غير واقع و الصالح للوقوع غير 
مقصو و لأنه غير مريد للواحده المقيده بقيد الوحده. 


و أجيب عنه بأن قصد الثلاث يستلزم قصد كل واحدهءو فيه ما تقدم فى صدر المسأله فى الجواب عما استدل به فى المختلف. 
(و ثانيا)الروايات:و هى التى عليها المعول فى الاستدلالات؛لما عرفت ما فى هذه الأدله العقليه من المناقضات. 

و منها ما رواه 

الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن ابن مسكان عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

لمن طلق ثلاثا ف مجلس قليس بش ءءمن خالق كتات الله رد إلى كنات الله 

و عن على بن إسماعيل (")قال: 

«كتب عبد الله بن محمد إلى أبى الحسن عليه السلام: 


جعلت فداك روى أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يطلق امرأته ثلاثا بكلمه واحده على طهر بغير جماع 
بشاهدين أنه يلزمه تطليقه واحدهءفوقع بخطه عليه السلام: 


أخطأوا على أبى عبد الله عليه السلام أنه لا يلزم الطلاقءو يرد إلى كتاب الله و سنته إن شاء الله). 


أقول:و الذى يظهر لى فى الجمع بين أخبار المسأله هو حمل ما دل أنها واحده على ما إذا وقع الطلاق بصيغ ثلاث فى مجلس 
واحدءفإنه هو المتبادر من هذه العباره بالتقريب الذى عرفته آنفاءو حمل الأخبار الداله على أنه ليس بشىء 


ص خارف 


.8 التهذيب ج 8 ص 6ه ح 48.»الوسائل ج ذ١ ص 1"اب 19 ح‎ )١-١ 


"- 5) التهذيب ج /) ص 67ح ١‏ ,الوسائل ج ماص الاب 4ح 4 وفيهما اختللاف يسير. 


وأنه باطل على ما إذا وقع الطلاق بصيغه واحده تضمنت لفظ(ثلاثا»و العامه هنا على لزوم الطلاق و كونه بائنا لا تحل له بعده إلا 
بالمحلل كما عرفتءو الأئمه عليهم السلام قد ردوه و حكموا ببطلانه رأسا. 


و توضيح هذا الجمع مكاتبه عبد الله بن محمد المذكوره حيث إنها تضمنت تخطئه من حكم بالواحده فى صوره تضمن الطلاق 
ثلاثا بكلمه واحدهءو منه يفهم أن كونه واحده فى الأخبار المتقدمه إنما هو فى صوره تعدد الصيغه ثلاثا فى مجلس واحدءو قد 
حكم عليه السلام فى الخبر ببطلان ذلككءو أنه لا يلزمه طلاق مطلقاءلا واحده كما هو المشهور عندهمءو لا أزيد كما ذهب إليه 
العامه؛بل هو باطل يرد إلى الكتاب و السنهءفهو ظاهر فى الجمع المذكور بكل طرفيه»و يؤكده ما تقدم من التقريب المشار إليه. 


و مما يؤيد البطلان متى كان دفعه واحده دون أن يكون ذلكك تطليقه واحده ما رواه 
الراوندى فى كتاب الخرائج عن هارون بن خارجه (1١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قلت إنى ابتليت فطلقت أهلى ثلاثا فى دفعه.فسألت أصحابنا فقالوا:ليس بشىءءو أن المرأه قالت:لا أرضى حتى تسأل أبا عبد الله 
عليه السلام»فقال:ارجع إلى أهلك فليس عليكك شىء). 


و بالجمله فإنه ليس لما ذكرناه من هذا الجمع مناف إلا شهره الحكم بين أصحابنا بكونه يقع واحده متى كان الطلاق بصيغه 
واحده مشتمله على لفظ «ثلاثا»و على ما ذكرناه من أن الطلاق ثلاثا فى مجلس بلفظ«ثلاثا»خاصه دون تعدد الصيغ باطل من 
أصله تحمل الأخبار المتكاثره القائله (5؟) 


«إياكم و المطلقات ثلاثا فى مجلس واحدءفإنهن ذوات أزواج). 
ص :750 


.59 ص 919ب 74ح‎ ١0 الوسائل ج‎ )١ -١ 


.5١ و‎ ٠١ ص * الاب 79ح‎ ١ ءالوسائل ج‎ ٠١5 و‎ ٠١9 التهذيب ج 8 ص 88 و 8ش ح‎ )1-١ 


و من هنا يمكن الاستدلال للقول بالبطلان بهذه الأخبارءفإن المطلقه ثلاثا فى مجلس واحد بمعنى تثليث الصيغ لا خلاف ولا 
إشكال فى كونه يقع واحدهءفلم يبق إلا الحمل على إيقاع الصيغه بلفظ ثلاثا الذى هو محل البحث هنا و قد حكموا عليهم 
السلام بالبطلان»و أن المطلقات كذلكك ذوات أزواج.إلا أن الشيخ لحكمه بوقوع الثلاث واحده فى الصوره المذكوره كما هو 
المشهور خمل هذه الأخباز على اختلاق بعضن الشرائط الموجبة لصضحه الطلاقهو لا يخفى بعده. 


و يؤيد الروايات المذكوره ما قدمناه من الأخبار (١)الداله‏ على أنه إذا أراد الرجل تزويج المطلقه ثلاثا اتتظر أن تكون فى طهر و 
أتى بشاهدين معه. و سأل زوجها هل طلقت فلانه؟فإذا قال نعم فهى تطليقه»تعتد بعدها عده المطلقه.ثم يتزوجهاءفإنها أظهر ظاهر 
فى بطلان الطلاق الأول الذى وقع من المخالف. 


لكن بإزاء هذه الأخبار أيضا أخبار أخر تدل على جواز التزويج فى هذه الصوره من غير الاحتياج إلى طلاق آخرءإلزاما لهم بما 
و منها ما رواه 
فى التهذيب (5)عن إبراهيم بن محمد الهمدانى فى الصحيح أو الحسن قال: 


«كتبت إلى أبى جعفر عليه السلام مع بعض أصحابنا فأتانى الجواب بخطه الشريف:فهمت ما ذكرت من أمر بنتكك و زوجها 
فأصلح الله لك ما تحب صلاحه فأما ما ذكرت من خسته بطلاقها غير مره»فانظر يرحمكك الله فإن كان ممن يتولانا و يقول بقولنا 


فلا طلاق عليهءلأنه لم يأت أمرا جهلهءو إن كان ممن يتولانا و يقول بقولنا فاختلعها منه فإنه إنما نوى الفراق بعينه). 
وعن عبد الرحمن بن أبى عبد الله 5)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«قلت:امرأه طلقت 


75١: ص‎ 


.,5وا١‎ خ١ التهذيب ج مص 04ح ١ءالوسائل ج هةاص "الاب‎ )١ -١ 
وفيهما«أبى جعفر الثانى»و كذلكك«و من حنتهاو‎ »١ ؟ 05 التهذيب ج / ص “67 اح ,الوسائل ج16 ص رضن ب اح‎ 
أيضاهو ان كان ممن لا يتولانا و لا يقول بقولنا فاختلعها منه).‎ 


على غير السنهءقال:تتروج هذه المرأهءو لا تتركك بغير زوج). 


«سألته عن رجل طلق امرأته بغير عده ثم أمسكك عنها حتى انقضت عدتهاءهل يصلح لى أن أتزوجها؟قال:نعمءلا تتركك المرأه 


و عن ابن جبله (5)قال: 


«حدثنى غير واحد من أصحاب على بن أبى حمزه عن على بن أبى حمزه أنه سأل أبا الحسن عليه السلام عن المطلقه على غير 
السنهءأ يتزوجها الرجل؟فقال:ألزموهم من ذلكك ما ألزموا أنفسهمءو تزوجوهن فلا بأس بذلكك 


قال الحسن:و سمعت جعفر بن سماعه 


و سثل عن امرأه طلقت على غير السنهء ألى أن أتزوجها؟فقال:نعم.قلت:أ ليس تعلم أن على بن حنظله روى إياكم و المطلقات 
على غير السنه فإثهن ذوات أزواج؟فقال:يا بنى روايه على بن أبى حمزه أوسع على الناسءقلت:و أى شئغ ووق على بق أبن 
حمزه؟قال:روى عن أبى الحسن عليه السلام أنه قال :ألزموهم من ذلكك ما ألزموه أنفسهمءو تزوجوهن فإنه لا بأس بذلكك). 


و عن عبد الأعلى لاعن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«سألته عن الرجل يطلق امرأته ثلاثاءقال:إن كان مستحقا بالطلاق ألزمته ذلكك). 

و عن أبى العباس البقباق (عاقال: 

«دخلت على أبى عبد الله عليه السلام قال:فقال لى:ارو عنى أن من طلق امرأته ثلاثا فى مجلس واحد فقد بانت منها. 


ص ترما 


١ط- )١‏ التهذيب ج /)ص 5ح »,الوسائل ج اص اكاب 2 وفيهما اختللاف يسير. 

3 ") التهذيب ج /)ص 5ح 4,الوسائل ج 16 ص اكاب 2 و فيهما اختللاف يسير. 

*- ”) التهذيب ج / ص 4ش ح ٠٠١‏ .الوسائل ج ١0‏ ص ١7ب "٠‏ ح "و فيهما«مستخفاا. 

ع- ©) التهذيب ج 8 ص 9 ح ١1١1ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص ١‏ الاب ٠"اح‏ 8 و فيهما «أبى العباس البقباق)». 


فى الكافى (١)عن‏ جعفر بن محمد بن عبد الله عن أبيه قال: 


«سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن تزويج المطلقات ثلاثاءفقال لى:إن طلاقكم لا يحل لغيركم, و طلاقهم يحل لكمءلأنكم 
لا ترون الثلاث شيئا وهم يوجبونها). 


الشيخ فى التهذيب (1)عن جعفر بن محمد العلوى قال: 
«سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام»الحديث.. بدون قوله«و هم يوجبونها/. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم أنه قد صرح الأصحاب بأنه لو كان المطلق مخالفا يعتقد الطلاق ثلاثا لزمته».و كذا كل طلاق على غير 
السنه مما يحكمون بلزومه و صحته كوقوع الطلاءق بغير إشهاد و وقوعه فى الحيض و باليمين و بالكنايه مع النيه»فإنه فى جميع 
هذه المواضع يلزمون بصحته و يحكم عليهم بذلكءو استدلوا على ذلكك بجمله من الأخبار المتقدمه»مثل صحيحه إبراهيم بن 
محمد الهمدانى و روايه على بن أبى حمزه و روايه عبد الأعلى»و ما ذكروه-رحمه الله عليهم-و دلت عليه الأخبار المذكوره من 
إلزامهم بذلكك و الحكم عليهم به مما لا إشكال فيهءمضافا إلى الإجماع المدعى عليه كما نقله فى المسالكك. 


و يؤيده أيضا ما رواه 
محمد بن مسلم فى الموثق (2'اعن أبى جعفر عليه السلام قال: 
١‏ سألته عن الأحكامءقال:يجوز على كل ذى دين ما يستحلونه». و روايه عبد الله بن محرز(6)الوارده فى الميراث. 


ص عا 


)١-١‏ لم نعثر عليه فى الكافى بل وجدناه فى الفقيه مرسلا ج “ا ص ١017‏ ح ه عن الصادق عليه السلام مع اختلاف يسير»الوسائل 
"-") التهذيب ج "ا ص 64ح 7 وقد وجدنا فيها عباره«و هم يوجبونها). 
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إنما الإشكال فى أن جمله من هذه الروايات قد صرحت بجواز تزويج تلكك المرأه المطلقه بهذا الطلاقى الجارى على غير 
السنه.مع ما عرفت من الروايات الداله على أن المطلقات على غير السنه ذوات أزواجءفلا يجوز تزويجهن. و الأخبار الداله على 
أنه متى أراد الرجل تزويج واحده ممن طلقت كذلك انتظر طهرها و أتى بشاهدين معه فسأل زوجها هل طلقت فلانه؟فإذا قال 
نعم كانت تطليقه و اعتدت لهاءفاذا خرجت من العده جاز تزويجها. 


والمنافاه بين هذه الروايات ظاهره و لم أر من تعرض لوجه الجمع بينها.و الظاهر خروج هذه الأخبار الداله على الجواز مخرج 
الرخصه فى التزويج بهنءو إليه يشير كلام جعفر بن سماعه المتقدمه و إن كان الأصل و الأفضل هو المنع. 


و مما يستأنس به لذلكك 
روايه شعيب الحداد ()قال: 


رجل من مواليكك يقرؤكك السلامءو قد أراد أن يتوج امرأه قد وافقته و أعجبه بعض ثأنهاءو قد كان لها زوجءفطلقها ثلاثا على 
غير السنهءو قد كره أن يقدم على تزويجها حتى يستأمرك فتكون أنت آمرهءفقال أبو عبد الله عليه السلام:هو الفرج و أمر الفرج 
شديدءو منه يكون الولد»و نحن نحتاط فلا يتزوجها). 


فإن الظاهر أن هذا المنع على وجه الأفضليهءفالاحتياط هنا مستحبء و إن جاز التزويج رخصه بالأخبار المتقدمه. 
و يمكن الجمع ببق هذه الأخبار ,أنه إن كانت الدوجة مخالقه جاق 


ص حضف 


)١-١‏ الكافى ج ه ص 57 ح ؟»الوسائل ج ١‏ ص 19 ب 1817 ح ١‏ و فيهما١قلت‏ لأبى عبد الله عليه السلام»و كذلكك«أنت 


تأمره). 


تزويجهاءو إليه يشير حديث الإلزام بما ألزموا أنفسهم (1)ءو إن كانت مؤمنه فلا إلا بطلاق جديد.إلا أنه ينافيه ظاهر خبر إبراهيم 


بن محمد الهمدانى مع عدم الإشاره إليه فى شىء من هذه الأخبار. 
الركن الرابع فى الاشهاد: 

اشاره 

و فيه مسائل: 

[المسأله] الأولى [اشتراط الاشهاد فى صحه الطلاق] 


اتفق النص و الفتوى على اشتراط الاشهاد فى صحه الطلاقءفلا ‏ بد من حضور شاهدين حال إنشاء الطلاقءو لو تجرد عنهما 
بطلءو بذلكك تكاثرت الأخبار. 


و منها قوله عليه السلام 

فى صحيحه محمد بن مسلم 2710 

«طلاق السنه يطلقها تطليقه يعنى على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين"الحديث. 

و قوله عليه السلام 

فى صحيحه زراره 202 

«فإذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع»و يشهد شاهدين على ذلكك)الحديث. 
و قوله عليه السلام 

فى صحيحه أبى بصير (5) 


«فإذا طهرت طلقها واحده بشهاده شاهدين -إلى أن قال:-فإن طلقها واحده أخرى على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين ثم 
تركها حتى يمضى أقراؤها-إلى أن قال أيضا:-و أما طلاق الرجعه فإنه يدعها حتى تحيض و تطهر ثم يطلقها بشهاده 
شاهدين)»الحديث. 


وفى حسنه زراره و محمد بن مسلم (2)و من معهما عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام 


«أنهما قالا:و إن طلقها فى استقبال عدتها طاهرا من غير جماع و لم يشهد على ذلكك رجلين عدلين فليس طلاقه إياها بطلاق). 


ص تحرف 


.” ح١ ص 76#اب‎ ١0 الكافى ج © ص 56 ح ١ءالتهذيب ج 8 ص 8" ح اءالوسائل ج‎ )1 -١ 
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ه- ه) الكافى ج © ص 2٠‏ ح ١١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص ”7187ب ١٠ح‏ ". 


و حسنه زراره و محمد بن مسلم 2١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام قال: 

«الطلاق لا يكون بغير شهودءو الرجعه بغير شهود»الحديث. 

و روايه أبى الصباح الكناتق لفق أبئ عبد الله عليه السلام قال: 

امن طلق بغير شهود فليس بشىءة: إلى غير ذلكق من الأخبار التى تأتى إن شاء الله فى المباحث الآثيه: 
ثم إنه لا بد من شهادتهما مجتمعينءفلا يجزى لو كانا متفرقين. 

و يدل عليه ما رواه 

فى الكافى (افى الصحيح أو الحسن عن البزنطى قال: 


« سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل طلق امرأته على طهر من غير جماع و أشهد اليوم رجلاءثم مكث خمسه أيامءثم أشهد 
آخرءفقال إنما أمر أن يشهدا جميعا). 


فى التهذيب (5)فى الصحيح عن ابن بزيع عن الرضا عليه السلام قال: 
«سألته عن تفريق الشاهدين فى الطلاق؟فقال:نعم»و تعتد من أول الشاهدين»و قال:ل" يجوز حتى يشهدا جميعا). 


أقول:صدر الخبر مراد به الأنداء بمعنى جواز تفريق الشاهدين فى أداء الشهاده و لهذا قال«من أولهاءفإن إخبارها بالطلاق بعد 
وقوعه كاف فى الشروع فى العده.و الترويج يتوقف على الثانى لشوت الطالاق بذلك.و عجز الخبر مراد به التحمل كما دل عليه 
الخير الأول 


وقال الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى (8): 


و إذا أراد الرجل أن يطلق امرأته يتربص بها حتى تحيض و تطهرءثم يطلقها تطليقه واحده فى قبل عدتها بشاهدين عدلين فى 
مجلس واحدءفإن أشهد على الطلاق رجلا واحدا ثم أشهد بعد 


ص :72 
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ذلكك برجل آخر لم يجز ذلك الطلاقءإلا أن يشهدهما جميعا فى مجلس واحد بلفظ واحد.إلخ. و يكفى سماعهما فى الشهاده 
على الطلاقءو لا يشترط استدعاؤهما لذلكك لأن الشهاده لا يشترط فى ثبوتها فى نفسها طلبها من الشهود. 


وعلى ذلكك يدل ما رواه 

فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن أحمد بن محمد ابن أبى نصر قال: 

«سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل كانت له امرأه طهرت من حيضها فجاء إلى جماعه فقال:فلانه طالقءأ يقع عليها الطلاق و 
لم يقل اشهدوا؟قال:نعم). 

و عن صفوان بن يحيى (1)عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل طهرت امرأته من حيضها فقال فلا-نه طالقءو قوم يسمعون كلالمهءو لم يقل لهم اشهدواءأ يقع الطلالق 
عليها؟قال:نعم»هذه شهاده). 


و هل يشترط فى الشهاده على الطلاق العلم بالمطلقه؟ظاهر السيد السند فى شرح النافع ذلككءو لم أقف لغيره على كلام فى هذا 
المقام. 
1 


قال-رحمه الله عليه-:و اعلم أن الظاهر من اشتراط الإشهاد أنه لا بد من حضور شاهدين يشهدان الطلاق بحيث تتحقق معه 
الشهاده بوقوعهءو إنما يحصل ذلكك مع العلم بالمطلقه على وجه يشهد العدلان بوقوع طلاقهاءفما اشتهر بين أهل زماننا من 
الاكتفاء بمجرد سماع العدلين صيغه الطلا-ق-و إن لم يعلما المطلق و المطلقه بوجه-بعيد جداءبل الظاهر أنه لا أصل له فى 
المذهب.فإن النص و الفتوى متطابقان على اعتبار الاشهادءو مجرد سماع صيغه لا يعرف قائلها لا يسمى إشهادا قطعاءو ممن 
صرح باعتبار علم الشهود بالمطلقه الشيخ-رحمه الله- فى النهايه»فإنه قال«و متى طلق و لم يشهد شاهدين ممن ظاهره الإسلام 
كان طلاقه غير واقعءثم قال:و إذا أراد الطلاق فينبغى أن يقول:فلانه طالق»و يشير إلى المرأه بعد أن يكون العلم قد سبق بها من 
الشهودءفيقول هذه طالق). 


ص 08 


)١ -١‏ الكافى ج ع ص الاح ”»الوسائل ج ١0‏ ص 707ب ١7ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
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ويدل على ذلك-مضافا إلى ما ذكرناه من عدم تحقق الاشهاد بدون العلم بالمطلقه-ما رواه 
الكلينى عن محمد بن أحمد بن مطهر (1١)قال:‏ 


«كتبت إلى أبى الحسن صاحب العسكر عليه السلام:إنى تزوجت نسوه لم أسأل عن أسمائهن ثم أريد طلاق إحداهن و تزويج 
امرأه أخرىءفكتب عليه السلام:انظر إلى علا-مه إن كانت بواحده منهن فتقول:اشهدوا أن فلانه التى لها علامه كذا و كذا هى 


طالقءثم تزوج الأخرى إذا انقضت العده). انتهى كلامه. 


أقول:ظاهر كلامه أن مراده بالعلم بالمطلقه و المطلق هو العلم الموجب لتميزها و تشخصها دون العلم فى الجملهءو إلا فالعلم فى 
الجمله مما لا إشكال فيه و لا مريه يعتريهءلا من أهل زمانه و لا من غيرهمءو هو الذى جرى عليه كافه من حضرنا مجالسهم من 
مشايخنا المعاصرين. 


و أما العلم بالمعنى الذى ذكرءفلا أعرف عليه دليلا- واضحاءو جميع ما استدل به فى المقام لا يخلو من النظر الظاهر لذوى 
الأفهام؛مع قيام صريح الدليل-كما ستعرف إن شاء الله تعالى-على خلافه. 


فأما ما ذكره من عدم تحقق الاشهاد بدون العلم بالمطلقه.ففيه ما ذكرناه من التفصيلءبأنه إن أراد العلم بها على وجه تميزها و 
تشخصها فهو ممنوع؛ و هو عين المدعىءلا بد لإثباته من دليلءو إن أراد فى الجمله فهو مسلمءو الأشمر كذلككءفإنه لو 
قال:زوجتى فاطمه طالقءو الشهود ليس لهم معرفه سابقه بها إلا بهذا الاسم الذى ذكره فى هذه الحالءفإنه كاف فى العلم بها.و 
كذلك المطلق إذا علموا أن اسمه زيد مثلا فإنه يكفى فى العلم بهءو لا يشترط أزيد من ذلكك. 


و على هذا تدل عباره الشيخ التى نقلها دون ما عداهءفإن قولهافينبغى 


ص ع 


)١-١‏ الكافى ج هص "2ه ح "١‏ الوسائل ج ١‏ ص ١580ب‏ ”اح ” و فيهما اختلاف يسير. 


أن يقول:فلانه طالق»يعنى يسمى المطلقه باسمها العلمى كما ذكرناه»و مع عدم معرفه اسمها العلمى فلا بد من شىء يدل على 
التعيين لوجوبه فى صحه الطلاق كما تقدمءبأن يشير إلى امرأه جالسه و يقول هذه طالقءبعد علم الشهود بها و لو فى الجمله بأن 
تكون بنت فلان أو أخت فلان أو البصريه أو الكوفيه أو نحو ذلكك مما يفيد العلم فى الجمله. 

و أما الخبر الذى ذكرهءفإنه تضمن أن الزوج لا يعرف أسماء النساءء و الحال أنه يريد طلاق واحده منهن»و من شروط الطلاق 
كما تقدم تعيين المطلقه فلا يصح لو كان عنده زوجات متعدده أن يقول:إحداكن طالق و نحوه.و إن خالف فى ذلك بعض 
الأصحاب كما تقدمءإلا أن الأشهر الأظهر وجوب التعيين» و حينئذ فإذا تعذر معرفه الاسم العلمى ليعبر به فى صيغه الطلاق فلا بد 
من لفظ يفيد التعيين»مثل أن يعلمها بعلا-مه تزيل الاشتراكك و توجب التعيين»و ظاهر الخبر أنه لو كان يعرف أسمائهن و طلق 
واحده منهن بالاسم العلمى لصح الطلاقء و لم يشترط زياده على ذلككءو أنه إنما صار إلى التعيين بالعلامه لتعذر معرفه الاسم 
العلمىءو هذا عين ما نقول به و لا دلاله فيه على العلم الذى يدعيهءبل غايته العلم فى الجمله. 


وممايدل صريحا على ما قلناه و ينادى بصحه ما ادعيناه ما رواه 


فى الكافى (١)عن‏ على بن إبراهيم عن أبيه و عن محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد جميعا عن ابن محبوب عن ابن رئاب عن 
أبن بصي بعتن المرادي قال: 
«(سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل يتزوج أربع نسوه فى عقده واحده أو قال فى مجلس واحد و مهورهن مختلفه.قال:جائز له 


و لهنءقلت:أ رأيت إن هو خرج إلى بعض البلدان فطلق واحده من الأربع» 
ص :7594 
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يسيرءو لفظه«ليساغير موجوده فى الكافى و الوسائل و لعلها سقطت من الرواه أو النساخ كما أشار إليها المعلق فى الكافى 


فراجع. 


و أشهد على طلاقها قوما من أهل تلك البلاد و هم لا يعرفون المرأهءثم تزوج امرأه من أهل تلكك البلاد بعد انقضاء عده تلكك 
المطلقه.ثم مات بعد ما دخل بهاء كيف يقسم ميراثه؟قال:إن كان له ولد فإن للمرأه التى تزوجها أخيرا من تلكك البلاد ربع ثمن 
ما ترككءو إن عرفت التى طلقت بعينها و نسبها فلا-شىء لها من الميراث و ليس عليها العدهءقال:و تقسم الثلاث النسوه ثلاثه 
أرباع ثمن ما ترككءو عليهن العدهءو إن لم تعرف التى طلقت من الأربع قسمن النسوه ثلاثه أرباع ثمن ما تركك بينهن جميعا و 
عليهن جميعا العده). 


و رواه الشيخ فى الصحيح عن الحسن بن محبوب.و طريقه إليه صحيح.ء و هو مع صحه سنده صريح فى صحه طلاءق من لم 
يعرفها الشهودءو من الظاهر أن هذه المعرفه المنفيه إنما هى المعرفه الشخصيه التى ادعاهاءو إلا فإنه لا بد فى صحه الطلاق من 
التعيين الموجب لوقوع الطلاق على واحده معينه.و لا ينافيه الاشتباه المذكور فى آخر الروايه»لجواز أن يكون القوم الذين طلق 
بحضورهم قد نسوا الاسم الذى سماها به. 


و بالجمله فالخبر ظاهر بل صريح فى خلاف ما ادعاه.نعم ربما يدل على ما ذكره ما رواه 
الشيخ (١)فى‏ الحسن عن حمران عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«لا- يكون خلع و لا تخبير و لا مباراه إلا على طهر من المرأه من غير جماع و شاهدين يعرفان الرجل و يريان و يعرفان المرأه و 
يحضران التخيير»ءو إقرار المرأه أنها على طهر من غير جماع يوم خيرها.فقال له محمد بن مسلم:ما إقرار المرأه هاهنا؟قال:يشهد 
الشاهدان عليها بذلك للرجلءحذار أن تأتى بعد فتدعى أنه خيرها و هى طامثءفيشهدان عليها بما سمعا منها/الحديث. 


إلا أن ظاهر هذا الخبر لم يتضمن الطلاقءو هو غير هذه الأشياء المذكوره. 


ص :3560 
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و يمكن حمله على اااستحباب و الاحتياط. 


و بالجمله فإن ما ذكرنا من الاكتفاء بالمعرفه الإجماليه هو الذى جرى عليه مشايخنا الذى عاصرناهم و حضرنا مجالس طلاقهم 
كما حكاه هو أيضا عما اشتهر فى زمانهءو أما ما ادعاه-رحمه الله-فلم أقف له على موافقءو لا دليل يعتمد عليه»و لم أقف لأحد 
من أصحابنا على بحث فى هذه المسأله سوى ما نقلناه عنه» و قد عرفت ما فيه. 


المسأله الثانيه [فى اعتبار العداله فى الشاهدين و معنى العداله] 


المشهور بين الأصحاب اعتبار العداله فى الشاهدينءو عليه يدل ظاهر الآيه.و هو قوله تعالى «ذَوَْ عَدّلٍ مِنْكمْ) (1)و التقريب فيها 
أن الخطاب للمسلمينءفالإسلام مستفاد من قوله منكمءو يبقى اعتبار العداله أمرا زائدا على الإسلامءفلا يكفى مجرد الإسلام كما 
ادعاه جمله من الأعلام»أو لهم الشيخ فى بعض كتبه.و قد وافق على الاستدلال بالآيه شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك فى هذا 
الكتاب و إن خالف نفسه فى كتاب الشهادات فارتكب التأويل فيها بما يخرجها عن الاستدلال بها بما لا يخفى ضعفه على 
المتأمل فى هذا المقال. 


و من الاخبار الداله على ما ذكرناه من اشتراط العداله قول الصادقين عليهما السلام فى 

ينيع لتقف 0ه 

«و إن طلقها فى استقبال عدتها طاهرا من غير جماعءو لم يشهد على ذلكك رجلين عدلين فليس طلاقه إياها بطلاق). 
وقول أبى جعفر عليه السلام فى حسنه بكير و غيره (*) 

«و إن طلقها للعده بغير شاهدى عدل فليس طلاقه بطلاق)». 

و قول أمير المؤمنين عليه السلام فى روايه محمد بن مسلم (5) 

«أشهدت رجلين عدلين كما أمر الله عز و جل؟فقال:لاءفقال:اذهب فإن طلاقكك ليس بشىء). 
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)١-١‏ سوره الطلاق-آيه ؟. 
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و قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيحه زراره 2١(‏ 
«ثم يطلقها تطليقه من غير جماع و يشهد شاهدين عدلين و يراجعها»الحديث. 


الله تعالى). 


إلى غير ذلكك من الأخبار التى يقف عليها المتتبعءو بذلكك يظهر لكك ضعف القول بالاكتفاء بمجرد الإسلام كما تقدم نقله عن 
الشيخءو تبعه فيه جمله من الأعلام؛منهم شيخنا الشهيد الثانى و سبطه فى شرح النافع و المحدث الكاشانى فى المفاتيح.قال فى 
النهايه:و متى طلق و لم يشهد شاهدين ممن ظاهره الإسلام كان طلاقه غير واقع-ثم قال:-فإن طلق بمحضر من رجلين مسلمين و 
لم يقل لهما اشهدا وقع طلاقهءو جاز لهما أن يشهدا بذلكك. 


أقول:هكذا نقل عنه السيد السند فى شرح النافعءو فيه أنه و إن ذكر هذا الكلا-م فى كتاب الطلااق إلا أنه قال فى كتاب 
الشهادات:العدل الذى يجوز قبول شهادته للمسلمين و عليهم هو أن يكون ظاهره ظاهر الايمانءثم يعرف بالستر و العفافءو 
الكف عن البطن و الفرج و اليد و اللسان»و يعرف باجتناب الكبائر التى أوعد الله عليها النار من شرب الخمر-إلى أن قال:-و غير 
ذلك الساتر لجميع عيوبه»و يكون متعاهدا للصلوات الخمس مواظبا عليهن حافظا لمواقيتهن متوفرا على حضور جماعه المسلمين 
غير متخلف عنهم إلا لمرض أو عله أو عذرءو هو كما ترى مضمون ما دلت عليه صحيحه ابن أبى يعفور (©0الوارده 


ص :707 
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فى تعريف العدالهءثم قال:و يعتبر فى شهاده النساء الايمان و الستر و العفاف و طاعه الأزواجءو تركك البذاء و التبرج إلى أنديه 


الرجالءانتهى. 


و حينئذ فما ذكره من العباره المذكوره فى النكاح إنما أجمل فيها اعتمادا على ما قدمه فى كتاب الشهادات حيث إنه ذكره أولا 
قبل كتاب النكاحءو إلا للزم التناقض بين كلاميه فى كتاب واحدءنعم ظاهره فى المبسوط ذلككءإلا أن ظاهر كلام شيخنا الشهيد 
الثانى فى المسالكك أن الخلاف هنا غير الخلاف المشهور فى معنى العداله»من أنها عباره عن الملكه الراسخه كما هو المشهور 
بين المتأخرين أو الإسلامءو أن كلام الشيخ هنا مبنى على ذلك. 

قال فى المسالكك فى هذا المقام:و هل المعتبر فى العداله هنا ظهورها بتركك المعاصى و القيام بالواجبات مع الايمان الخالص 
كما اعتبر فى غايره من الشهادات؟أم يكفى الإسلام و إن انتفى الايمان الخالص و العداله بالمعنى المشهور؟ و الأشهر الأول-إلى 
أن قال:-القول بالاكتفاء فيهما هنا بالإسلام للشيخ فى النهايه و جماعه منهم القطب الراوندىءإما بناء على أن الأصل فى المسلم 


العداله أو خصوص 


«سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل طلق امرأته بعد ما غشيها بشهاده(شاهدين خ ل)عدلين»فقال:ليس هذا طلاقاءفقات:جعلت 
فداك كيف طلاق السنه؟فقال:يطلقها إذا طهرت من حيضها قبل أن يغشاها بشهاده عدلين كما قال الله عز و جل فى كتابه.فإن 
خالف ذلكك يرد إلى كتاب الله تعالى»فقلت له:فإن طلق على طهر من غير جماع بشاهد و امرأتين؟ فقال:لا تجوز شهاده النساء 
فى الطلا-قءو قد تجوز شهادتهن مع غيرهن فى الدم إذا حضرنه»فقلت:فإن أشهد رجلين ناصبين على الطلالقءأ يكون 
طلاقا؟فقال:من ولد على الفطره أجيزت شهادته على الطلاق بعد أن يعرف منه خيرا». 


ص كرد 
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و هذه الروايه واضحه الاسناد و الدلاله على الاكتفاء بشهاده المسلم فى الطلاق و لا يرد أن قوله«بعد أن يعرف منه خيرا»ينافى 
ذلكك.لأن الخير قد يعرف من المؤمن و غيرهءهو نكره فى سياق الإثبات لا يقتضى العمومءفلا ينافيه مع معرفه الخير منه بالذى 
أظهر من الشهادتين و الصلاه و الصيام و غيرها من أركان الإسلام أن يعلم منه ما يخالف الاعتقاد الصحيح لصدق معرفه الخير 
منه معهءو فى الخبر -مع تصديره باشتراط شهاده عدلين ثم اكتفاؤه بما ذكر-تنبيه على أن العداله الإسلام و إذا أضيف إلى ذلكك 
أن لآ بظهر القسق كان أولي انتهى. 

قال سبطه فى شرح النافع بعد نقل ذلكك عنه:هذا كلا-مه-رحمه الله-و هو جيدءو الروايه الاولى مع صحتها داله على ذلكك 
أيضاءفإن الظاهر أن التعريف فى قوله عليه السلام فيهاهو عرف بالصلاح فى نفسهاللجنس لا للاستغراق و هاتان الروايتان مع 
صحبتهما سالمتان من المعارض فيتجه العمل بهما. 


أقول:أشار بالروايه الاولى إلى ما قدمه فى كلامه من استدلاله لهذا القول 
بصحيحه عبد الله بن سنان (١)قال:‏ 


«قلت للرضا عليه السلام:رجل طلق امرأته و أشهد شاهدين ناصبينءقال:كل من ولد على الفطره و عرف بالصلاح فى نفسه 
جازت شهادته). ثم أورد روابه أخمد بن محمد بق أبئ نصير و أردفها بكلام جده المذكور فى تقريب الاستدلال بها من قوله«و 
هذه الروايه واضحه الإسناد.إلخ». 


وأنت خبير بأنا قد قدمنا فى بحث صلاه الجمعه من المجلد الثانى فى الصلاه (؟7)تحقيق الكلام فى هذا المقام»و أحطنا بأطراف 
النتقض و الإدبرام»و أوضحنا ما فى كلام هذين الفاضلين من البطلان الظاهر لجمله الأفهام:و أنه من أفحش الأوهام الناشئه عن 


الغفله و عدم التدبر لأخبار أهل الذكر عليهم السلامءإلا أنه ريما عسر 
ص ررحو 


المغيره). 
5 ؟) الحدائق ج ٠‏ ص 17 


على الناظر فى هذا الكتاب مراجعه ذلك الكتاب المذكور فيجره الوهم و التعصب لهذين الفاضلين إلى نسبه كلامنا إلى الضعف 
و القصور لما جبلت عليه قرايح أبناء الوقت و الزمان من التعويل على أقوال المتقدمين دون الأقرانءفلا علاج إنا ارتكبنا مراره 
التكرار لازاحه هذا الوهم عن تلك الأفكارءفنقول:إن هذا الكلام باطل من وجوه: 


الأول:ما قدمنا ذكره من دلاله الآآيه و الأخبار على أن العداله أمر زائد على مجرد الإسلام»المعتضد ذلكك بدلاله جمله من الأخبار 
كصحيحه ابن أبى يعفور (١)المشهوره‏ و غيرها مما قدمنا ذكره فى ذلكك الكتابءالدال جميع ذلكك على أنها عباره عن التقوى و 
الصلاح و العفاف و نحوهاءو بذلكك يظهر ما فى قول سبطه من أنهما سالمتان من المعارض فيتجه العمل بهما. 

الثانى :أنه لا خلاف بين أصحابنا من هؤلاء القائلين بهذا القول و غيرهم فى كفر الناصب و نجاسته و حل ماله و دمهءو أن حكمه 
حكم الكافر الحربى» و إنما الخلاف فى المخالف الغير الناصب هل يحكم بإسلامه كما هو المشهور بين المتأخرين؟أم بكفره 
كما هو المشهور بين المتقدمين؟و الروايتان قد اشتملتا على شهاده الناصبين على الطلاق»فكيف يتم الحكم بالإسلام؟ثم صحه 
الطلا.ق فرعا على ذلكك مع الاتفاق نصا و فتوى على الكفرإلا أن يريدوا بالإسلام مجرد انتحال الإسلام»فيدخل حينئذ فيه 
الخوارج و المجسمه و المشبهه فيكون ظلمات بعضها فوق بعض. 


ثم لو تنزلنا عن ذلكك و حملنا الناصب فى الخبرين على المخالف كما ربما يدعيه الخصمءحيث إن مذهبهم الحكم بإسلام 
المخالفينءفإنا نقول:إن قبول شهاده المخالف مخالف للأدله الشرعيه كتابا و سنه لدلالتها على عدم جواز 
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قبول شهاده الفاسق و الظالم»و أى فسق و ظلم أظهر من الخروج من الايمان و الإصرار على ذلككءلاعتقاد الفاسد المترتب عليه 
ما لا يخفى من المفاسد. 


وأماما أجاب به المحدث الكاشانى فى المفاتيح-تبعا لصاحب المسالكك من أن الفسق إنما يتحقق بفعل المعصيه.مع اعتقاد 
كونها معصيه لا مع اعتقاد كونها طاعه, و الظلم إنما يتحقق بمعانده الحق مع العلم به-فهو مردود بأنه لو تم هذا الكلام المنحل 
الزمام المموه الفاسد الناشئ عن عدم إعطاء التأمل حقه فى هذه المقاصد لاقتضى قيام العذر للمخالفين و عدم استحقاق العذاب 
فى الآخره.و لا أظن هؤلاء القائلين يلتزمونه. 


و ذلكك فإن المكلف إذا بذل جهده و جده فى تحصيل الحق و أتعب الفكر و النظر فى ذلكك و أداه نظره إلى ما كان باطلا فى 
الواقع لعروض الشبهه له فلا ريب فى أنه يكون معذورا عقلا و نقلاءلعدم تقصيره فى السعى فى طلب الحق و تحصيلهءو امتثال ما 
أمر بهءو كذا يقوم العذر لمنكرى النبوات من أهل الملل و الأديان»و هذا فى البطلان أظهر من أن يحتاج إلى التبيان. 

و بالجمله فإنه إن كان فى هذا الاعتقاد الذى جعله طاعهءو عدم العلم الذى ذكره إنما نشأ عن بحث و نظرءفإنه يقوم بهما العذر 
شرعا عند الله عز و جلء فلا مناص عما ذكرناهءو إلا فلا معنى لكلامه بالكليه»كما هو الظاهر لكل ذى عقل و رويه. 

الثالث:أنه قد استفاضت الروايات و الأخبار عن الأثمه الأبرار عليهم السلام كما بسطنا الكلام على ذلك فى كتابنا«الشهاب 
الشاقب فى بيان معنى الناصب»و ما يترتب عليه من المطالب بكفر المخالفين و شركهم و نصبهم و نجاستهمءو أن الكلب و 


اليهودى خير منهمءو هذا مما لا يجامع مع الحكم بالإسلام البته فضلا عن العداله»و دلت أيضا على أنهم ليسوا من الحنيفيه على 
شىءءو أنهم ليسوا إلا مثل الجدر المنصوبهءو أنه لم يبق فى يدهم إلا مجرد استقبال القبله»و استفاضت 


ص ١1د‏ 


بعرض الأخبار على مذهبهم و الأخذ بخلافه (1)و استفاضت ببطلان أعمالهم (5), و أمثال ذلك مما يدل على خروجهم عن 
المله المحمديه و الشريعه النبويه بالكليه»و الحكم بعد التهم لا يجامع شيئا من ذلكك. 


الرابع:أنه يلزمه مما ذكره من أن الخبر نكره فى سياق الإثبات فلا يعم»و كذا قول سبطه«أن التعريف فى قوله:و عرف بالصلاح 
فى نفسه للجنس لا للاستغراق»دخول أكثر الفسقه و المرده فى هذا التعريفءإذ ما من فاسق فى الغالب إلا و فيه صفه من صفات 
الخير»فإذا جاز اجتماع العداله مع فساد العقيده جاز مع شرب الخمر و الزنا و اللواط و نحو ذلكك من الكبائر بطريق أولى»بل 
يدخل فى ذلكك الخوارج و المرجئه و أمثالهما من الفرق التى لا خلا-ف فى كفرهاءحيث إن الخبر بهذا المعنى حاصل 
فيهمءفيثبت عدالتهم بذلكءو إن كانوا فاسدى العقيده و متصفين بالكبائر العديدهءنعوذ بالله من زلل الإقدام فى الأحكام و طغيان 
الأقلام فى معالم الحلال و الحرام. 


الخامس:قوله«إن الخير يعرف من المؤمن-إلى قوله-الصدق معرفه الخير منهافإن فيه زياده على ما تقدم 3 الأخان اسه 
الصريحه قد استفاضت ببطلان عبادات المخالفين لاشتراط صحه العباده بالإقرار بالولايه )»بل ورد 
عن الصادق عليه السلام 


سواء على الناصب صلى أم زنا (5). و المراد بالناصب هو مطلق المخالف كما حققناه فى كتابنا المذكور آنفاءو حينئذ فأى 
خيريه فى أعمال من قام الدليل على بطلانها و أنها فى حكم العدمءو كونها فى الظاهر بصوره العباده لا يجدى نفعاءلأن خيريه 
الخير و شريه الشر إنما هو باعتبار ما يترتب على كل منهما 


ص :ام 7 
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من النفع و الضر كما ينادى به 
الخبر النبوى 2١0‏ 


«لا خير بخير بعده النار»و لا شر بشر بعده الجنه). 
إذا عرفت ذلك فاعلم أن الذى ظهر لى فى معنى الخبرين المذكورين أنهما إنما خرجا مخرج التقيه. 


و توضيح ذلكك:إنه قد ظهر بما قدمناه من الوجوه أن المخالف ناصبا كان بالمعنى الذى يدعونه أو غيره لا خير فيه بوجه من 
الوجوهءفخرج من البين بذلك و لو حمل الخير فى الخير على مطلق الخير كما ادعاه فى المسالكك لجامع الفسق البته»إذ لا فاسق 
متى كان مسلما إلا و فيه خيرءفيلزم صحه الطلاق مع شهاده الفاسقءو هو باطل إجماعا نصا و فتوىءلدلاله الآيه و الروايه على رد 
خبره فلا بد من حمل الخير على أمر زائد على مجرد الإسلامءو وجه الإجمال فى الخبرين بالنسبه إلى هذه العباره إنما هو التقيه 
التى هى فى الأحكام الشرعيه أصل كل بليهءو ذلكك أن السائل فى الخبر الثانى (1)لما سأله عن كيفيه طلاق السنه أجابه عليه 
السلام بالحكم الشرعى الواضحءو هو أن يطلقها إذا طهرت من حيضها قبل أن يغشاها بشاهدين عادلين كما قال الله تعالى عز و 
جل فى كتابه»فإن خالف ذلك رد إلى الكتابءبمعنى أنه يبطل ما أتى به من الطلاق لمخالفه الكتاب باشتراط عداله الشاهدين 
و نحوه من تلكك الشروط. 

ولا-ريب أن الطلاق بشهاده الناصبين بهذا التقرير باطل عند كل من له أنس بالأخبار و معرفه بما يعتقدونه عليهم السلام فى 
مخالفيهم من الكفر و الشرك و العداوه»فيجب رد من أشهدهما على طلاق إلى كتاب الله الدال على بطلان هذا الطلاق»لكن لما 
سأل سائل بعد ذلك عن خصوص ذلككءو كان المقام لا يقتضى الإفصاح بالجواب الواقعى أجمل عليه السلام فى الجواب 
بعباره توهم بظاهرها ما ذكرهءو توهموه فى بادى 


ص رونا 


)١ -١‏ الفقيه ج ؟ ص 1/4 ضمن ح ٠١‏ مع اختلاف يسير. 
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النظرءإلا أنه لما كان الناصب بمقتضى ما علم من مذهبهم و تواترت به أخبارهم لا خير فيه بالكليه كما عرفته»وجب إخراجه من 
المقام»و حمل العباره المذكوره على من عداهءو مما ذكرنا يعلم الكلام فى الخبر الآخر. 


و بذلكك يظهر لكك زياده على ما قدمناه ما فى كلام السيد السند و قوله«إن الروايتين سالمتان من المعارضافإن معارضيهما أكثر 


من أن يحصى. 


و بالجمله فإن الواجب فى الاستدلال بالخبر فى هذا الموضع و غيره النظر إلى انطباق موضع الاستدلال على مقتضى القواعد 
المكرة و التزانيق المقرؤة ف الأخبار في كان مخالفا لها و خارجا عنها وجب طرحهءو امتنع الاستناد إليه»و إن كان ذلكك 
الخبر صحيح السند صريح الدلاله»لاستفاضه أخبارها بعرض الأخبار على الكتاب و السنهءو لكن عاده أصحاب هذا الاصطلاح 
سيما السيد المذكور قصر النظر على الأسانيد.فمتى صح الخبر لم ينظروا إلى ما فى متنه من العلل كما قدمنا التنبيه عليه فى غير 
موضع. 


ثم إنه قال فى المسالكك فى هذا المقام:و يتفرع على المشهور من اعتبار عداله الشاهدين بمعنى ملكه التقوى و المروه أن المعتبر 
ثبوتها ظاهرا لا فى نفس الأمر لأنه لا يطلع عليه إلا اللهءفلو اعتبر ذلكك فى حق غيرهما لزم التكليف بما لا يطاق»فلا يقدح فسقهما 
فى نفس الأممر فى صحه الطلاءق مع ظهور عدالتهماءو لا يشترط حكم الحاكم بهاءبل ظهورها عند المطلق و من يرتب على 
الطلاق حكماء و هل يقدح فسقهما فى نفس الأمر بالنسبه إليهما حتى لا يصلح لأحدهما أن يتزوج بها أم لا؟نظرا إلى حصول 
شرط الطلا-قءو هو العداله ظاهراءوجهانءو كذا لو علم الزوج فسقهما مع ظهور عدالتهماءففى الحكم بوقوع الطلاق 
بالنسبه[ إليه احتى تسقط عنه حقوق الزوجيهءو يستبيح أختها و الخامسه وجهانءو الحكم بصحته فيهما لا يخلو من قوهءانتهى. 


أقول:لا يخفى أن العداله بالنسبه إلى المتصف بها غيرها بالنسبه إلى غيره ممن يتبعه و يعتقد عدالتهءو كلامه بالنسبه إلى الغير 


ص :504 


ولا مريه تعتريه سواء فسرنا العداله بالملكه كما هو المشهور بين المتأخرينءو هو الذى ذكره هناءأو حسن الظاهر الذى دل عليه 
صحيح ابن أبى يعفور (١)كما‏ هو المشهور بين متأخرى المتأخرينءفإنه على أى منهما إنما يبنى فيهما على ما يظهر للتابع و 
معتقد العداله من الاتصاف بذلك الصفات التى تضمنها الخبر مع عدم ظهور ما ينافيهاءو إنما الاشكال و محل البحث بالنسبه إليه 


بالعداله»و تقلدها من الإمامه فى الجمله و الجماعه و الشهاده و الجلوس فى مجلس الحكم و القضاء بين الناس و نحو ذلكك أم 
لا.؟ ظاهر شيخنا المذكور ذلكك.و اقتضاه فيما ذكره هنا من الصورتين المذكورتين بعض مشايخنا المعاصرين و توقف آخر 


(5)ءو فى الكفايه وافقه فى 
ص ::52 
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؟-1) المقتفى له فى الصورتين شيخنا الشيخ سليمان البحرانى فى بعض أجوبه المسائل بعد التردد»و المتوقف شيخنا المحدث 
الصالح الشيخ عبد الله بن صالح-قدس سرهما. قال المحدث المذكور:و لو نواها يعنى الإمامه وعد نفسه من أحد الشاهدين و 
كان تائبا عن المعاصى جاز له ذلكك,أما لو كان مصرا على المعاصى مرتكبا للكبائر فإشكالء و للأصحاب فيه قولان أحدهما 
الجوازءلا-ن المدار انما هو على اعتقاد المؤتم أو المطلق, و بناء للأمور على الظاهر دون الباطن»و من حيث انه إغراء للقبييح لانه 
عالم بفسق نفسه. فكيف يتقلد ما ليس له».خصوصا فى الجماعه الواجبه كالجمعه؟و الأحكام الشرعيه انما خرجت على الظاهر إذا 
لم يمكن الاطلا-ع على الباطنءو هو مطلع على حقيقه الأمرءو الأول أوفق بالقواعد الأصوليهءالا أنه لما لم يكن نص فى المسأله 
فاعتقادى الوقوف عن الحكم و العمل بالاحتياط فى العلم و العملءو رد ما لم يأتنا به علم من أهل العصمه صلوات الله 
عليهم»لقول الصادق عليه السلام:ارجه حتى تلقى امامككءو ان الوقوف عند الشبهه خير من الاقتحام فى المهلكه.انتهى.(منه- 


قدس سره-). 


الاولى دون الثانيه. 
و الذى ظهر لى بعد إمعان النظر فى المقام و مراجعه أخبارهم عليهم السلام هو عدم جواز الدخول فى هذه الأمور و الحال هذه. 


ويباف ذلك :إن ظاعر الليفى الأحوان الذاله عل الى هد فقول خين القانيق نو الى ضق الملذء خلقه الما سو صرف 
الفسق.لأن التعليق على الوصف مشعر بالعليه»و هو مشعر بأن الفاسق ليس أهلا لهذا المقامءو لا صالحا لتقلد هذه الأحكامءو إذا 
كان الشارع لم يره أهلا لذلكءو لا صالحا لسلوك هذه المسالكك لمنع الناس من الاقتداء به و قبول خبره»و نحو ذلككفهو فى 
معنى منعه له من ذلككءفإدخاله نفسه فيما لم يره الله عز و جل أهلا له موجب لمخالفته عز و جل و التعرض لسخطه.و جواز 
اقتداء الناس به من حيث عدم ظهور فسقه لهم لا يدل على جواز الدخول لهءلأن حكم الناس فى ذلك غير حكمه هو فى حد 
ذاتهءو الكلام إنما فى الثانى»و أحدهما لا يستلزم الآخر بوجهءنظير ذلكك فى الأحكام غير عزيزءفإن لحم الميته محرم على العالم 
بهءو حلال بالنسبه إلى الجاهل به. 


و يؤيد ما قلناه ظواهر جمله من الأخبار مثل 

صحيحه أبى بصير (1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

لكيه لذ رنهدة الناس على كل حال:المجنون و الأبرص و المجذوم و ولد الزنا و الأعرابى). 
و نحوها صحيحه محمد بن مسلم (1)عن أبى جعفر عليه السلام. 


والتقريب فيهما أنهما إنما قد صرحا بتوجه النهى إلى هؤلا-ء عن الإمامه لأنهم ليسوا من أهلها باعتبار ما هى عليه من العيوب 
المذكوزة الماقه كن أهليه الأنامهءو عقن الأعبازى إن وود أبقنا فى نهى الناس عن الاثتمام بهمءإلا أن 


72١:١ ص‎ 
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النهى إنما توجه إلى المؤتمين. 


و أما فى هذين الخبرين الصحيحين فإنه إنما توجه إلى الامام بأن لا يكون من أحد هؤلاءءفلو فرضنا عدم علم الناس بما هم عليه 
من هذه الصفات المانعه من الإمامه مع اعتقاد الناس فيهم العدالهفإنه يجوز للناس الاقتداء بهم بالتقريب المتقدم»لكن بمقتضى 
هذين الخبرين لا يجوز لهم الإمامه لما هم عليه من الموانع المذكوره و إن خفيت على الناسءو هذا بعينه جار فى الفاسق الذى 
هو محل البحث بأن كان عالما بفسق نفسه و إن خفى على الناسءو مما يؤيد ذلك قول أمير المؤمنين عليه السلام لشريحنيا 


شريح جلست مجلسا لا يجلسه إلا نبى أو وصى نبى أو شقىءو نحوه. 


و التقريب فيها هو ظهورها فى النهى عمن لم يكن مستكملا لأسباب النيابه و شرائطهاءو أهليه الحكم و الفتوى.و لا ريب أن 
أعظم الأسباب المانعه الفسق»فهى ظاهره فى منع الفاسق من الجلوس فى هذا المقام و إن كان ظاهر العداله بين الأنام»و عدم 
جواز تقلده الأحكام.و جواز تقليد.الناس له من حيث عدم ظهور فسقه لهم لا يدل على جوازه له.لأنه عالم بأن الشارع قد منع 
الناس عن اتباع الفاسق و تقليده»و ليس إلا من حيث فسقهءفالفسق صفه مانعه من تقلد هذه الأمورءو كلام من قدمنا كلامه و إن 
كان مخصوصا بالشهاده أو مع الإمامهءإلا أن المواضع الثلاثه واحدءفإن مبنى الكلام هو أنه هل يكتفى بظهور العداله فى جواز 
التقلد لهذه الأ-مور المشروطه بها و إن لم يكن كذلكك واقعا؟أم لا بد من ثبوتها واقعا؟فالكلام جار فى جميع ما يشترط فيه 
العداله» و هذا أحدها. 


و مما يؤيد ما ذكرناه بأوضح تأييد هو أن الظاهر المتبادر من الآيه و الأخبار المصرح فيها بالعداله و اشتراطها فى الشاهد مثل 
قوله عز و جل 


ص يه 


«وَ أَشْهِدُوا ذَوَئْ عَدْلٍ مِنْكمْ) و قوله عليه السلام (١)يطلقها‏ بحضور عدلين أو إذا شهدا عدلين و نحو ذلك هو اتصاف الشاهد 
بالعداله فى حد نفسه و ذاته.لا بالنظر إلى غيرهءإذ لا يخفى أن قولنا فلان عدل و فلان ثقه مثل قولنا فلان عالم و شجاع و جواد و 
نحو ذلككءو من المعلوم فى جميع ذلك إنما هو اتصافه بهذه الصفات فى حد ذاتهءغايه الأمر أنه قد يطابق علم المكلف و الواقع 
فى ذلككءو قد يختلفانءبأن يكون كذلك فى نظر المكلف.و إن لم يكن واقعاءو حينئذ فيلزم كلا حكمه فيلزم من اعتقد عدالته 
جواز الاقتداء به مثلا و قبول شهادتهءو يلزمه هو عدم جواز الدخول فى ذلك كذا يلزم من اطلع على فسقه عدم جواز الاقتداء به. 


و على هذا فإذا كان المراد من الآيه و الأخبار المشار إليها إنما هو اتصافه فى حد ذاته»فكيف يجعل المناط الاتصاف بالعداله 
باعتبار الغير كما توهموه و بنوا عليه ما بنوا من الفروع المذكوره؟و لا ريب أنه متى كان كذلكك إنما هو بالنسبه إليه فى حد 
ذاتةءفاثه لا يجوز له الدخول فيما هو مشروط بالعداله البته. 


و بذلك يظهر ما فى كلا-م صاحب المسالكك و من تبعه من الوهن و القصور و لا سيما فى فرضه الثانى»و هو ما إذا علم الزوج 
فسقهما فطلق بحضورهما مع ظهور عدالتهما بين الناسءفإنه أوهن من بيت العنكبوت و أنه لأموهن البيوت.و مقتضى تجويزه 
الطلا-ق هنا جواز اقتداء من علم فسق الامام به فى الصلاه»لظهور عدالته بين الناسءو هكذا قبول فتواه و أحكامهءو الكل فى 
البطلان أوضح من أن يحتاج إلى بيانءو بالحمله فالطلاق فى الصورتين المفروضتين مما لا إشكال فى بطلانه و لا سيما الثانيه. 


المسأله الثالثه [شرائط صحه الشهاده] 
قال المحقق-رحمه الله عليه-فى الشرائع:فلو شهد أحدهما 


ص 8 
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بالإنشاء ثم شهد الآخر به بانفراده لم يقع الطلاقءأما لو شهدا بالإقرار لم يشترط الاجتماع»و لو شهد أحدهما بالإنشاء و الآخر 
بالإقرار لم يقبلءو لا تقبل شهاده النساء فى الطلاق لا منفردات و لا منضمات إلى الرجالءو لو طلق و لم يشهد ثم أشهد كان 
الأول لغوا و وقع حين الإشهاد إذا أتى باللفظ المعتبر فى الإنشاء. 


أقول:الكلام فى هذه المقاله فى مواضع :الأول:قولهاو لو شهد أحدهما -إلى قوله-لم يقع الطلاق؛و الوجه فى عدم وقوع الطلاق 
دلاله الأخبار (1)صريحا و كذا ظاهر الآيه (5)على اجتماع الشاهدين فى السماعءو أنه لا يكفى تفريقهما بأن يطلق بحضره واحد 


منهما ثم يطلق مره أخرى بحضره الآخر. 

و من الأخبار المذكوره ما رواه 

فى الكافى ()عن أحمد بن أبى نصر فى الصحيح أو الحسن قال: 

«سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل طلق امرأته على طهر من غير جماع أشهد اليوم رجلا ثم مكث خمسه أيام واشهد 
آخرءقال:إنما أمر أن يشهدا جميعا). 

ومارواه 

فى التهذيب (5)فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل بن بزيع عن الرضا عليه السلام قال: 

«سألته عن تفريق الشاهدين فى الطلاقءفقال:نعم و تعتد من أول الشاهدين و قال:لا يجوز حتى يشهدا جميعاا. 


و موضع الدلاله من الخبر المذكور قوله فى آخرههو لا يجوز حتى يشهدا جميعااو أن المراد به حال التحمل للشهاده.و صدر 
الخبر مراد به الأداء لهاء و لهذا قال«و تعتد من أول الشاهدين؛و لكن لا يجوز التزويج إلا بعد أداء الشاهد الثانى الذى يحصل به 
الثبوت الشرعىءو لو جاز التفريق فى التحمل لم يجز الاعتداد إلا بالأخير لعدم صحه الطلاق إلا بعد شهاده الأخيرءهذا مع قطع 
النظر 


ص ع 
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عن تصريحه فى آخر الخبر بعدم جواز التفريقءو بالجمله فالحكم المذكور لا خلاف ولا إشكال فيه. 


الثانى:قوله«أما لو شهدا بالإقرار لم يشترط الاجتماعاو الوجه فيه ظاهرءلآن الإقرار اعتراف و إخبار عن طلاق سابق و«إقرار العقلاء 
على أنفسهم جائزاو الحكم فيه كما فى غيره من الإقراراتءو لا يشترط فيه اجتماع الشهود و إنما يشترط ذلكك فى الشهاده على 
إنشاء الطلاق كما دل عليه الخبران المتقدمان نعم لو كان الطلاق الأول باطلاءكأن يكون بغير شهود أو بشاهد واحدءو علم أن 
الإقرار الذى أقر له أخيرا إنما هو إشاره إلى ذلك الطلاقءفلا ريب فى البطلان و إن أقر به عند شاهدين مجتمعينءفإنه إذا لم 
يصح الطلاق السابق لم يصح الإقرار بهءو الحكم بالصحه إنما هو مع إطلاق الإقرارءلأن الإطلاق منزل على الصحيح سواء شهد 
على إقراره الواحد شاهدان فى دفعه.أو شهدا متفرقين (١)بأن‏ أقر عند كل واحد.لأن صحه الإقرار لا يشترط فيها الاشهادءو إنما 
المعتبر ثبوته شرعا متى توقف عليها و هو يحصل مع كل من الأمرين (1)لأن مرجعهما إلى أمر واحدءو بالجمله فالحكم مما لا 
إشكال فيه. 


الثالث:قوله«و لو شهد أحدهما بالإنشاء و الآخر بالإقرار لم يقبل)و الوجه فيه ظاهر مما تقدمءفإن الطلاق الذى سمعه أحدهما 
بالإنشاء باطل لعدم استكماله لشروط صحه الطلاقءو هو اجتماع الشاهدينءو متى بطل كان الإقرار به باطلا و إن شهد به اثنان 
فضلا عن الواحد كما عرفت آنفا. 


الرابع:قوله«و لا تقبل شهاده النساء فى الطلاق-إلى قوله-إلى الرجال» و يدل عليه ظاهر الآآيه و جمله من الأخبار مضافا إلى ظاهر 
اتفاق الأصحاب على 


ص :3 


)١ -١‏ بمعنى أنه يصح إقرارهءو ان لم يشهد عليه أحدا فإنه يعتبر ثبوته.(منه-قدس سره-). 


؟- (١‏ أى قمع تعدد الشاهدءو شهاده كل واحد على واحد من الأمرين. (منه-قدس سره-). 


ذلككءفإن قوله عز و جل «وَ أَشْهِدُوا ذَّوَىْ عَدْلٍ مِنْكمْ) ظاهر فى اعتبار ذكوريتهما. 

و من الأخبار 

قول أبى عبد الله عليه السلام فى صحيحه الحلبى )١(‏ 

«و أنه سئل عن شهاده النساء فى النكاحءقال:تجوز إذا كان معهن رجلءو كان على عليه السلام يقول: 

لا أجيزها فى الطلاق»الحديث. 

وقول أبى الحسن الرضا عليه السلام فى روايه محمد بن الفضل (7) 

«و لا تجوز شهادتهن فى الطلاق و لا فى الدم). 

و قول أبى عبد الله عليه السلام فى روايه داود بن الحصين 250 

«و كان أمير المؤمنين عليه السلام يجيز شهاده المرأتين فى النكاح و لا يجيز فى الطلاق إلا بشاهدين عدلين). 
و قول على عليه السلام فى روايه السكونى (5) 

«شهاده النساء لا تجوز فى نكاح و لا طلاق ولا فى الحدود إلا فى الديون و مالا يستطيع الرجل النظر إليه). 
و قوله عليه السلام فى روايه محمد بن مسلم (2) 

«لا تجوز شهاده النساء فى الهلال و لا فى الطلاق». 


الخامس:قوله«و لو طلق و لم يشهد ثم أشهد.إلخ؛و الوجه فى كون الأول لغوا هو عدم استكمال الشرائط التى من جملتها سماع 
الشاهدينءو الحكم بوقوع الثانى لا بد فيه أيضا من استكمال الشرائطءو إلا لم يقع.و قوله«إذا 


ص 01 


.” ص 708 ب 76 ح‎ ١14 ح 178ءالوسائل ج‎ ١89 الكافى ج لاص ٠4ح ”ءالتهذيب ج 8 ص‎ )١ -١ 

2-7 الكافى ج ل ص "9١‏ ح «»التهذيب ج م ص 788 ح ١٠٠ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص ١84‏ ب 75 ح 7 و ما فى المصادر«محمد 
بن الفضيل). 

*- ”) التهذيب ج * ص 78١‏ ضمن ح 178 »الوسائل ج 18 ص 788 ب ١6‏ ضمن ح 8" و فيهما اختلاف يسير. 
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ه- 0) الكافى ج /اص ١9”ح‏ #ءالوسائل ج ١4‏ ص 718 ب 35 ح / 


أتى باللفظ المعتبر فى الإنشاء»إشاره إلى قصد الطلاقءفلو قصد الاخبار و لو كان بذلكك اللفظ لقوله«اشهدوا بأن فلانه 
طالق»قاصدا به الاشهاد لا الإنشاء لم يقع.و على هذا فالمائز بين العبارتين و صحه الطلاق فى أحدهما دون الآخر هو النيه و 
القصد فإن قصد الإنشاء وقعءو إن قصد الاشهاد لم يقعءو يمكن علم الشاهدين به بالقرائن المفهمه للحالءأو أخباره بذلك. 


و الأصل فى هذا الحكم 
صحيحه أحمد بن محمد (١)قال:‏ 


«سألته عن الطلاق» فقال:على طهرءو كان على عليه السلام يقول:لا طلاق إلا بالشهودءفقال له رجل:إن طلقها و لم يشهد ثم 
أشهد بعد ذلكك بأيام فمتى تعتد؟فقال:من اليوم الذى أشهد فيه على الطلاق». و الظاهر أن إطلاق الروايه مبنى على ما علم من 
غيرها من إخبار الطلاق من وجوب استكمال الشروط فى صحته الذى من جملتها قصد الإنشاء و غيره. 


المقصد الثانى فى أقسام الطلاق 

اشاره 

و ينقسم إلى بدعى و سنىءو السنى ينقسم إلى بائن و رجعىءو الرجعى ينقسم إلى عدى و غيرهءفهنا أقسام أربعه: 
الأول :الطلاق البدعى 


منسوب إلى البدعه و هو المحرم إيقاعه.و المراد بالسنى الذى يقابله هنا هو السنى بالمعنى الأعمءو هو الجائز شرعا سواء كان 
واجبا أو مندوبا أو مكروها (7). 


ص 06 


.٠١ ح٠١ ص 788 ب‎ ١0 التهذيب ج 8 ص ١2ح 8/ءالوسائل ج‎ )١ -١ 

؟- 5) قالوا:و المراد بالواجب طلالق المولى و المظاهرءفإنه يؤمر بعد المده بأن يغير أو يطلقءفالطلاق واجب تخييرا. و المراد 
بالمندوب الطلاق مع النزاع و الشقاق و عدم رجاء الائتلاف و الوفاقءو إذا لم تكن عفيفه يخاف منها إفساد الفراش. و المراد 
بالمكروه الطلاق عند التثام الأخلاءق و سلامه الحالءو قد تقدمت جمله من الاخبار فى صدر الكتاب داله على الكراهه فى 
الصوره المذكوره.(منه-قدس سره-). 


و للبدعى أسباب ثلاثه:(أحدها)الحيضءفلا يجوز طلاق الحائض بعد الدخول مع حضور الزوج أو ما فى حكمه من غيبته دون 
المده المشروطه على ما تقدم تحقيقه مع كونها حائلاءو كذا النفساء. 


(و ثانيها)عدم استبرائها بطهر آخر غير ما مسها فيه بأن يطلقها فى الطهر الذى مسها فيه.و هذان السبيان متفق عليهما بين الخاصه و 
العامه. 


(و ثالثها)طلاقها أزيد من واحده بغير رجعه مخلله بين الطلقاتءو التحريم فى هذه الصوره من خصوصيات مذهب الشيعه»و 
وافقهم أبو حنيفه و مالكك فى بدعيه الجمع بين الطلقات بلفظ واحدءو اتفق الجمهور على صحه طلاق البدعه مع الإ-ثم» و 
أصحابنا على بطلانه (١)إلا‏ فيما زاد على الواحدءفإنه مع وقوعه مترتبا يقع واحدا إجماعاءو مع وقوعه بلفظ واحد يقع واحدا أيضا 
على الخلاف المتقدم. 


و أورد على ما ذكر من التخصيص بهذه الأسباب الثلاثه الطلاق بالكتابه» و بدون الإشهاد فإنه باطلءو كذا الطلاق أزيد من مره 
مرتبا إذا لم يتخلل بينها رجعه. 


و يمكن الجواب باختصاص البدعه بالثلاثه المتقدمه.و أن ما زاد يكون باطلا و يكون الطلاق الباطل أعم من البدعى فإنه مجرد 
اصطلاح لا مشاحه فيه»لكن على هذا لا يكون القسمه حاصرهءفإن المقسم مطلق الطلاق الذى هو أعم من الصحيح و الفاسد»و 
كيف كان فالأمر فى ذلكك سهل بعد وضوح الحكم فى كل من هذه الأفراد. 


الثانى:الطلاق السنى البائن 
»و هو ما لا يصح للزوج الرجعه معهءو هو 
ص :72/8 


)١-١‏ حاصل المعنى أن أصحابنا على بطلان البدعى بجميع أفراده إلا فى صوره ما إذا طلق ثلاثا مترتبه أو مرسلهءفإن الطلاق 
بقع واحدا فى الصوره الأولى إجماعاء و فى الثانيه على الخلافءو البطلان فى البدعيه انما يتوجه إلى الزائد. (منه-قدس سره-). 


سنه:طلاق التى لم يدخل بهاءو اليائسه»و من لم تبلغ المحيضءو المختلعهءو المبارأه ما لم ترجعا فى البذلءو المطلقه ثلاثا بينها 
رجعتان إذا كان حرهءو إلا فاثنتان. 


قالوا:و المراد بالدخول الموجب للعده القدر الموجب للغسلءو هو غيبوبه الحشفه أو قدرها فى قبل أو دبر. 


أقول:و تدل عليه جمله من الأخبار تقدم نقلها فى فصل المهورءإلا أن فى دخول الموطوءه فى الدبر فى ذلكك إشكال تقدم التنبيه 
عليه.و المراد بمن لم تبلغ المحيضءأى لم تبلغ التسعءفلو بلغتها لزمتها العده مع الوطءءو إن لم تكن ممن تحيض عادهءو تقييد 
المختلعه و المبارأه بما لم ترجعا فى البذل يقتضى أن الطلاق يكون رجعيا مع الرجوع فيه.فالعده هنا قد تكون بائنه و رجعيه 
بالاعتبارين المذكورين. 


الثالث:الطلاق الرجعى العدى 


.و هو الذى يصح معه الرجعه و إن لم يرجع و يكون ذلك فيما عدا الأقسام السته المتقدمه فى البائن»و على هذا و ما تقدم فى 
سابق هذا القسم يكون طلاق المختلعه تاره من أقسام البائن»و هو فيما إذا لم ترجع فى البذلءو تاره من أقسام الرجعىءو هو فى 
صوره الرجوعءو إطلا-ق الرجعى على هذا القسم يكون بسبب جواز الرجوع فيه و إمكانه.و يعبر عن بعض أفراده بطلاق العده 
(١)و‏ هو أن يطلق على الشرائطءثم يراجع قبل الخروج من العده و يواقع» ثم يطلقها فى غير طهر المواقعه.ثم يراجعها و يواقعهاءثم 
يطلقها فى طهر آخرء و هذه تحرم فى الثالثه حتى تنكح زوجا غيره؛و فى التاسعه مؤبدا كما ذكروه من غير خلاف يعرفءو فيه 
كلام يأتى التنبيه عليه إن شاء الله تعالى فى المقام»و لو طلق بعد المراجعه قبل المواقعه صحءإلا أنه لا يسمى طلاق العدهءلاختلال 


أحد 


ص امنا 


)١ -١‏ إشاره الى أن ما يفهم من كلامهم من حصر الرجعى فى العدى و السنى ليس فى محلهءفان من راجع فى العده و لم يواقع 
فطلاقه رجعىءو ليس من طلاق السنهءو لا من طلاق الرجعه.(منه-قدس سره-). 


شروطه و هو المواقعه»و يكون طلاق السنه بالمعنى الأعم. 
الرابع:الطلاق السنى بالمعنى الأخص 


»و هو المشار إليه آنفا بأنه غير العدىءو هو عباره أن يطلقها و يتركها حتى تخرج من العده.رجعيه كانت العده أو بائنه ثم 
يتزوجها إن شاء ثم يطلقها و يتركها حتى تخرج من العده ثم يتزوجهاءو هذه تحرم فى كل ثالثه حتى تنكح زوجا غيره على 
المشهورءو لا تحرم مؤبدا و إن بلغ تسعاءو فيه أيضا ما سيأتى التنبيه عليه إن شاء الله تعالى» و هو يشاركك طلاق العده فى الحكم 
الأولءو يفارقه فى الثانىءو الثانى منهما محل وفاق عندهم. 


[فوائد] 

اشاره 

إذا عرفت ذلك فاعلم أن الكلام هنا يقع فى مواضع: 
الأول [فى حرمه المطلقه تسعا مؤبدا] 


قال السيد السند فى شرح النافع:قد نقل جمع من الأصحاب الإجماع على أن المطلقه تسعا للعده تحرم مؤبداءو لم ينقلوا على 
ذلك دليلا.و الذى وقفت عليه فى ذلك ما رواه 


الكلينى (١)عن‏ زراره بن أعين و داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«الملاعنه إذا لاعنها زوجها لم تحل له أبداءو الذى يتزوج المرأه فى عدتها و هو يعلم لا تحل له أبداءو الذى يطلق الطلاق الذى 
لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره ثلاث مرات لا تحل له أبداءو المحرم إذا تزوج و هو يعلم أنه حرام عليه لا تحل له أبدا). 


وفى الصحيح عن جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلامءو إبراهيم بن عبد الحميد (7)عن أبى عبد الله و أبى الحسن 


«إذا طلق الررجل المرأه فتزوجت. ثم طلقها زوجها فتزوجها الأولءثم طلقها فتزوجت رجلا آخرءثم طلقها فتزوجها الأول»فطلقها 
هكذا ثلاثا لم تحل له أبدا). 


وإطلاق الروايه الاولى و خصوص الثانيه يقتضى حصول التحريم بالطلقات 


717١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج هش ص 558 ح ١.ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص 08” ب *ح 5 و فيهما اختلاف يسير. 
-١‏ 7) الكافى ج ه ص 558 ح " و فيهاثم طلقها الزوج الأول»بدل«فطلقها'. 


التسع التى لست للعده لكن له أعلم بمضمونه قائلاءانتهى. 


أقول:قد تقدم تحقيق الكلا-م فى المقام فى المطلب الرابع فى استيفاء العدد من الفصل الثانى فى أسباب التحريم من كتاب 
التكاحءو ذكرنا ما يدل على كلا-م الأصحابءإلا أن المسأله بقيت فى قالب الاشكال لعدم حضور ما يحصل به الجمع بين 
أخبارهاءو إلى ما ذكرنا من هذا الكلام أشرنا فيما قدمنا فى القسم الثالث و الرابع بقولنا فيه ما ينبغى التنبيه عليهءفإن مقتضى ما 
ذكره السيد السند من الأخبار المذكوره التحريم بالتسع مؤبدا فى الطلاق العدى و السنى بالمعنى الأخص جميعاءو الأصحاب 
إنما أثبتوا التحريم بذلكك فى العدى خاصه و صرحوا بنفيه فى السنى. 


و ثانيها [فى معنى طلاق السنه و طلاق العده] 

قد تكاثرت الأخبار بتقسيم الطلاق إلى طلاق العده و طلاق السنه. و بذلكك صرح الشيخ فى النهايه و جمع من الأصحاب. 
فروى الكلينى (١)فى‏ الصحيح عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام 

«أنه قال:كل طلاق لا يكون عن السنه أو على العده ليس بشىءء.قال زراره:قلت لأبى جعفر عليه السلام: 


فس رلى طلالق السنه و طلاق العدهءفقال:أما طلاق السنه فإذا أراد الرجل أن يطلق امرأته فلينتظر بها حتى تطمث و تطهرءفإذا 
خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماعءو يشهد شاهدين على ذلكء.ثم يدعها حتى تطمث طمثتين فتنقضى عدتها بثلاث 
حيض و قد بانت منهءو يكون خاطبا من الخطاب».إن شاءت زوجته و إن شاءت لم تزوجهءو عليه نفقتها و السكنى ما دامت فى 
عدتهاءو هما يتوارثان حتى تنقضى العدهءقال:و أما طلاق العده الذى قال الله تعالى للفو لِعِدتِهنٌ و أخصوا الْعدَّهَ (؟)فإذا 
أراد الرجل منكم أن يطلق امرأته طلاق العده فلينتظر بها حتى تحيض و تخرج من حيضها.ثم يطلقها تطليقه من غير جماع 


77١١ ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج * ص 8ت ح "»الوسائل ج ١5‏ ص 68" ب ١ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
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و يشهد شاهدين عدلين و يراجعها من يومه ذلكك إن أحبءأو بعد ذلكك بأيام قبل أن تحيضءو يشهد على رجعتها و يواقعها 
حتى تحيضءفإذا حاضت و خرجت من حيضها طلقها تطليقه أخرى من غير جماعءو يشهد على ذلكك. ثم يراجعها أيضا متى شاء 
قبل أن تحيضءو يشهد على رجعتها و يواقعهاءو تكون معه إلى أن تحيض الحيضه الثالثه.فإذا خرجت من حيضتها الثالثه طلقها 
التطليقه الثالثه بغير جماع و يشهد على ذلك.فإذا فعل ذلكك فقد بانت منهءو لا تحل له حتى تنكح زوجا غيرهءقيل له:فإن كانت 
ممن لا تحيض9إفقال:مثل هذه تطلق طلاق السنه). 


وعن محمد بن مسلم (١)فى‏ الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«طلاق السنه يطلقها تطليقه على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين ثم يدعها حتى تمضى أقراؤهاءفإذا مضت أقراؤها فقد بانت 
منه»و هو خاطب من الخطاب إن شاءت نكحته و إن شاءت فلاءو إن أراد أن يراجعها أشهد على رجعتها قبل أن تمضى أقراؤها 
فتكون عنده على التطليقه الماضيه). 


وعن أبى بصير (')فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن طلاءق السنهءقال:طلاق السنه إذا أراد الرجل أن يطلق امرأته يدعها إن كان قد دخل بها حتى تحيض ثم تطهرءفإذا 
طهرت طلقها واحده بشهاده شاهدينءثم يتركها حتى تعد ثلاثه قروء»فإذا مضت ثلاثه قروء فقد بانت منه بواحدهءو كان زوجها 
خاطبا من الخطابءإن شاءت تزوجته و إن شاءت لم تفعلءفإن تزوجها بمهر جديد كانت عنده على ثنتين باقيتين وقد مضت 
الواحده»فإن هو طلقها واحده أخرى على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين ثم تركها حتى تمضى أقراؤهاءفإذا مضت أقراؤها 
من قبل أن يراجعها فقد بانت منه باثنتين و ملكت أمرهاءو حلت للأزواجءو كان زوجها خاطبا من الخطابءإن شاءت تزوجته و 
إن شاءت لم تفعلءفإن هو تزوجها 


ين 
)١ -١‏ الكافى ج * ص 6م ح ١ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص 68" ب ١ح‏ ؟ و فيهما اختلاف يسير. 


؟-0) الكافى ج ع ص 28 ح #التهذيب ج 4 ص77 ح #ءالوسائل ج ١١‏ ص 8*” ب ١‏ ح ”و عباره«و أما طلاق 
الرجعه.إلخالم يذكرها صاحب الوسائل. 


تزويجا جديدا بمهر جديد كانت معه بواحده باقيه و قد مضت اثنتان»فإن أراد أن يطلقها طلاقا لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره 
تركهاءحتى إذا حاضت و طهرت أشهد على طلاقها تطليقه واحدهءثم لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره.و أما طلاق الرجعه فأن 
يدعها حتى تحيض و تطهرءثم يطلقها بشهاده شاهدين ثم يراجعها و يواقعهاءثم ينتظر بها الطهرءفإذا حاضت و طهرت أشهد 
شاهدين على التطليقه أخرى ثم يراجعها و يواقعهاءثم ينتظر بها الطهرء.فإذا حاضت و طهرت أشهد شاهدين على التطليقه 
الثالثهءثم لا تحل له حتى تنكح زوجا غيرهءو عليها أن تعتد ثلاثه قروء من يوم طلقها التطليقه الثالثه»الحديث. 


قال فى الكافى:و يستفاد من كلام بعضهم أن المعتبر فى طلاق العده الطلاق ثانيا بعد المراجعه و المواقعه»و بعضهم لم يعتبر 
الطلاق ثانيا. 


قيل:و ربما لاح من كلام الشيخ فى النهايه و جماعه أن الطلاق الواقع بعد المراجعه و المواقعه يوصف بكونه عديا و إن لم يقع 
بعده رجوع و وقاع»لكن الطلاق الثالث لا يوصف بكونه عديا إلا إذا وقع بعد الرجوع و الوقاعءو فى بعض الروايات دلاله عليه. 
أقول :ظاهر القول الأول و الثانى هو اتصاف الطلاق الأول و الثانى بكونه عديا دون الثالث.لأن الأول جعل شرط الاتصاف بكونه 
عديا هو الطلاق ثانيا بعد المراجعه و المواقعه.و القول الثانى اقتصر على المراجعه و المواقعهءو كل منها حاصل فى التطليقه 
الاولى و الثانيهأما الثالثه فلاءو مقتضى ما نقل عن النهايه و الجماعه المذكورين هو عدم اتصاف الطلاق الأول بكونه عدياءو 
إنما يتصف بذلك الطلاق الثانى و الثالث. 


و الذى وقفت عليه فى تفسير الطلاق العدى من الأخبار المرويه فى كتب الأخبار هو ما نقله من الخبرين المذكورينءو لم أقف 
على غيرهما.و المفهوم منهما أن الطلاق العدى عباره عن هذه الطلقات الثلاث الواقعه على هذه الكيفيه من غير 


ص كر 


1 تحخصيص بالأولى أو الثانيه أو غيرهما. 

و فى معنى الخبرين المذكورين 

قول الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى (1١)-بعد‏ أن ذكر طلاق السنه على نحو ما قدمناه فى الأخبار المذكوره-: 

«و أما طلاق العده فهو أن يطلق الرجل امرأته على طهر من غير جماع بشاهدين عدلين ثم يراجعها من يومه أو من غد أو متى ما 
يريد من قبل أن تستوفى قروءها.فإذا أراد أن يطلقها ثانيه لم يجز ذلكك إلا بعد الدخول بهاءو إذا أراد طلاقها يتربص بها حتى 
تحيض و تطهرءثم طلقها فى قبل عدتها بشاهدين عدلينءفإن أراد مراجعتها راجعها.فإن طلقها الثالثه فقد بانت منه ساعه 
طلقهاءفلا تحل له حتى تنكح زوجا غيره»فإذا انقضت عدتها منه و تزوجها رجل آخر و طلقها أو مات عنها و أراد الأول أن 
يتزوجها فعلءو إن طلقها ثلاثا واحده بعد واحده على ما وصفناه لكك فقد بانت منهءو لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره»فإن 


تزوجها و طلقها أو مات عنها و أراد الأول أن يتزوجها فعلءفإن طلقها ثلاث تطليقات على ما وصفته واحده بعد واحده فقد بانت 
منهءو لا تحل له بعد تسع تطليقات أبدا). 


و ربما أشعر صدر كلامه عليه السلام بأن طلاق العده ليس إلا عباره عن الطلاق على الشروطءثم الرجوع فى العده خاصه حيث 
إنه بعد أن فسره بذلكك قال: 


«فإذا أراد أن يطلقها ثانيه لم يجز ذلكك إلا بعد الدخول بها/فجعل الدخول بها شرطا فى صحه الطلاق ثانيا.و ظاهره أن طلاق 


العده يتحقق بدون المواقعه. 


و كيف كان فتوقف صحه الطلاق ثانيا على المواقعه محل كلام يأتى التنبيه عليه إن شاء الله تعالى»و قد تضمن ذلك عجز 
صحيحه أبى بصير المتقدمه مما لم ننقله منهاءو هو موافق لما ذهب إليه ابن أبى عقيل فى تلك المسأله الآتى تحقيقها إن شاء الله 
تعالى فى محله. 


و قال شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك:و اعلم أن تعريف المصنف و غيره لطلاق 


ص ا" 


)١ -١‏ فقه الرضا ص 767 مع اختلاف يسير. 


السنه بالمعتى الأخص بقتضى اختضاصه بذات العدهنو أنه يشمل العده البائته و الرجعيههو فى كثير من الأخمبار كالذى أسلفناه ما 
يدل على اختصاصه بالعده الرجعيه ثم لا يراجع فيهاءو الوجه لحوق أحكامه بكل طلاق لا يلحقه رجعه. سواء كان ذلكك لعدم 
العده أم لكونها بائنه.أم لكونها رجعيه و لم يرجع.فإنها لا تحرم به فى التاسعه مؤبداءلاختصاص ذلك الحكم بطلاق العده»و 
لصدق عدم الرجعيه فى جميع ما ذ كرناه»انتهى. 


أقول:ما ذكره-رحمه الله-من دلاله الأخبار على اختصاص طلاق السنه بذات العده الرجعيه التى لم يرجع فيها جيد كما لا يخفى 
على من تأمل الأخبار التى قدمناهاءفتعريفه بما يدخل فيه غير هذا الفرد من العده البائنه أو غير ذات العده غير جيد. 


نعم لما كان التحريم فى التاسعه مقصورا فى الأخبار على طلاق العده و مشروط فيه المراجعه فى العده و المواقعه بعد الرجعه 
كان ما عداه من الأقسام المذكوره لا تحرم بها المرأه فى التاسعهفهو حكم ثابت لطلاق السنه و غيره من الأفراد المذكوره. 


و ثالثها:المشهور بين الأضحات أنه إذا طلق زوجته طلاق السنه المتقدم شرحه فإنها بعد الثالثه لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره»و 
هذا الطلاق يفارق طلاق العده فى أن المطلقه به لا تحرم مؤبداءبخلاف طلاق العده فإنها تحرم بعد التاسعه مؤبداءو هو محل 
وفاق على ما نقله فى المسالككءو يشاركه بناء على المشهور فى عدم الحل بعد الثالثه حتى تنكح زوجا غيره. 

و نقل عن عبد الله بن بكير أن هذا الطلاق-أعنى طلاق السنه-لا يحتاج إلى محلل بعد الثلاثه (()بل استيفاء العده الثالثه بهدم 


التحريمءو هو ظاهر الصدوق 


ص :7/0 


)١ -١‏ و الظاهر أنه لا خلاف فيما عدا طلاق السنه من أنواع الطلاق فى أنه بعد الثالثه يتوقف على المحللءو انما محل الخلاف 
المنقول عن ابن بكير هو طلاق السنه خاصه. و محل الاختلاف فى الاخبار أيضا انما هو طلاق السنه خاصه.(منه-قدس سره-). 


فى الفقيه (١)أيضاءحيث‏ قال بعد أن أورد طلاق السنه:فجائز له أن يتزوجها بعد ذلكءو سمى طلاق السنه طلاق الهدمءلأنه متى 
استوفت قروءها و تزوجها ثانيه هدم الطلاق الأول.و هو كما ترى ظاهر فيما ذهب اليه ابن بكير»و المشهور فى كلام الأصحاب 
تخصيص الخلاف فى هذا المقام بابن بكير»حتى أن شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه اعترض المصنف فى قوله فى اللمعه«و قد 
قال بعض الأصحاب أن هذا الطلاق لا يحتاج إلى محلل بعد الثلاث»-بعد تفسيره البعض المذكور بابن بكير و ذكر رواياته-بأن 
عبد الله بن بكير ليبس من أصحابنا الإماميه»و لقد كان تركك حكايه قوله فى هذا المختصر أولى. 


وفيه أنه يجوز أن يكون المصنف إنما أراد بذلك البعض الصدوق لما عرفت ثم إنه لا يخفى عليكك أن الظاهر أن 
عباره الصدوق هنا مأخوذه من كتاب الفقه الرضوى (1)حيث قال عليه السلام بعد شرح طلاق السنه: 


«و سمى طلالق السنه طلادق الهدمءلأ-نه متى استوفت قروءها و تزوجها الثانيه هدم الطالق الأول-و هى كما ترى عين عباره 
الصدوق.ثم قال عليه السلام:-و روى أن طلاق الهدم لا يكون إلا بزوج ثان)». انتهى»و هو إشاره ىن القول المشهورءو فى نسبه 
ذلكك إلى الروايه إيذان بأن الأول هو الذى يختاره و يفتى به عليه السلام»و لهذا أفتى به الصدوق-رحمه الله عليه. 


و الواجب أولا نقل ما وصل إلينا من أخبار المسأله.ثم الكلام بما يسر الله سبحانه فهمه منهاءفمما يدل على القول المشهور 
صحيحه أبى بصير ()المتقدمه فى سابق هذا الموضع. 


ص :71/2 
)١ -١‏ الفقيه ج ا ص ٠‏ ضمن ح " 


5-5) فقه الرضا ص ”567. 
*- ”) الكافى ج 2 ص 6ع ح ع. 


فى التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى رجل طلق امرأتهءثم تركها حتى انقضت عدتهاءثم تزوجهاءثم طلقها من غير أن يدخل بهاءحتى فعل ذلكك ثلاثاءقال:لا تحل 


له حتى تنكح زوجا غيره). 
وعن الحسن بن زياد (5)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن طلاءق السنه كيف يطلق الرجل امرأته؟فقال:يطلقها فى طهر قبل عدتها من غير جماع بشهود فإن طلقها واحده ثم 
تركها حتى يخلو أجلها فقد بانت منهء»و هو خاطب من الخطابءو إن راجعها فهى عنده على تطليقه ماضيهءو بقى تطليقتانءو إن 
طلقها الثانيه ثم تركها حتى يخلو أجلها فقد بانت منه»و إن هو أشهد على رجعتها قبل أن يخلو أجلها فهى عنده على تطليقتين 
ماضيتين و بقيت واحدهءفإن طلقها الثالثه فقد بانت منهءو لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره»و هى ترث و تورث ما كان له عليها 


رجعه من التطليقتين الأولتين). 
الشيخ )فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قال أمير المؤمنين عليه السلام:إذا أراد الرجل الطلاق طلقها قبل عدتها فى غير جماع فإنه إذا طلقها واحده ثم تركها حتى يخلو 
أجلها إن شاء أن يخطب مع الخطاب فعلءفإن راجعها قبل أن يخلو أجلها أو بعده كانت عنده على تطليقه.فإن طلقها الثانيه أيضا 
فشاء أن يخطبها مع الخطاب إن كان تركها (ع)حتى يخلو أجلهاء فإن شاء راجعها قبل أن ينقضى و إن فعل فهى عنده على 
تطليقتين»فإن طلقها الثالثه 


ص 800 


)١-١‏ التهذيب ج 8 ص همع ح 177 ءالوسائل ج ذ١‏ ص ١ه"اب‏ ”اح ع. 

)١ -١‏ الكافى ج © ص /اث ح «»الوسائل ج ١0‏ ص 8ع" ب ١ح‏ 8 و فيهما اختلاف يسير. 

*) الكافى ج 8 ص 88 ح 4.التهذيب ج 8 ص 79 ح «»الوسائل ج ١5‏ ص 97ب ١‏ ح 7 و ما فى المصادر اختلاف يسير. 
؟- ع) قوله«ان كان تركهااقيد للمشيه فى قوله«فشاء أن يخطبهاءو جواب الشرط محذوف أى فعل»كما تقدم التصريح به فى 
سابق هذا الكلام من الخبر.(منه-قدس سره-). 


فلا تحل له حتى تنكح زوجا غيره»؛و هى ترث و تورث ما كانت فى الدم من ال: لتطليقتي" الأولتين). 


ما رواه الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن ابن أذينه و زراره و بكير و محمد بن مسلم و بريد بن معاويه و الفضيل بن يسار و إسماعيل 
الأزرق و معمر بن يحيى بن بسام كلهم سمعه عن أبى جعفر عليه السلام و عن ابنه أبى عبد الله عليه السلام بصوره ما قالوا و إن 
لم أحفظ حروفه غير أنه لم يسقط جمل معناه: 


إن الطلاق الذى أمر الله به فى كتابه و سنه نبيه صلى الله عليه و آله و سلم أن المرأه إذا حاضت و طهرت من حيضها أشهد 
رجلين عدلين قبل أن يجامعها على تطليقه.ثم هو أحق برجعتها ما لم تمض لها ثلاثه قروء»فإن راجعها كانت عنده على تطليقتين 
و إن مضت ثلاثه قروء قبل أن يراجعها فهى أملك بنفسهاء فإن أراد أن يخطبها مع الخطاب خطبهاءفإن تزوجها كانت عنده على 
تطليقتين» و ما خلا هذا فليس بطلاق. 


و منها ما رواه 

فى الكافى و التهذيب (5)عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام 

«فى الرجل يطلق امرأته تطليقه ثم يراجعها بعد انقضاء عدتهاءفإذا طلقها الثالثه لم تحل له حتى تنكح زوجا غيره»الحديث. 
ومارواه 

فى الكافى ()عن صفوان عن ابن مسكان عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام 

فى المطلقه التطليقه الثالثه لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره و يذوق عسيلتها). 

و نحو هذه الروايه مما دل بإطلاقه على ما ذكرناه ما رواه 

الشيخ (/فى 

ص :7178 
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#- ©) التهذيب ج 8 ص © ح 18ءالوسائل ج ١8‏ ص ٠8”ب‏ "اح .١‏ 


الصحيح عن محمد بن إسماعيل بن بزيع عن الرضا عليه السلام قال: «البكر إذا طلقت ثلاثه مرات و تزوجت من غير نكاح فقد 
بانت منهءو لا تحل لزوجها حتى تنكح زوجا غيره). 


و نحوها روايه طربال (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام. 
«فى امرأه طلقها زوجها ثلاثا قبل أن يدخل بهاءقال:لا تحل له حتى تنكح زوجا غيرها. 


و أما ما يدل على ما ذهب إليه ابن بكير من أن استيفاء العده يهدم الطلاق المتقدمءو لا تحتاج المطلقه كذلك إلى محلل بعد 
الثالثه»فهو ما رواه 


الشيخ ()عن ابن بكير عن زراره قال: 

«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:الطلاق الذى يحبه الله و الذى يطلقه الفقيه و هو العدل بين المرأه و الرجل أن يطلقها فى 
استقبال الطهر بشهاده شاهدين و إراده من القلب ثم يتركها حتى تمضى ثلاثه قروءءفإذا رأت الدم فى أول قطره من الثالثه و هو 
آخر القروء-لأن الأقراء هى الأطهار-فقد بانت منهءو هى أملكك بنفسهاءفإن شاءت تزوجته و حلت له بلا زوجءفإن فعل هذا بها 
مائه مره هدم ما قبله و حلت بلا زوجءو إن راجعها قبل أن تملكك نفسها ثم طلقها ثلاث مرات يراجعها و يطلقها لم تحل له إلا 


يزوج ا 


فى الكافى اكلاعن تعمد بن زناذيعن عيد الله بن أحمك عن ابق أبن عمير هق ابن المقيره عخ شعيت الحدافيعن المعلى ب 
خنيس عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى الرجل يطلق امرأته ثم لم يراجعها حتى حاضت ثلاءث حيضءثم تزوجها ثم طلقها فتركها حتى حاضت ثلاث حيضءثم 
تزوجهاءثم طلقها من غير أن يراجعءثم تركها حتى حاضت ثلاث حيضءقال:له أن يتزوجها أبدا ما لم 
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يراجع و يمس.و كان ابن بكير و أصحابه يقولون هذا ما أخبرنى ابن المغيره» قال:قلت له:من أين قلت هذا؟قال:قلته من قبل 
روايه رفاعه»روى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه يهدم ما مضىءقال:قلت له:فإن رفاعه إنما قال:طلقهاءثم نزوجها رجل ثم 
طلقهاءثم تزوجها الأول»إن ذلك يهدم الطلاق الأول). 


وعن حميد بن زياد عن ابن سماعه عن محمد بن زياد و صفوان عن رفاعه (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل طلق امرأه حتى بانت منه و انقضت عدتهاءثم تزوجت زوجا آخر فطلقها أيضاءثم تزوجها زوجها الأولءأ يهدم 
ذلك الطلاق الأول؟قال:نعم.قال ابن سماعه:و كان ابن بكير يقول:المطلقه إذا طلقها زوجها ثم تركها حتى تبين ثم تزوجها فإنما 
هى عنده على طلاق مستأنف قال:و ذكر الحسين بن هاشم أنه سأل ابن بكير عنهاءفأجابه بهذا الجواب, فقال له:سمعت فى هذا 
شيئا؟فقال:روايه رفاعهءفقال:إن رفاعه روؤى إذا دخل بينهما زوجء»فقال:زوج و غير زوج عندى سواء»فقلت:سمعت فى هذا 


شيئا؟فقال:لاءهذا ما رزق الله عز و جل من الرأىءقال ابن سماعه:و ليس نأخذ بقول ابن بكيرءفإن الروايه إذا كان بينهما زوج). 
وعن محمد بن أبى عبد الله عن معاويه بن حكيم عن ابن المغيره (7)اقال: 


« سألت عبد الله بن بكير عن رجل طلق امرأته واحده ثم تركها حتى بانت منه ثم تزوجهاءقال:هى معه كما كانت فى 
التزويجءقال:قلت له:فإن روايه رفاعه إذا كان بينها زوجءفقال لى عبد اللههذا زوج و هذا مما رزق الله من الرأى و متى ما طلقها 


واحده فبانت منه ثم تزوجها زوج آخر ثم طلقها زوجها 
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يسيرءو عباره«قال معاويه بن حكيم.» غير موجوده فى التهذيب و الوسائل. 


فتزوجها الأول فهى عنده مستقبله كما كانتءفقلت لعبد الله:هذا بروايه من؟ فقال:هذا مما رزق الله تعالى. 


قال معاويه بن حكيم:روى أصحابنا عن رفاعه ابن موسى 


أن الزوج يهدم الطلاق الأولءفإن تزوجها فهى عنده مستقبله.قال أبو عبد الله عليه السلام:يهدم الثلاث ولا يهدم الواحده و 
الثنتين. و روايه رفاعه عن أبى عبد الله عليه السلام هو الذى احتج به ابن بكير»انتهى ما ذكره فى الكافى. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم أن الشيخ بعد نقل الروايه الأولى التى رواها ابن بككير عن زراره أجاب عنها فقال (7):فهذه الروايه أوكد 
شبهه من جميع ما تقدم من الرواياتءلأنها لا تحتمل شيئا مما قلناهءلكونها مصرحه خاليه من وجوه الإضمار إلا أن فى طريقها 
عبد الله بن بكيرءو قد بينا من الأخبار ما تضمن أنه قال حين سئل عن هذه المسأله«هذا مما رزق الله من الرأى-ثم قال:-و من 
هذه صورته فيجوز أن يكون أسند ذلكك إلى روايه زراره نصره لمذهبه الذى كان أفتى به» و أنه لما رأى أصحابه لا يقبلون ما 
يقوله برأيه أسنده إلى من رواه عن أبى جعفر عليه السلام»و ليس عبد الله بن بكير معصوما لا يجوز عليه هذاءبل وقع عنه من 
العدول عن اعتقاد مذهب الحق إلى اعتقاد مذهب الفطحيه ما هو معروف من مذهبه, و الغلط فى ذلكك أعظم من إسناده فيما 


يعتقد صحته بشبهه إلى بعض أصحاب الأئمه عليهم السلامءو إذا كان الأمر على ما قلناه لم يعرض هذه الروايه ما قدمناه»انتهى. 


و اعترضه جمله من أفاضل المتأخرين و متأخريهمءبأن هذا القدح العظيم فى ابن بكير ينافى ما صرح به فى فهرسته من توثيقه»و 
ما رواه الكشى من الإجماع على تصحيح ما يصح عنهءو يوجب عدم جواز العمل بروايته مع أنهم متفقون على 
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العمل بهاءبل ترجيحها بما تقدم من الإجماع المذكور على غيرها. 


وأنع خنيين بانلا قف على النسر عن قينا قنسهاء مخ الرواباك فق الكاقى الضفعته لمحاحه الأصيحات لعف الله الدل كور قنها 
تفرد به و ذهب إليهءو جوابه تاره بالأخذ بروايه رفاعه.مع أن روايه رفاعه إنما تضمنت الهدم بالزوج الثانىءلا بمجرد استيفاء 
العده كما ادعاه.و جوابه تاره بأن هذا مما رزقه الله من الرأى.-أنه لو كان لهذه الروايه التى نقلها عن زراره عن أبى جعفر عليه 
السلام أصل يومئذ لكانت هى الأولى لاحتجاجه و إلجام ألسنه المعترضين عليه»و حيث لم يحتج بها و لم يذكرها علم أنها 
مخترعه بعد ذلككءو أنه لما رأى عدم قبول قوله و ما احتج به فى تلكك الأخبار عدل إلى هذه الروايه لما ذكره الشيخ من الشبهه 
التى عرضت له. 


عليه بأنه يعتقد المخالفه فى الحكم الشرعىءو إنما أسند إليه عروض الشبهه فى ذلكك و أنه بسبب عروض هذه الشبهه و توهم 


أنها حق روى عن زراره هذه الروايه. 


والأقرب عندى هو حمل ما ذكره ابن بكير من هذه الأقوال و كذا روايه صحيحه زراره على التقيه و أن ابن بكير كان عالما 
خنيس المتقدمه. 


و بالجمله فإن شهره الحكم بين متقدمى الأصحاب و متأخريهم مع اعتضادها بما قدمناه من الأخبار المتكاثره ظاهره فى أن ذلكك 
هو مذهبهم عليهم السلامءو أن القول بخلاف ذلكك ضعيف. 


ومن الأخان الدالة على مدهب ابن يكبن أبشبا اما زواة 
الشيخ (١)فى‏ الصحيح 
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عن عبد الله بن سنان قال: «إذا طلق الرجل امرأته فليطلق على طهر بغير جماع بشهودءفإن تزوجها بعد ذلكك فهى عنده على ثلاث 
و بطلت التطليقه الاولىءو إن طلقها اثنتين ثم كف عنها حتى تمضى الحيضه الثالثه بانت منه بثنتين»و هو خاطب من الخطاب.فإن 
تزوجها بعد ذلك فهى عنده على ثلاث تطليقات و بطلت الاثنتان»فإن طلقها ثلاث تطليقات على العده لم تحل له حتى تنكح 


زوجا غيره). 


و حمله الشيخ على أنه تزوجها بعد العده و بعد أن تزوجها زوج آخرء ولا يخفى بعده.و الأأظهر حمله على ما حملنا عليه 
أمثاله»على أن الروايه المذكوره مقطوعه.و إنما هى فتوى عبد الله بن سنان فلا تقوم به حجه. 


مسائل 

اشاره 

[المسأله] الاولى:فى طلاق الحامل 

لالغلات ين الأصحابة فى عمراوبظلاقها مروتو سلية قذل مله من الأحيا مقا 
قول أبى عبد الله عليه السلام فى صحيحه الحلبى )١(‏ 


«لا بأس بطلاق خمس على كل حال:الغائب عنها زوجهاءو التى لم تحضءو التى لم يدخل بهاءو الحبلىءو التى يئست من 
المحيض». 


وقول أبى جعفر عليه السلام فى روايه إسماعيل بن جابر الجعفى (7) 


0 1 للق: على كل حال:الحامل |! تيقن > لها»الحديث.. و بهذا المضمون أخبار عديده»و إنما يجوز تطليق هؤلاء على كل 


إنما الخلاف بين الأصحاب فيما زاد على المره.فقال الصدوقان فى الرساله و المقنع:و إن راجعها-يعنى الحبلى-قبل أن تضع ما 
فى بطنهاء أو يمضى لها ثلاثه أشهرءثم أراد طلاقها فليس له ذلكك حتى تضع ما فى بطنها و تطهر ثم يطلقها.و هو ظاهر فى المنع 
من الطلاق ثانيا ما دامت حاملاء أو يمضى ثلاثه 
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أشهر أعم من أن يكون للعده و غيره. 


وقال الشيخ فى النهايه:و إن أراد أن يطلق امرأته و هى حبلى يستبين حملها فيطلقها أى وقت شاءءو إذا طلقها واحده كان أملكك 
برجعتها ما لم تضع ما فى بطنهاءفإذا راجعها و أراد طلاقها للسنه لم يجز له ذلكك حتى تضع ما فى بطنهاءفإذا راجعها[و]أراد 
طلاقها للعده واقعها ثم طلقها بعد المواقعه.فإذا فعل ذلكك فقد بانت منه بطلقتين»و هو أملكك برجعتهاءفإن راجعها و أراد طلاقها 
ثالثه واقعهاء ثم يطلقهاءفإذا طلقها الثالثه لم تحل له حتى تنكح زوجها غيزة: 


و تبعه ابن البراج و ابن حمزه. 


و ذهب ابن الجنيد إلى المنع من طلاق العده إلا بعد شهرءو لم يتعرض لغيره قال على ما نقله فى المختلف:و الحبلى إذا طلقها 
زوجها وقع عليها الطلاقءو له أن يرتجعهاءفإن أراد طلاقها تركها شهرا من حال جماعه فى الرجعه ثم طلقها فإن ارتجعها الثانيه و 
أراد طلاقها طلقها كذلكءفإذا ارتجعها ثم طلقها كذلكك لم تحل له حتى تنكح زوجها غيره. 


و ذهب ابن إدريس و المحقق و جماعه إلى جواز طلاقها مطلقا كغيرهاء و أنه يجوز طلاقها للسنه كما يجوز للعدهءإذ لا مانع من 
إجماع و لا كتاب و لا سنه متواترهءو الأصل الصحه مع عموم«فإن طلقها). 


أقول:و الأصل فى هذا الاختلاف اختلا-ف أخبار المسأله.فالواجب أولا نقل ما وصل إلينا من أخبار المسأله ثم الكلام فيها بما 


رزقه الله تعالى فهمه منها. 

فمنها ما رواه 

الشيخ فى التهذيب (1)عن الحلبى فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«طلاق الحامل واحده.و إن شاءت راجعها قبل أن تضعءفإن وضعت قبل أن يراجعها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب». 
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و عن إسماعيل الجعفى (١)فى‏ الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«طلاق الحامل واحدهءفإذا وضعت ما فى بطنها فقد بانت منه). و رواه الكلينى نحوه. 

ومارواه 

فى الكافى و التهذيب (1)عن الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«طلاق الحامل واحده و عدتها أقرب الأجلين). 

و عن أبى بصير (7)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«الحبلى تطلق تطليقه واحده). 

ومارواه 

فى الكافى (5)بأسانيد عديده فيها الصحيح عن إسماعيل الجعفى عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«طلاق الحامل واحده فإذا وضعت ما فى بطنها فقد بانت منه). 

وما رواه الصدوق فى الفقيه (هاعن زراره عن أبى جعفر عليه السلام مثله»و طريقه إلى زراره صحيح فى المشيخه. 
ومارواه 

فى التهذيب (2)عن سماعه فى الموثق قال: 

«سألته عن طلاق الحبلى» فقال:واحده.و أجلها أن تضع حملها). 

ومارواه 

فى الكافى و التهذيب (1)عن الحلبى فى الصحيح قال: 

«طلاق الحبلى واحده و أجلها أن تضع حملها وهى أقرب الأجلين). 


ص :216 


-١‏ 0( الكافى ج 2 ص امح .التهذيب ج / ص اج م١‏ وفيه«طلاق الحامل واحده والأحليا أن تضع حملها.»»الوسائل ج 
فاص ١٠لاب‏ ١٠ح .١‏ 


)١ -"‏ الكافى ج 5 ص ١/ح‏ ”»التهذيب ج 4 ص ١2ح‏ ١18ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص ١ب‏ ١7ح‏ ". 

“- ") الكافى ج © ص ١8ح‏ ١ءالتهذيب‏ ج 8 ص ٠/اح‏ 87 1ءالوسائل ج ١‏ ص ١1ب‏ ١7ح‏ 8. 

#- ©) الكافى ج 5 ص ١7ح‏ «التهذيب ج / ص ١/اح‏ 7ه 1ءالوسائل ج ١8‏ ص ١1ب‏ ١7ح .١‏ 

ه- 0) الفقيه ج اص 09ح .١‏ 

- © التهذيب ج 4ص الاح 88 1ءالوسائل ج ه1١‏ ص ١78ب‏ ١7ح‏ ه. 

- 7) الكافى ج * ص 7١‏ ح #التهذيب ج 8 ص الاح 100.ءالوسائل ج ١0‏ ص 5١5‏ ب 9ح #مءو ما فى المصادرهو هو أقرب.. 


ومارواه 

فى الفقيه و التهذيب (١)عن‏ محمد بن منصور الصيقل عن أبيه عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى الرجل يطلق امرأته و هى حبلىءقال:يطلقها.قلت:فيراجعها؟ قال:نعم يراجعهاءقلت:فإنه بدا له بعد ما راجعها أن يطلقهاءقال:لاء 
حتى تضع). 

ومارواه 

فى الكافى (7)فى الصحيح عن بريد الكناسى و هو مجهول قال: 


« سألت أبا جعفر عليه السلام عن طلاق الحبلى فقال:يطلقها واحده للعده بالشهور و الشهود, قلت:فله أن يراجعها؟قال:نعم و هى 
امرأتهءقلت:فإن راجعها و مسها ثم أراد أن يطلقها تطليقه أخرىءقال:لا يطلقها حتى يمضى لها بعد ما مسها شهرءقلت: 


فإن طلقها ثانيه و أشهد على طلاقها ثم راجعها و أشهد على رجعتها و مسهاءثم طلقها التطليقه الثالثه و أشهد على طلاقها لكل 
عده شهرءهل تبين منه كما تبين المطلقه على العده التى لا تحل لزوجها حتى تنكح زوجا غيره؟قال:نعم» قلت:فما 
عدتها؟قال:عدتها أن تضع ما فى بطنهاءثم قد حلت للأزواج). 


فى التهذيب ('اعن إسحاق بن عمار فى الموثق قال: 


«قلت لأبى إبراهيم عليه السلام:الحامل يطلقها زوجها ثم يراجعها ثم يطلقها ثم يراجعها ثم يطلقها الثالثه.قال:تبين منهءو لا تحل له 


حتى تنكح زوجا غيره). 

و عن إسحاق بن عمار ()فى الموثق عن أبى الحسن عليه السلام قال: 

«سألته عن رجل طلق امرأته و هى حاملء ثم راجعها ثم طلقها ثم راجعها ثم طلقها الثالثه» 
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فى يوم واحد»تبين منه؟قال:نعم). 
ومارواه 
فى التهذيب (1)عن ابن بكير عن بعضهم قال: 


«فى الرجل تكون له المرأه الحامل و هو يريد أن يطلقها قال:يطلقها إذا أراد الطلاق بعينه يطلقها بشهاده الشهودءفإن بدا له فى 
يومه أو من بعد ذلكك أن يراجعها يريد الرجعه بعينها فليراجع و يواقع ثم يبدو له فيطلق أيضا ثم يبدو له فيراجع كما راجع أولاء 
ثم يبدو له فيطلق فهى التى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره إذا كان إذا راجع يريد المواقعه و الإمساكك و يواقع). 


و عن إسحاق بن عمار (7)فى الموثق عن أبى الحسن الأول عليه السلام قال: 

«سألته عن الحبلى تطلق الطلاق التى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره؟قال:نعم»قلت: 

ألست قلت لى إذا جامع لم يكن له أن يطلق؟قال:إن الطلاق لا يكون إلا-على طهر قد بان»أو حمل قد بانءو هذه قد بان 
حملها). 

أقول:لما توهم السائل عدم جواز الطلاق بعد الجماع قبل الاستبراء أجابه عليه السلام بأن هذا فى غير الحامل المستبين حملها 
لتكائر الأخبار كما عرفت بأنها من اللواتى يطلقن على كل حال. 

وقال الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى (): 

«و أما طلاق الحامل فهو واحدء و أجلها أن تضع ما فى بطنهاءو هو أقرب الأجلينءفإذا وضعت أو سقطت يوم طلقها أو بعده متى 
كان فقد بانت منه و حلت للأمزواج»فإن مضى لها ثلاثه أشهر من قبل أن تضع فقد بانت منهءو تحل للأزواج حتى تضعءفإن 
راجعها من قبل أن تضع ما فى بطنها أو يمضى لها ثلاثه أشهر ثم أراد طلاقها فليس له ذلكك حتى تضع ما فى بطنها و تطهر ثم 
يطلقها). 

هذا ما حضرنى من الأخبار فى المقام»و الشيخ قد حمل الأخبار الأوله الداله 
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بظاهرها على انحصار طلاق الحامل فى الواحده على طلاق السنه جمعا بين الأخبار المذكوره و ما قابلهاءو هو جيد كما يظهر 
لكك إن شاء الله تعالى. 


و السيد السند فى شرح النافع لما كان مطمح نظره متعلقا بالأسانيد»فهو يدور مدار الأسانيد الصحيحه.رجح العمل بالأخبار الداله 
على انحصار طلاقها فى الواحده لكثره الأخبار الصحاح فيهاءفقال بعد البحث فى المسأله:و الذى يقتضيه الوقوف مع الأخبار 
الصحيحه المستفيضه الحكم بأن طلاءق الحامل واحد.لكن المصنف فى الشرائع ادعى الإجماع على جواز طلاق الحامل ثانيا 
للعده.ثم نقل الخلاف فى طلاقها للسنه؛ و نقل عنه أنه قال فى بعض تحقيقاته:الوجه الاعراض عن أخبار الآحاد و الالتفات إلى 
ما دل عليه القرآن من جواز طلاقها مطلقاءو يشكل بأن الأخبار المتضمنه-لأن (1)طلاق الحامل واحده-مستفيضه كما عرفت و 
أسانيدها معتبره»و ليس لها ما يصلح للمعارضهءفإطراحها مشكلءانتهى و هو جيد. 

بناء على هذا الاصطلاح المحدث الذى هو عليه فإن الأخبار فى هذه المسأله ظاهره التعارض لدلاله ظاهر أخبار الواحده على 
انحصار طلاق الحامل فيهاءو إنها لا تطلق إلا واحدهءفلو راجعها قبل خروج العده فليس له أن يطلقها إلا بعد وضع الحمل كما 
دلت عليه روايه الصيقل و كلام الرضا عليه السلام فى كتاب فقه الرضوى و دلاله الأخبار الباقيه على أنها تطلق ثانيه و ثالثه و هى 
حامل بعد المراجعه و المواقعه أو مع عدمهاءو من قاعده أرباب هذا الاصطلاح أنهم لا يجمعون بين الأخبار إلا بعد التكافى فى 
الأسانيدءو أخبار الزياده على واحده قاصره عن المعارضه لضعف أسائيدهاءفيتعين العمل بأخبار الواحده. 

هذا حاصل كلامه-رحمه الله-و هذا هو مذهب الصدوقينءفإن ما نقله الأصحاب عنهما مما قدمنا ذكره فى صدر المسأله لم ينقل 
على وجههءو رساله الشيخ على بن الحسين بن بابويه»و إن كانت لا تحضرنى الآن لكن المقنع عندى 


ص كن 


)١ -١‏ و الصحيح«بأن»كما يظهر من سياق العباره. 


موجودءو الذى فيه عين ما ذكر الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوىءو إن فرق بعض ألفاظه عن بعض إلا أن المرجع إلى 


أمر واحد»و هذه صوره ما فيه: 


و اعلم أن أولات الأحمال أجلهن أن يضعن حملهنءو هو أقرب الأجلين؛ و إذا وضعت أو أسقطت يوم طلقها أو بعده متى كان 
فقد بانت منه فلا تحل للأزواج حتى تضعءفإن راجعها قبل أن تضع ما فى بطنها أو يمضى لها ثلاثه أشهر ثم أراد طلاقها فليس له 
حتى تضع ما فى بطنها ثم تطهر و يطلقهاءو سثل الصادق عليه السلام عن المرأه الحامل يطلقها زوجها ثم يراجعها ثم يطلقها 
الثالثه.فقال:قد بانت منهءو لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره»و طلاق الحامل واحده و عدتها أقرب الأجلينءانتهى. 


و أنت خبير بأن المفهوم منه هو ما نقلناه عن كتاب الفقه.فإنه أفتى فيه بكون طلاق الحامل واحده و عدتها أقرب الأجلين؛و هو 
وضع الحمل كما هو مذهبه فى المسألهءو أفتى بناء على ذلكك بأنه لو راجعها قبل مضى العده و هى ثلاثه أشهر أو وضع الحمل 
فإنه ليس طلاقها إلا بعد وضع الحملءو هو ظاهر بل صريح فى أنه لا يجوز له طلاقها ثانيا ما دامت حاملاءثم نقل عن الصادق 
عليه السلام مضمون ما دلت عليه موثقتا عمار المتقدمتان من جواز الزياده على طلقه واحدهءو فى نسبه ذلكك إلى الروايه مع 
إفتائه بخلافه ما يدل على اختلاف الروايه يومئذ عندهمءو لكن الراجح عنده ما أفتى به اعتمادا على الكتاب الذى أفتى بعبارته و 
مثله كثير قد قدمنا التنبيه عليهءسيما فى كتب العبادات من اعتماد الصدوقين على الكتاب المذكور و الإفتاء بعبائره فى مقابله 
الأخبار الصحيحه الصريحه المتكاثره الداله على خلاف ذلك. 


و مما شرحناه يظهر لكك أن مستند الصدوقين فيما ذهبا إليه إنما هو كتاب الفقه الرضوى كما عرفته فى غير موضع مما تقدم من 
الكتب السابقه.و أن مذهب الصدوقين هو ما يظهر من السيد السند التعويل عليهءو ليته كان حيا فأهديه إليه. 


ص :51 


على أن طلاق الحامل واحده ولا يجوز ما زاد عليها على طلاق السنه بالمعنى الأخصءو حمل الأخبار الداله على جواز الزياده 
على واحده على طلاق العده. 


و اعترضه الشهيد الثانى(أولا»)بأن محل الخلاف إنما هو الطلاق الثانى لا الأول للاتفاق على صحه الأول كما تقدمءو استفاضه 
الأخبار به سنيا كان أو عدياءو الطلاق السنى بالمعنى الأخص لا يقع ثانيا بالنسبه إلى الحامل لأنها بعد الطلاق الأول للسنه-الذى 
شرطه الخروج من العده-لا يجوز العقد عليها إلا بعد وضع الحملءو حينئذ لا يكون حاملاءفلو طلقها و الحال هذه لم يدخل فى 
بحل التحث: 


نعم الطلادق الأول يصدق عليه أنه للسنه متى تركها حتى وضعت حملهاء لكنه ليس محل خلافءإنما محله الطلاق الثانى كما 
عرفتءو هو لا يتم فى الحامل بالكليه. 


و(ثانيا)بأن تخصيصه الجواز بالعدى.فيه أن الأخبار قد دلت على جواز التعددءو إن لم يكن عديا كموثقتى إسحاق بن عمار 
الأولتين من موثقاته الثلاث المتقدمهءفإن ظاهرهما المراجعه من غير مواقعه»و هو ليس بعدى و لا سنى بالمعنى الأخص .نعم هو 
سنى بالمعنى الأعم. 

أقول:يمكن الجواب عما ذكره-رحمه الله-أما عن (الأول)فبأنه و إن كان محل الخلاف إنما هو الطلاق الثانى للحامل كما ذكر- 
رحمه الله-إلا- أن الشيخ لم يلحظ ذلكءلأن مطمح نظره إلى الجمع بين أخبار المسأله.و جمله منها قد صرحت بالانحصار فى 
الطلقه الواحدهءفلا يجوز طلاقها ثانياءو جمله منها صرحت بالزياده على الواحدهءو الشيخ حمل الواحده فى هذه الأخبار و هى 
التى لم يقع قبلها طلقه على طلاق السنه.بمعنى أنه إذا أراد أن يطلق الحامل 


51١: ص‎ 


طلاق السنه طلقها طلقه واحدهءو تركها حتى تضع حملهاءو لا يجوز أن يراجعها و يطلقها قبل الوضع طلاقا سنياءلأنه مشروط 
بالخروج من العده التى هى هنا وضع الحملءفطلاق السنه طلاقا ثانيا لا يكون للحامل بالكليه»فإنها بعد وضع الحمل لو طلقت لم 
يكن طلاق حامل فيخرج عن محل البحث. 

و أما عن (الثانى)فبأن يقال:إنه لا ريب أن أخبار الزياده على واحده منها ما هو صريح فى طلاق العده كروايه بريد الكناسى (0).و 


إن اشتملت على الشهر هنا زياده على ما شرط فى طلاق العده فى غير هذا الموضعءو روايه ابن بكير عن بعضهم. 


و منها ما هو مطلق كموثقتى إسحاق بن عمار الأولتين من الثلاث المتقدمات و طريق الجمع بينها تقيبد إطلاق هاتين الروايتين 
بما دلت عليه الروايتان الأخريانءو الظاهر أن هذا هو الذى قصده الشيخ-رحمه الله عليه-و إلى ما ذكرناه يشير كلام العلامه فى 
المختلف.حيث قال بعد البحث فى المسأله ما لفظه: 


والتحقيق فى هذا الباب أن يقول:طلاق العده و السنه واحد و إنما يصير للسنه بتركك المراجعه و ترك المواقعهءو للعده بالرجعه 
فى العده و المواقعه.فإن طلقها لم يظهر أنه للسنه أو للعده إلا بعد وضع الحملءلأنه إن راجع قبله كان طلاق العدهءو إن تركها 
حتى تضع كان طلاق السنه.فإن قصد الشيخ ذلك فهو حقء و تحمل الأخبار عليه»انتهى. 


أقول:لا ريب أن هذا هو الذى قصده الشيخ-رحمه الله-و إن خرج فيه عن محل البحث»حيث إن مراده الجمع بين أخبار المسأله 
و كلام العلامه كما ترى إنما هو بالنسبه إلى الطلاق الأول فهو الذى حمل عليه كلام الشيخ.و بذلكك يعلم اندفاع ما أورده شيخنا 
المتقدم ذكره على الشيخ -رحمه الله عليه. 


ص :5 


)١-١‏ و الصحيح كما سبق ذكره«يزيد الكناسى). 


نعم يبقى الكلاءم فيما دلت عليه روايه بريد[ يزيد الكناسى |من اعتبار الشهر فى طلاق العده هناءو الواجب تقييد ما أطلق من 
الأخبار بها إذ لا معارض لها -مع قوه سندهاءفإن رواتها غير الراوى المذكور من الثقات الإماميه-إلا إطلاق الأخبار المذكوره»و 
هى قابله للتقييد بهاءو حينئذ فمتى راجع و واقع لم يجز له الطلاق إلا بعد مضى شهر من يوم المواقعه»و يحتمل بالنسبه إلى 
موثقتى إسحاق بن عمار العمل بظاهرهما من جواز الطلاق ثانيا بعد المراجعه من غير مواقعهءو إن لم يكن عديا و لا سنيا بالمعنى 
الأخص بل بالمعنى الأعمء و لعله أظهرءو قد تلخص مما ذكرنا أنه متى أراد الطلاق للسنه و ليس له أن يطلقها إلا طلقه واحده و 
يتركها حتى تضع حملها و إن أراد الطلاق للعدهفإن رجع و واقع فليس له الطلاق ثانيا إلا بعد مضى الشهرءفإن لم يواقع بناء 
على ما ذكرنا من الاحتمال فله أن يطلقها متى شاءءو حينئذ فيثبت للحامل طلاق السنه بالمعنى الأخص و طلاق العده خاصه بناء 
على كلام الشيخ و من تبعه» و طلاق السنه بالمعنى الأعم بناء على ما ذكرناه من الاحتمال عملا بإطلاق الموثقتين المذكورتين. 


و من ذلكك يعلم أنه متى كان محل الخلاف هو الطلاق الثانى-كما هو ظاهر كلام الأصحاب و به صرح فى المسالكك و غيره- 
فى غيره-فإنه لا يجرى ذلك فى طلاق السنه لما عرفت آنفاءو إنما تطلق للعده خاصه بقاء على كلام الشيخ, و للسنه بالمعنى 
الأعم على ما ذكرناه من الاحتمالءفما ذكره ابن إدريس و من تبعه من المتأخرين-و منهم شيخنا فى المسالكك من جواز تطليقها 
مطلقا كغيرها- لا أعرف له وجها. 


قال فى المسالكك بعد البحث فى المسأله ما صورته:و الحق الاعراض عن هذه التكلفات التى لم يدل عليها دليلءو الرجوع إلى 
حكم الأصل من جواز طلاق الحامل كغيرها مطلقاءبشرائطه و عدم الالتفات إلى هذه الأخبار الضعيفه الاسناد المتناقضه الدلاله»و 
ما فيها من الصحيح ليس فيه ما ينافى الجواز و حمل أخبار النهى 


ص خا 


عن الزائد على الكراههءو جعله قبل شهر آكد.من غير أن يفرق بين كون الواقع طلاق عده أو سنه بمعنييه»و قد ظهر بذلكك أن 
القول بجواز طلاقها مطلقا هو الأأقوى.و اعلم أنه قد ظهر أن القول بجواز طلاقها ثانيا للعده وفاقى فى الجمله لأسن المتأخرين 
جوزوه مطلقاءو الشيخ خص الجواز به.و ابن الجنيد قيده بعد شهرءو ابنا بابويه أطلقا جوازه بعد ثلاثه أشهرءو بذلكك ظهر صحه ما 
ادعاه المصنف من جوازه إجماعاءو إن كان بعضهم يشترط فى صحته شرطا زائداءلاً-ن ذلكك لا ينافى الحكم بجوازه فى 
الجمله.إلى آخر كلامه-رحمه الله. 


و فيه نظرء أما(أولا)فإنه مع تسليم الاعراض عن الروايات الضعيفه باصطلاحهم فإنه لا يتم ما ذكره من الجواز مطلقاءقوله«و ما فيها 
من الصحيح ليس فيه ما ينافى الجواز ممنوع»لما عرفت من أن ظاهرها انحصار صحه طلاءق الحامل فى الواحدهءفلا- يجوز 
غيرهاءو هو ظاهر كلام سبطه فى شرح النافع كما قدمناه»و يؤيده تصريح روايه الصيقل و كلام الرضا عليه السلام فى كتاب 
الفقه» و كذا عباره المقنع بأنه ليس له أن يطلق بعد المراجعه حتى تضع. 


و أما(ثانيا)فما ادعاه من جواز طلاقها للسنه بالمعنى الأخص فإنه غير مستقيم كما شرحناه آنفاءو بذلك اعترف أيضا فيما تقدم 
من كلاءمه»حيث قال فى الا-عتراض على عباره الشيخ فى النهايه:و السنى بالمعنى الأخص لا يتحقق فى الحاملءلأنه لا يصير 
كذلك إلا بعد الوضع و العقد عليها ثانياءو حينئذ فلا يكون حاملاءو الكلام فى الطلاق الواقع بالحامل.انتهى»فكيف يدعى هنا 


جوازه.ما هذا إلا عجب عجيب من هذا النحرير»و سهو ظاهر فى هذا التحرير. 


و أما(ثالثا)فإن ما ادعاه فى تشييد دعوى الوفاق على جواز الطلاق العدى ثانيا من أن الصدوقين أطلقا جوازه بعد ثلاثه أشهر أشد 
عجبا مما تقدمءفإن عبارتهما المنقوله فى كلامهم كما قدمنا ذكرها فى صدر المسأله صريحه فى أن ذكر الثلاثه أشهر إنما هو 
لصحه الرجعه لا للطلاق»و هذه صورتها:و إن راجعها 


ص مراف 


قبل أن تضع ما فى بطنها أو يمضى لها ثلاثه أشهر ثم أراد طلاقها فليس له ذلكك حتى تضع ما فى بطنها و تطهر ثم يطلقها.و هى 
صريحه فى أن الطلاءق ثانيا لا يجوز إلا بعد الوضع و الطهاره من النفاس.و الثلاثه الأشهر إنما هى بالنسبه إلى صحه الرجوعءو 
ذلك لأن الحامل تبين بأقرب الأجلينءأما الثلاثه الأشهر أو الوضع. 


و الغرض بيان أن الرجعه وقعت فى العده قبل مضى واحد من الأمرين المذكورين فتكون الرجعه صحيحهءأما لو أراد الطلاق 
ثانيا بعد هذه الرجعه فإنه لا يجوز له إلا بعد أن تضعءو يؤكده ما شرحناه سابقا من بيان مذهب الصدوقين فى هذه المسأله.فانظر 
إلى ما فى هذا الكلام من الخلل الظاهر لذوى الأفهامءو الغرض من التنبيه على ما فى أمثال هذا المقال من السهو الواضح الناشئ 
من الاستعجال هو وجوب التأمل و تحقيق الحالءو عدم الركون إلى من قال و إن كان من مجلى حلبه الرهان فى ذلكك 
المجالءو فى المشهورهاعرف الرجال بالحقءو لا تعرف الحق بالرجال؛و بالجمله فالظاهر عندى هو العمل بجمله الأخبار 
المذكورهءو الجمع بينها ما قدمنا ذكره. 


المسأله الثانيه [فى ما لو طلق الحامل المدخول بها ثم راجعها و واقعها] 


لا خلا-ف بين الأصحاب فى أنه إذا طلق الحامل المدخول بها ثم راجعها و واقعها كما هو طلاق العده المتقدم فإنه يجوز أن 
يطلقها ثانياء إنما الخلاف فيما إذا طلقها بعد المراجعه الخاليه من المواقعه»سواء كان فى طهر الطلاق الأول أو الطهر الذى بعدهءو 
المشهور بين الأصحاب صحه الطلاق. 


و نقل عن ابن أبى عقيل أنه خالف فى ذلكك و حكم بعدم وقوع الطلاق على هذا الوجهءسواء كان فى طهر الطلاق الأول أو 
الطهر الذى بعده.و هذه صوره عبارته على ما نقله عنه غير واحد منهم العلامه فى المختلف و غيره. 


قال-رحمه الله-:لو طلقها من غير جماع قبل تيسر المواقعه بعد الرجعه لم يجز ذلككءلأنه طلقها من غيره أن ينقضى الطهر الأول»و 
لآ نقضئ: الطهر الأول 


ص اف 


إلا بتدليس المواقعه بعد المراجعه.فإذا جاز أن يطلق التطليقه الثانيه بلا طهر جاز أن يطلق كل تطليقه بلا طهرءو لو جاز ذلكك لما 


وضع الله الطهرءانتهى. 
و اعترضه شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك بعد نقل عبارته بما هذا لفظه: 


و إنما ذكرنا عبارته لاشتمالها على الاستدلال على حكمهءو به يظهر ضعف قوله مع شذوذهءفإنا لا نسلم أن الطهر لا ينقضى 
بدون المواقعه»للقطع بأن تخلل الحيض بين الطهرين يوجب انقضاء الطهر السابقءسواء واقع فيه أم لا. 


ثم لا نسلم اشتراط انقضاء الطهر فى صحه الطلاق مطلقا.و إنما الشرط انقضاء الطهر الذى واقعها فيه»و هو منتف هنا لأن الطلاق 


الأول وقع بعده فى طهر آخرءلأنه الغرض فلا يشترط أمر آخرءانتهى. 


أقول:و تحقيق المقام على وجه لا يعتريه النقض و الإبرام بما لم يسبق إليه سابق من علمائنا الأعلام-رفع الله تعالى أقدارهم فى 
دار السلام-قد سبق لى فى بعض أجوبه مسائل بعض الطلبه الكرام؛و هو يتوقف على نقل ما ورد من الأخبار فى هذا 
المجال ليتضح بذلكك حقيقه الحالءو يظهر ما فى كلام جمله من الأصحاب من الاختلالءفنقول: 


من الأخبار الداله على ما هو المشهور 
موثقه إسحاق بن عمار (١)عن‏ أبى الحسن عليه السلام قال: 


«قلت لهنرجل طلق امرأته ثم راجعها بشهود.ثم طلقها ثم بدا له فيراجعها بشهودءتبين منه؟قال:نعم»قلت: كل ذلك فى طهر واحد» 
قال:تبين منه). و هى كما ترى صريحه فى أن مجرد الرجعه كاف فى صحه الطلاق ثانيا و إن كان فى طهر الطلاق الأول. 


و صحيحه عبد الحميد بن عواض و محمد بن مسلم 270 
«قالا:سألنا أبا عبد الله 
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عليه السلام عن رجل طلق امرأته و أشهد على الرجعه و لم يجامعءثم طلق فى طهر آخر على السنه أ تثبت التطليقه الثانيه من غير 
جماع؟قال:نعمءإذا هو أشهد على الرجعه و لم يجامع كانت التطليقه ثانيه». و هى صريحه أيضا فى المدعىءو الطلاق الثانى هنا 
وقع فى طهر آخر غير طهر الطلاق الأول. 


«سألت الرضا عليه السلام عن رجل طلق امرأته بشاهدينءثم راجعها و لم يجامعها بعد الرجعه حتى طهرت من حيضهاءثم طلقها 
على طهرت بشاهدينءأ تقع عليها التطليقه الثانيه و قد راجعها و لم يجامعها؟ قال:نعم). 


«سألته مشافهه عن رجل طلق امرأته بشاهدين على طهرءثم سافر و أشهد على رجعتهاءفلما قدم طلقها من غير جماع» أ يجوز 
ذلك له؟قال:نعم»قد جاز طلاقها». و هما صريحتان أيضا فى المدعى. 


و استدل جمله من الأصحاب على ذلكك أيضا بما ورد من الأخبار دالا على تحقق الرجعه مع عدم الجماع 
كصحيحه عبد الحميد الطائى (1)عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
١قلت‏ له:الرجعه بغير جماع تكون رجعه؟قال:نعم). 


وظنى أن هذا الاستدلال ليس فى محلهءفإنه لا يفهم من كلام ابن أبى عقيل منع حصول الرجعه إلا بالجماع معهاءبل ظاهر 
عبارته أن مراده إنما هو كون الجماع شرط فى صحه الطلاق الواقع بعد الرجعه.فالرجعه تقع و إن لم يكن ثمه جماعءو لكن لو 
طلقها و الحال هذه لم تحسب له إلا بالتطليقه الأولى دون هذه. 


والذق يدل على غا ذهب إليه ابق أبن عقيل 

صحيحه عبد الرحمن بن 
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الحجاج (0)قال: «قال أبو عبد الله عليه السلام فى الرجل يطلق امرأتهءله أن يراجعم؟ قال:لا يطلقن التطليقه الأخرى حتى يمسها). 
و زوايه المعلى بن خئيس (9ا)غن أبى غبد الله 


«فى الرجل يطلق امرأته تطليقه.ثم يطلقها الثانيه قبل أن يراجع,فقال أبو عبد الله عليه السلام:لا يقع الطلاق الثانى حتى يراجع و 
يجامع). 


و موثقه إسحاق بن عمار ()عن أبى إبراهيم عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل يطلق امرأته فى طهر من غير جماعءثم راجعها من يومه ذلكك ثم يطلقهاءأ تبين منه بثلاءث طلقات فى طهر 
واحد؟فقال:خالف السنهءقلت:فليس ينبغى له إذا هو راجعها أن يطلقها إلاافى طهر آخر؟قال:نعم»قلت:حتى يجامع؟ قال:نعم). 
هذه الروايات الثلااث صريحه فيما ذهب إليه ابن أبى عقيل»مع أنه لم ينقلهاءو إنما نقلها الأصحاب له فى كتب الاستدلال»و 
استدل له فى المختلف و تبعه عليه جمله من المتأخرين عنه 

بروايه أبى بصير (5)عن أبى عبد الله قال: 


« المراجعه هى الجماع و إلافإنما هى واحده). 


و فى هذا الاستدلال ما عرفت آنفاءو الظاهر أنهم فهموا من منع ابن أبى عقيل من الطلاق ثانيا بعد الرجعه بدون جماع أن الوجه 
فيه عدم حصول الرجعه بالكليه»فيصير الطلاق لاغيا.و أنت خبير بأنه لا دلاله فى كلامه على ذلكك إذ أقصى ما يدل عليه عدم 


صحه ذلكك الطلاق الأخير خاصهءو أما أن العله فيه عدم 


ص 7 
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حصول الرجعهءفلا دلاله فيه عليه. 

ويدل على هذا القول أيضا 

صحيحه زراره (١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام 

«أنه قال: 

كل طلاق لا يكون على السنه أو على العده فليس بشىء). ثم فسر عليه السلام طلاق السنه و طلاق العده بما تقدم ذكره فى 


سابق هذه المسأله.و التقريب فيها أنه من الظاهر أن الطلاق بعد المراجعه بدون المواقعه غير داخل فى شىء من ذينكك الفردين 


فيثبت بموجب الخبر أنه ليس بشىء. 

و أجاب السيد السند فى شرح النافع بأن قوله«ليس بشىءايعتد به فى الأدله كما فى هذين النوعينءو فيه من البعد ما لا يخفى. 
و يدل على هذا القول أيضا بأوضح دلاله و أفصح مقاله و إن لم ينبه عليه أحد من علمائنا الأعلام 

صحيحه أبى بصير 1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن طلاق السنهءقال:طلاق السنه إذا أراد الرجل أن يطلق امرأته يدعها إن كان دخل بها حتى تحيض ثم تطهرءفإذا طهرت 
طلقها واحده بشهاده شاهدينء ثم تركها حتى تعتد ثلاثه قروءءفإذا مضت ثلاثه قروء فقد بانت منه بواحده و كان زوجها خاطبا 
من الخطاب-إلى أن قال:-و أما طلاءق الرجعه.فإن يدعها حتى تحيض و تطهرءثم يطلقها بشهاده شاهدينءثم يراجعها و 
يواقعهاءثم ينتظر بها الطهرءفإذا حاضت و طهرت أشهد شاهدين على تطليقه أخرىءثم يراجعها و يواقعهاءثم ينتظر بها الطهر فإذا 
حاضت و طهرت أشهد شاهدين على التطليقه الثالثه»:فإن طلقها واحده على طهر بشهود ثم انتظر بها حتى تحيض و تطهر ثم 
طلقها قبل أن يراجعها لم يكن طلاقه الثانيه طلاقا لأنه طلق 


ص 1" 
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طالقاءلأ-نه إذا كانت المرأه مطلقه من زوجها كانت خارجه عن ملكه حتى يراجعهاءفإذا راجعها صارت فى ملكه ما لم تطلق 
التطليقه الثالثه.فإذا طلقها التطليقه الثالثه فقد خرج ملك الرجعه من يدهءفإن طلقها على طهر ثم راجعها فانتظر بها الطهر من غير 
مواقعه فحاضت و طهرتءثم طلقها قبل أن يدنسها بمواقعه بعد الرجعه لم يكن طلاقه لها طلاقا لأنه طلقها التطليقه الثانيه فى طهر 
الاولىءو لا ينقض الطهر إلا مواقعه بعد الرجعهءو كذلك لا تكون التطليقه الثالثه إلا بمراجعه و مواقعه بعد المراجعه.ثم حيض و 
طهر بعد الحيض.ثم طلاق بشهود حتى يكون لكل تطليقه طهر من تدنيس المواقعه بشهودا. 


أقول:و يقرب بالبال العليل و الفكر الكليل أن هذا الخبر هو معتمد ابن أبى عقيل فيما ذهب إليهءو إن دلت تلكك الأخبار الأخر 
أيضا عليه»حيث إن كلالمه فى التحقيق راجع إلى نقل هذا الخبر بالمعنى فى بعضءو بألفاظه فى آخر و حاصل معنى الخبر 
المذكور أنه لو طلق ثم راجع من غير مواقعه ثم طلقها فى طهر آخر لم يكن ذلك طلاقاءلأنه وقع فى طهر الطلقه الاولىءو قوله'و 
لا ينقض الطهر.إلخافى مقام التعليل لذلكك.بمعنى أن الطهر الآخر الذى تصير به الطلقه الواقعه فيه ثانيه و تكون صحيحه هو ما 
وقع بعد الرجعه المشتمله على المواقعه.ثم الحيض بعدها و الطهر منه. 


ثم ذكر عليه السلام أنه لا تكون التطليقه الثالثه و لا تصح إلا بمراجعه قبلها و مواقعه.إلخ.و الطهر المعتبر فى كلامه عليه السلام 
هو الطهر من تدنيس المواقعه الذى هو الجماعءفكأنه أراد به الطهر من الجنابه.فإنه ما لم يواقعها مره أخرى فهى على ذلكك 
الطهرءو لا يزول ذلكك الطهر إلا بمواقعه أخرىءو هو خلاف ما هو المعروف بين الأصحاب فى هذا الباب من كون الطهر عن 
النقاء من الحيض على الوجوه المقرره ثمه. 


ولهذا اعترض شيخنا الشهيد الثانى فيما قدمنا من كلامه على عباره ابن 


ص الا 


أبى عقيل التى هى كما عرفت إنما أخذت من هذا الخبرءو لم يدر كلام ابن أبى عقيل إنما هو مأخوذ من هو الخبرءفإن الإشكال 
الذى فى عبارته إنما نشأ من هناءو إن الاعتراض على كلام ابن أبى عقيل اعتراض على هذا الخبرءفإن الطهر بالمعنى المذكور 
فى كلام ابن أبى عقيل كما هو فى هذا الخبر ليس هو المعروف بينهم. (١)و‏ على هذا يتم ما ذكره ابن أبى عقيل فى عبارته من 
قوله«و إذا جاز أن يطلق التطليقه الثانيه. إلخ». 


و يندفع عنه ما أورده عليه شيخنا الشهيد الثانى أيضا هناءلأنه إذ فسر الطهر فى عبارته بالمعنى المذكور فى الخبر فالاعتراض عليه 
اعتراض على الخبر المذكورءو لا أراكك ترتاب بعد التأمل فى مضمون الخبر فى صحه ما ذكرناه من كون عباره ابن أبى عقيل 
مأخوذه من هذا الخبر و ملخصه منهءو لا تشكك بعد معلوميه ما شرحناه من معنى الخبر و كلام ابن أبى عقيل فى صحه ما قدمنا 
ذكره من أن ابن أبى عقيل لم يذهب الى اشتراط المواقعه فى صحه الرجعه كما توهموه حسبما ينادى به هذا الخبر الذى منه 
أخذت عبارتهءفإنه عليه السلام صرح بأنه لو طلق قبل المراجعه لم يكن طلاقه الثانى طلاقاءلأنه طلق طالقاءو علله بأن المطلقه 
تخرج عن ملكك الزوج و لا تدخل فى ملكه إلا بالرجعه.ثم صرح عليه السلام بأنه إذا طلقها ثم راجعها من غير مواقعه ثم طلقها 
لم يكن طلاقه ذلك طلاقاء و علله من حيث وقوع الطلاق فى طهر الطلقه الاولى.مع أن شرط صحه تعدد الطلاق تعدد الأطهارءو 
حينئذ فلو كانت الرجعه التى حصلت منه بعد الطلاق من غير جماع غير صحيحه كما يدعونه-من أن المرأه باقيه على مقتضى 
الطلاق الأول- 


ص 76١:‏ 
)١ -١‏ وهو ما كان مشتملا على المواقعه بعد الرجعه.و حينئذ فلو طلق بعد مراجعات عديده من غير مواقعه فى شىء منها و طلق 


بعد كل مراجعه و ان كان الطلاق بعد النقاء من الحيض فإنها كلها تكون فى طهر واحدءفلو اعتبر هذه الطلقات و صحت لم يكن 
لاعتبار الشارع الطهر و وضعه مزيد فائده.(منه-قدس سره-). 


لعلله عليه السلام بما علل به سابقه من كونه طلق طالقاءفإنه أوضح فى التعليل و أظهر كما لا يخفى. 


و بالجمله فالظاهر أن ما ادعوه من ذلك مجرد توهم نشأ من حكم ابن أبى عقيل ببطلا-ن الطلادق الأ-خيرءو لا وجه له ظاهرا 
عندهم إلا-.ذلك.حيث إن هذا الوجه الذى علل به الابطال كما فى الروايه غريب على قواعدهمءو لم يقفوا على هذه الروايه 
بالكليه»و لم يتعرضوا لها فى الكتب الاستدلاليه. 


و أما قوله عليه السلام فى روايه أبى بصير السابقه«المراجعه هى الجماعافالظاهر أن المعنى فيها أن المراجعه الموجبه لصحه 
الطللاق بعدها هى ما استملت على الجماع كما يدل عليه قوله«و إلا فهى واحده» كما لا يخفى. 


إذا عرفت ذلك فاعلم أن الجمع بين هذه الأخبار لا يخلو عن أحد وجوه: 


الأول:ما ذكره شيخنا فى كتابى الأخبار من حمل الأخبار الوارده بالنهى عن تكرار الطلاق بعد الرجعه بدون وطءءفإن ذلكك 
الطلاءق لا يقع على كون ذلك الطلاق للعده.لأنه كما تقدم فى سابق هذه المسأله مشروط بالرجعه و الوطء بعدها عندهمءو 
حمل أخبار الجواز على طلاق السنه بالمعنى الأعمءو نسبه المحقق فى الشرائع بعد نقل ذلك عنه إلى التحكمءو هو القول بغير 
دليل. 


قال فى المسالكك:و وجهه أن كلا من الأخبار و رد فى الرجل يطلق على الوجه المذكورءو يجيب الامام عليه السلام بالجواز أو 
النهى من غير استفصالءفيفيد العموم من الطرفينءو لأن شرط العدى الوطء بعده و بعد الرجعه منه فى العدهءو ها هنا شرط فى 
جواز الطلاق ثانيا سبق الوطءءو سبقه ليس بشرط فى طلاق العدهءو إنما الشرط تأخرهءفيلزم الشيخ أخذ غير الشرط مكانه.ثم 
قال-رحمه الله عليه:- و للشيخ أن يجيب بأن الباعث على الجمع التعارضءفلا يضره عمومها من الطرفين على تقدير تسليمهءلأن 
تخصيص العام لأجل الجمع جائز.خير من إطراح أحد الجانبين»و الوطء الذى جعل معتبرا فى الطلاق ثانيا يجعل الطلاق السابق 


عدبا 


و ليس الحكم مختصا بالطلاق الثانى بل بهما معاءبمعنى أن من أراد طلاق المرأه للعده أزيد من مره فليس له ذلككءو لا يتحقق 
إلا بالمراجعه و الوطء ليصير الثانى عديا أيضاءو ليصير الثالث بحكمها لتحرم فى الثالثه عليه قطعا بخلاف ما لو طلقها على غير 
هذا الوجهءفإن فيه أخبارا تؤذن بعدم التحريم لعدم نقضهاءانتهى. 


هذاءو عندى فيما ذهب إليه الشيخ -رحمه الله-من الجمع المذكور نظر من وجوه:(أحدها)ما ذكره فى المسالكك فى بيان أحد 
وجهى التحكم الذى نسبه المحقق إلى الشيخ من أن الحمل على الطلاق العدى يوجب اشتراطه بسبق الوطء مع أن الشرط فيه 
إنما هو تأخر الوطء. 


وما أجاب به شيخنا الشهيد الثانى عنه-من أن الوطء الذى جعل معتبرا فى الطلاق ثانيا يجعل الطلاق السابق عديا.إلى آخره- 
ينافى ما صرح به الشيخ من أن مراده بالطلاق العدى هو الثانى لا الأول.فإنه قال فى كتاب الاستبصار (1١)-بعد‏ أن نقل فى 
حيز«أمااصحيحه عبد الحميد الطائى المتقدمه و صحيحه محمد بن مسلم الدالتين على أن الرجعه بغير جماع رجعه-ما 
صورته:فالوجه فى هذين الخبرين أنه يكون رجعه بغير جماعءبمعنى أنه يعود إلى ما كان عليه من أنه يملكك مواقعتهاءو لو لا 
الرجعه لم يجز ذلككءو ليس فى الخبر أنه يجوز له أن يطلقها تطليقه أخرى للعده و إن لم يواقعءو نحن إنما اعتبرنا المواقعه فيمن 
أراد ذلكءفأما من لا يريد ذلكك فليس الوطء شرطا له.انتهى»و هو صريح فى أن مراده بالطلا-ق العدى هو الثانى المسبوق 
بالمواقعه كما لا يخفى. 


وقال أيضا-بعد إيراد صحيحه البزنطى و حسنه أبى على بن راشد المتقدمتين الدالتين على وقوع الطلقه الثانيه و جوازها بعد 
المراجعه من غير جماع -ما لفظه: 


لأنه ليس فى هذه الأخبار أن له أن يطلقها طلاق العدهءو نحن إنما نمنع أن يجوز له أن يطلقها طلاق العده.فأما طلاق السنه فلا 
بأس أن يطلقها بعد ذلكك 


سل 


إلخ.فإنه كما ترى قد حمل قوله فى صحيحه البزنطى«أ يقع عليها التطليقه الثانيه»و قوله فى حسنه أبى على«أ يجوز له ذلككاعلى 
كون ذلك الطلاق الثانى سنيا يعنى بالمعنى الأعم لا عدياءو هو مشعر بأنه لو حصلت المواقعه بعد تلك الرجعه لكان الطلاق 
الواقع بعد عديا لأن حكمه بكونه سنيا لا عديا إنما هو من حيث عدم تقدم المواقعه و حصول الرجعه خاليه عن المواقعه. 


و بالجمله فحيث كان محل الاختلاءف فى الأخبار إنما هو بالنسبه إلى وقوع التطليقه الثانيه الواقعه بعد الرجعه بغير مواقعه و 
صحتهاءبل عدم الوقوع و الصحه. فبعض الأخبار دل على صحه ذلك الطلاق و بعضها دل على العدم»جمع الشيخ بينها بحمل 
أخبار عدم الصحه على ما إذا قصد بذلك الطلاق العدى فإنه لا يجوز له بذلكك ولا يصح منه.و لا يقع للعده لعدم المواقعه 
قبله»و إنما يقع للسنه خاصه.هذا حاصل مراد الشيخ-رحمه الله عليه-و صريح عبائره كما لا يخفى و حينئذ فيتوجه عليه ما تقدم 
إيراده»و لا يندفع بما اعتذر عنه به فى المسالك. فتأمل و أنصف. 

(و ثانيها)أن الشيخ قد استند فى وجه الجمع الذى ذكره إلى 

روايه المعلى ابن خنيس (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«الذى يطلق ثم يراجع ثم يطلق فلا يكون بين الطلا-ق و الطلاق جماعءفتلكك تحل له قبل أن تزوج زوجا غيرهءو التى لا تحل له 
حتى تنكح زوجا غيره هى التى تجامع بين الطلاق و الطلاق)». 


و أورد عليه بأنه لا دلاله فى هذه الروايه إلا على أن الجماع بين الطلاقين شرط فى التحريم الموجب المحوج إلى المحللءو أما 
التفصيل بالسنى و العدى و اشتراط الجماع بعد الرجوع فى العده خاصه فلا دلاله فى الخبر عليه»على أن فى هذا الخبر من 
الإشكال أيضا ما يمنع من العمل به و الاعتماد عليه لدلالته على أن غير الطلاق العدى لا تبين منه فى الثالثه.و هو خلاف ما عليه 
الأصحاب 


ص لحار 
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و منهم الشيخ أيضاءفهى مخالفه لقواعدهم.نعم ربما أمكن انطباقها على مذهب ابن أبى عقيل. 

(و ثالثها)أن مقتضى ما ذكره الشيخ من الحمل هو أنه متى راجع ثم طلق من غير مواقعه فإنه يكون الطلاق صحيحا و إن لم يقع 
للعده بزعمه و إنما يقع للسنه.مع أن المفهوم من الأخبار المانعه هو الإبطال رأسا و عدم وقوع الطلاق مطلقا كصحيحه عبد 
الرحمن بن الحجاج (1١)الداله‏ على النهى عنه؛ و روايه المعلى بن خنيس (1)المصرحه بأنه لا يقع الطلاق الثانى حتى يراجع و 
يجامع»و نحوها موثقه إسحاق بن عمار ()و حمل هذه الأخبار على الطلاق العدى كما زعمهبمعنى أنه لا يقع عدياءو إن وقع 
سنيا قد عرفت فساده من الوجه الأولءفيبقى التعارض بين أخبار الطرفين على حاله كما لا يخفى. 

الثانى:ما اختاره جمله من أصحابنا منهم شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك و سبطه السيد السند فى شرح النافع من حمل النهى 
على الكراههءو أخبار الجواز على أصل الإباحه. 

قال فى المسالكك:و وجه أولويه الجماع البعد عن مذهب المخالفين المجوزين لتعدد الطلاق كيف اتفق»ليصير الأمران على 
طرف النقيضءحيث إن ذلك معدود عند أصحابنا من طلاق البدعه كما سلفءثم لو لم يظهر الوجه فى الجمع لكان متعينا حذرا 
من إطراح أحدهما رأساءأو الجمع بما لا يقتضيه أصول المذهب كما جمع به الشيخ»و الحمل على الجواز و الاستحباب سالم من 
ذلك و موجب لإعمال الجميع. 


وفيه أن ذلك و إن أمكن فى بعض الأخبارءإلا أنه لا يجرى فى جميعهاء 


ص شان 
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مثل روايه المعلى الداله على أنه لا يقع.فإنه صريح فى الإبطال رأساء و مثل صحيحه زراره (١)و‏ صحيحه أبى بصير (01)فإنها 
صريحتان فى الابطال» و لكن العذر لمثل شيخنا المشار إليه فى ذلك واضحءحيث إنهم لم يتعرضوا لنقل الروايات المذكوره و 
لم يقفوا عليها. 

الثالث:ما ذهب إليه المحدث الكاشانى فى كتاب الوافى و المفاتيح من أنه إن كان غرضه من الرجعه أن يطلقها تطليقه أخرى 
حتى تبين منه فلا يتم مراجعتها و لا يصح طلاقها بعد المراجعه و لا يحسب من الثلاث حتى يمسهاءو إن كان غرضه من الرجعه 
أن تكون فى حبالته وله فيها حاجهءثم بدا له أن يطلقهاء فلا حاجه إلى المس و يصح طلاقها و يحسب من الثلاثءقال:و إنما 
جاز هذا التأويل لألنه كان أكثر ما يكون غرض الناس من المراجعه الطلاق و البينونه كما يستفاد من الأخبار»و يشار إليه بقوله 
عليه السلام و إلا فإنها واحده.حتى أنه ربما صدر ذلكك عن الأثمه عليهم السلام كما مضى 


فى حديث أبى جعفر عليه السلام أنه قال 

«إنما فعلت ذلكك بها لأنه لم يكن لى بها حاجها. »انتهى كلامه زيد مقامه. 
و أشار بحديث أبى جعفر عليه السلام إلى 

روايه أ بصير ("')قال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن الطلاق الذى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيرهءفقال:أخبرك بما صنعت أنا بامرأه كانت عندى 
فأردت أن أطلقها فتركتها حتى إذا طمثت و طهرت طلقتها من غير جماع و أشهدت على ذلكك شاهدينءثم تركتها حتى إذا 
كادت أن تنقضى عدتها راجعتها و دخلت بها و تركتها حتى إذا طمثت و طهرت ثم طلقتها على طهر من غير جماع بشاهدين»ثم 
تركتها حتى إذا كان قبل أن تنقضى عدتها 


ص لحن 
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راجعتها و دخلت بهاءحتى إذا طمثت و طهرت ثم طلقتها على طهر بغير جماع بشهودءو إنما فعلت ذلكك بها لأنه لم يكن لى بها 
حاجه). 


و ما ذكره-رحمه الله عليه-من الجمع لا يخلو عندى من قربءو يؤيده ما ورد فى تفسير قوله سبحانه «وَ لا تمي كومُنٌ ضارا 
لتَعْتَدُوا» (١)من‏ 


روايه الحلبى (؟)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

ع 5 لا 2 ف ا 1000 ع ع 
«سألته عن قول الله عز و جل «وَّ لا تمت كومُنّ ضدلارا لتَعْدَدُواه قال:الرجل يطلق حتى إذا كادت أن يخلو أجلها راجعها ثم طلقها 
يفعل ذلك ثلاث مراتءفنهى الله عز و جل عن ذلكك). 


«لا ينبغى للرجل أن يطلق امرأته ثم يراجعها و ليس له فيها حاجه ثم يطلقهاءفهذا الضرار الذى نهى الله تعالى عز و جل عنه إلا أن 
يطلق ثم يراجع و هو ينوى الإمساكك). 


فإن هاتين الروايتين صريحتان فى أنه متى كان قصد من المراجعه مجرد البينونه فلا يجوز له ذلككء.و لا يصح طلاقه الثانى لما فيه 
من الإضرار بها فى مده العدد الثلاث بعدم الجماع و نحوهءو قد تكون العده تسعه أشهر مع أن غايه ما رخص به الشارع فى 
تركك الجماع إذا كانت زوجه أربعه أشهرءفالزياده على ذلكك إضرار محضءفنهى الله سبحانه عنهءو الظاهر أنه من أجل هذا 
النهى الموجب للتحريم و بطلان الطلاق كان الامام عليه السلام يجامع بعد كل رجعه مع أن قصده البينونه. 


و بالجمله فهذا الوجه عندى لما عرفت فى غايه القوهءو عليه يجتمع أكثر أخبار المسأله»و لعل فى قوله فى موثقه إسحاق بن عمار 
الا-ولى«ثم بدا له فراجعها»إشاره إلى ذلكك بمعنى بدا له و ظهر إراده المعاشره فراجعءو على هذا الوجه يمكن تطبيق الروايات 
الثلاث الأول التى ذكرناها فى أدله ابن أبى عقيل» 


ص ان 
-١‏ 0( سوره البقره-آ يه ١‏ 
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فإنها و إن كانت مطلقه بالنسبه إلى ما ذكر من التفصيلء إلا أنها بالتأمل فى مضامينها و التعمق فى معانيها يظهر أنها إنما خرجت 
من ذلكك القبيل. 


أما 
صحيحه عبد الرحمن (1)فإنه إنما سثل عن الرجل إذا طلق فهل له أن يراجع أم لا؟فأجاب عليه السلام 


«لا- يطلق التطليقه الأسخرى حتى يمسهاه. و أنث خبير بأن هذا الجواب بحسب الظاهر غير منطبق على السؤّالءو الظاهر أنه عليه 
السلام فهم من السائل بقرينه حاليه»و إن لم ينقل فى الخبر أن مراده السؤال عن الرجعه بمجرد إيقاع الطلاق بعدهاءفأجاب عليه 
السلام بالنهى عن هذا الطلاق على هذا النحوء إلا أن يمسها كما فعل الباقر عليه السلام فيما تقدم من حديث أبى بصيرءو معناها 


يرجع إلى معنى روايه أبى بصير كما أوضحناه سابقا. 


و أما روايه المعلى (1)فالظاهر أن غرض السائل أنه هل يصح الطلاق من غير رجعه.بمعنى أنه يترتب عليه ما يترتب على المواقع 
بعد الرجعه من البينونه و نحوها؟و غرضه من ذلك استعلام ما لو قصد البينونه بالطلاق على هذا النحوء فإنه لا ثمره للطلقه الثانيه 
لو صحت إلا قصد ذلك و حصولهءفأجاب عليه السلام بأنه لا يقع الطلاق الثانى على هذا الوجه إلا مع الجماع بعد المراجعه. 


و أما موثقه إسحاق بن عمار ()فهى صريحه فى ذلككءفإن إيقاع ذلكك فى يوم أو فى طهر دليل على كون الباعث على تلكك 
الرجعه هو مجرد قصد البينونه» فلذا نسبه إلى مخالفه السنه. 


بقى هنا شىء و هو أن هذا الوجه و إن اجتمعت عليه أدله القول المشهور و كذا هذه الروايات الثلاث بالتقريب الذى عرفته.لكن 


يبقى الإشكال فى كلامه -رحمه الله عليه-من وجهين: 
ص :717 
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(الأول)قوله«فلا يتم مراجعتهاافإن فيه دلاله على أن المراجعه بدون النكاح بعدها إذا كان قصده مجرد البينونه لا يقع»و هو موافق 
لما صرح به غيره من الأصحاب كما قدمنا ذكره.حيث أوردوا فى الاستدلال صحيحه عبد الحميد الطائى (١)و‏ روايه أبى بصير 
(0)و قد أوضحنا لكك أنه لا دليل على عدم وقوع الرجعهءو إنما غايه ما يستفاد من الأخبار عدم صحه الطلاق خاصهءو حينئذ 
فتبقى بعد الرجعه على حكم الزوجيه إذا طلقها ضرارا بغير جماع فيجب لها ما يجب للزوجه. 


(الثانى)من جهه صحيحه أبى بصير التى هى كما عرفت معتمد ابن أبى عقيل و صريح عبارتهءفإنها لا تندرج تحت هذا 
التأويل»حيث إنه عليه السلام قد علل فساد الطلاسق الواقع على ذلكك الوجه فيها بوجه آخر من كونه لم يقع فى طهر الطلقه 
الاولىءو على هذا فيبقى الإشكال بحاله فى المسألهءلأن الظاهر أنه معتمد ابن أبى عقيل فى الاستدلال على ما ذهب إليه إنما هو 
هذه الروايه كما أوضحناه آنفاءو هى غير منطبقه على شىء من هذه الوجوه الثلاثه التى نقلناها فى الجمع بين أخبار المسأله و ما 
عداها من الأخبار و إن دل بحسب الظاهر على مذهب ابن أبى عقيلءإلا أنه لم يستند إليه فى الاستدلال و لم يصرح بهءو مع هذا 
فإنه يمكن تطبيقه كما ذكرناه»و أما هذه الصحيحه فهى صريحه فى مدعاه غير قابله لذلكك.مع كونها مشتمله على ما عرفت من 
إطلاسق الطهر على خلا.ف ما هو المعهود من معناه فى الأخبار و كلاءم الأصحابءو لم أقف على ما تعرض للكلالم فيها من 
المحدثين الذين نقلوها فى كتب الأخبارءو لم ينقلها أحد فى كتب الفروع الاستدلاليهءبل لم يستوفوا الأخبار فيها بالكليهءو لا 
يحضرنى الآن وجه تحمل عليه سوى الرد و التسليم لقائلهاءو إرجاع الحكم فيها لعالم من آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم. 


ص ا 
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المسأله الثالثه:فى حكمين مما يتعلق بطلاق الغائب: 
(إحداهما)لو طلق غائبا ثم حضر و دخل بها و لم يعلمها ثم بعد ذلك ادعى الطلاق 


»فإنه لا تقبل دعواهءو لو أقام البينه بالطلاق لم تقبل بينته»و لو أولدها و الحال هذه الحق به الولد للحكم فى ظاهر الشرع بثبوت 
الزوجيه. 
ويدل على ذلك ما رواه 


ثقه الإسلام (1)عن سليمان بن خالد قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل طلق امرأته و هو غائب و أشهد على طلاقهاءثم قدم فأقام مع المرأه أشهرا لم يعلمها 
بطلاقهاءثم إن المرأه ادعت الحبلءفقال الرجل:قد طلقتكك و أشهدت على طلاقكك.قال:يلزم الولد و لا يقبل قوله). 


و أيده بعضهم بأن تصرف المسلم مبنى على الصحهءفإذا ادعى بعد ذلكك ما يخالفه لا يزول ما قد ثبت سابقا. 


و أورد عليه بأن تصرفه إنما يحمل على المشروع حيث لا يعترف بما ينافيه»و لهذا لو وجدناه يجامع امرأه و اشتبه حالها فإنا لا 
نحكم عليه بالزناء لكن إذا أقر أنه زان حكم عليه به.و علل أيضا بأن الوجه فى عدم قبول بينته أنه قد كذبها بفعله. 


و أورد عليه أنه إنما يتم إذا كان هو الذى أقامهاءفلو قامت الشهاده حسبه» و ورخت بما ينافى فعلهءقبلت و حكم بالبينونه. 


نعم يبقى الكلا-م فى إلحاق الولد بهما أو بأحدهماءو هو مبنى على ما تقدم فى الكلاسم فى الأولا-د من اعتبار العلم بالحال و 
عدمهءو الظاهر هو العمل بالخبر المذكورءو المفهوم منه أنه لا يقبل قوله و إن أقام البينه.و يمكن الفرق بين ما نحن فيه و بين 
الاعتراف بالزناءبأن الاعتراف بالطلاق مستلزم لدفع أحكام الزوجيه الواجبه عليه بظاهر الشرعءفهو فى معنى الاعتراف فى حق 
غيره» فلا يقبل بخلاف الزناءفإنه حق لله سبحانه محضا أو مشتركه فى بعض الوجوه. 


ص :5:09 
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هذا كله إذا كان الطلاق بائنا أو رجعيا و انقضت المده قبل فعله المكذب لدعواه., و إلا قبل»و كان الوطء رجعه بلا إشكال. 


(و ثانيهما)ما لو كان غائبا و له أربع نسوه ثم طلق إحداهن 


»فإنه قد صرح الأصحاب بأنه لا يجوز أن يتزوج عوضها فى حال غيبته إلا بعد مضى تسعه أشهر. 
و الأصل فى هذا الحكم ما رواه 
ثقه الإسلام (١)عن‏ حماد بن عثمان فى الحسن أو الصحيح قال: 


«قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام:ما تقول فى رجل له أربع نسوه طلق واحده منهن و هو غائب عنهن متى يجوز له أن 
يتروج؟قال:بعد تسعه أشهرء و فيها أجلان (5):فساد الحيض و فساد الحمل). 


و جمله من الأصحاب كالمحقق و العلامه و غيرهما قد ألحقوا بذلكك الحكم تزويج الأخت.فصرحوا بأنه إذا طلق الغائب و أراد 
العقد على أختها فى حال غيبته فإنه لا يجوز له إلا بعد تسعه أشهر. 


و الشيخ فى النهايه خص الحكم بتزويج الخامسه تبعا للنصءو اقتفاه ابن إدريس فى ذلكك فقال:فأما إن كانت واحده فطلقها 
طلاقا شرعيا و أراد أن يعقد على أختها فى حال سفرهءفإذا انقضت عدتها على ما يعلمه من عادتها فله العقد على أختها و لا 
يلزمه أن يصبر تسعه أشهرءلأن القياس عندنا باطلءو كذا التعليل» فليلحظ الفرق بين المسألتين. 


57٠١: ص‎ 
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-١‏ 1) قولهاو فيها أجلان.إلخ/لا يخلو من غموضءو يمكن أن يقال:إن مراده عليه السلام أن الاعتداد بالتسعه جامع للعدتينءلأنه 
ان كان انقطاع الدم لفساد فى الحيض فالحكم هو الثلاثه الأشهرءو هى حاصله فى ضمن التسعهءو ان كان انقطاع الدم لأجل 
الحمل فهو يعلم بمضى التسعه التى هى أقصى مده الحمل على المشهورءو بمضى التسعه خاليه من الحمل يعلم فساد الحملءفلذا 
جعل التسعه متضمنه للا-جلين:و عبر عنهما بفساد الحيض الموجب لثلاثه الأشهرءو فساد الحمل بمضى المده التى يعلم فيها 
ذلك و هى التسعهءو الله العالم.(منه-قدس سره-). 


العده.و كما أوجبنا الصبر تسعه أشهر فى الخامسه استظهارا كذا يجب فى الأختءو قوله«فإذا انقضت عدتها على ما يعلمه من 
عادتها فله العقد على أختهاايوهم أنه مع علمه بخروج العده لا يجوز فى الخامسهءو ليس بجيدءبل الصبر إنما يجب فى الخامسه 


مع الاشتباه»انتهى. 


و أورد عليه السيد السند فى شرح النافع بأن ما ذكره أولا-فى توجيه إلحاق الأخت بالخامسه-لا يخرج عن القياسءو ما ذكره 
ثانيا-من إيهام كلام ابن إدريس عدم جواز تزويج الخامسه مع العلم بخروج المطلقه من العده-غير واضحءفإن المراد بالعلم هنا 
الظن المستفاد من معرفه العاده كما سبق فى طلااق الغائبء.و هذا القدر يكفى فى جواز تزويج الخامسهءنعم لو حصل العلم 
القطعى بخروج المطلقه من العده جاز له العقد على أختها و على الخامسه من غير إشكالء إلا أن ذلكك خلاف ما أراده ابن 


إدريس. 


أقول:لا يخفى أن المفهوم من الأخبار و كلام الأصحاب أن الاعتداد بتسعه أشهر إنما هو فيما لو كانت المرأه مسترابه الحمل»و 
إلا فالعده إنما هى ثلاثه أشهر خاصه مع عدم إمكان الاعتداد بالأقراء. 


وعنما يدل علن الأمرين المد كوزيت 


«قلت له:المرأه الشابه التى تحيض مثلها يطلقها زوجها و يرتفع حيضها كم عدتها؟قال:ثلاثه أشهرءقلت:فإن ادعت الحبل بعد 
ثلاثه أشهر؟قال: 


عدتها تسعه أشه »قلت:فان ادعت ا بعد تسعه أشهر ؟قال: انما ا 
سهر 1 بل د سهر ِ . 


عن نام 
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تسعه أشهر)الحديث.. و بمضمونها أخبار (١)عديده(7).‏ 

وهما يدل على الثائى الأخبار المستفيضهو متها فى ختصوض الغائت 

صحيحه محمد بن مسلم (1)عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«قال:إذا طلق الرجل امرأته و هو غائب فليشهد على ذلككء.فإذا مضى ثلاثه أشهر فقد انقضت عدتها). 


و مقتضى هذه الروايه أنه بعد انقضاء الثلاثه يجوز تزويج الأخت و تزويج الخامسه.و أنت خبير بأن ما دلت عليه الروايه المتقدمه 
من وجوب التريض تسعه أشهر مئاق لما دلت عليه هذه الرواية:من أن العده إنما هى ثلاثه أشهر لأن موردهما من طلق امرأثة و 
هو غائب.و كم عدتهاءو إن كان السؤال فى الأولى عن طلاق إحدى الأربع وفى هذه الروايه مطلق»و قد ورد الجواب بالتسعه 
فى الاولىءو الثلاثه فى الثانيه.و لا يعلم هنا وجه خصوصيه لإحدى الأربع فيستثنى من هذه القاعده المستفاده من النصوص كما 
أشرنا إليهءو لا-وجه للجمع إلا حمل الروايه الأولى على المسترابه»و بذلكك يظهر لكك قوه ما ذكره العلامه فى اعتراضه على ابن 
إدريس و ضعف ما أورده عليه السيد السندءفإنه إذا كان مقتضى القاعده المتفق عليها نصا و فتوى أن العده (1افيمن انقطع عنها 
الحيض إنما هو الاعتداد 


"١١: ص‎ 
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*3- 6) و اليه يشير كلام العلامه-قدس سره-بقوله استظهاراءو قوله عليه السلام ثانيا مع الاشتباه»فان جميع ذلك من لوازم 
الاسترابه بالحملءو مع عدم ذلكك فالعده انما هى ثلاثه أشهر كما هو مقتضى الروايات المستفيضه.(منه-قدس سره-). 


بثلاثه أشهرءو الاعتداد بالتسعه إنما هو مع الاسترابه بالحمل من غير فرق فى ذلكك بين طلاق الغائب و الحاضر كما هو مقتضى 
إطلاق النصوص المشار إليهاءفلا وجه لما اشتملت عليه روايه حماد (١)من‏ التسعه إلا الحمل على المسترابه»و إلا فاستثناؤها من 
هذه القاعده الكليه و الضابطه الجليه مع عدم خصوصيه تدل على ذلكك مشكلءو حينئذ فلا فرق بين الخامسه و الأخت فى 
الحكم المذكور. 

وقال السيد السند المذكور فى الكتاب المشار إليه:و لو علم انتفاء الحمل صبر مقدار ما يمضى فيه ثلاثه قروء على حسب ما 
يعلمه من عادتهاءأو ثلاثه أشهرءو يدل على ذلك صحيحه محمد بن مسلم (7)-ثم أورد الروايه المذكوره ثم قال:-حكم عليه 
السلام بانقضاء عدتها بذلك بناء على الغائب من أن كل شهر تحصل فيه حيضه للمرأه و متى انقضت العده جاز التزويج 
بالأخثءو الخامسه. خرج من ذلك ما إذا كان الحمل ممكناءفإنه يجب التربص بالروايه المتقدمه؛ فيبقى ما عداها مندرجا فى 
هذا الإطلاقءانتهى. 


أقول:لا- يخفى أنما ذكره إنما يتم لو دلت الروايتان على ما ادعاه فى صحيحه محمد بن مسلم من العلم بانتفاء الحمل»و فى 
صحيحه حماد بن عثمان أو حسنته من كون الحمل ممكنا مع أن الروايتين لا دلاله لهما على شىء من الأمرين المذكورينءو إنما 
هما بالنسبه إلى ما ذكره مطلقتانءإذ غايه ما دلتا على أن كلا من الرجلين المذكورين طلق امرأته و هو غائبءغايه الأمر أن روايه 
حماد دلت على كون المطلقه رابعهءو أما أن المرأه مما علم انتفاء الحمل عنهاءأو أن الحمل ممكن فتكون مسترابه فلا دلاله عليه 
بالكليه كما هو ظاهرءفلم يبق إلا أن يحمل إطلاق كل منهما على ما ذكره متى كان ذلكءفلا خصوصيه للرابعه بالاعتداد تسعه 
أشهر كما دلت عليه روايه حمادءبل ذلكك يجرى فى كل 


ص ا 
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مسترابه إذ العله فى التسعه إنما هى الاسترابه لا خصوصيه الرابعه.و بذلك يظهر لكك ما فى قولهءفيبقى ما عداها مندرجا فى هذا 
الإطلاق. 


و أما صحيحه محمد بن مسلم فهى جاريه على ما دلت عليه الأخبار المتكاثره (1)-من أنه متى لم يمكن العده بالأقراء فإنها تعتد 
بالشهور الثلاثه-لا يحتاج إلى حمل و لا تأويلءو بذلكك يتضح لكك ما قدمنا ذكره من أنه بذلكك يظهر لكك قوه ما ذكره العلامه. 


المسأله الرابعه [فى كراهه الطلاق للمريض] 
اشاره 


قد صرح الأصحاب بأنه يكره للمريض أن يطلق.و لو طلق كان طلاقه صحيحاءو أنه يرث زوجته إذا ماتت فى العده الرجعيهءو لا 
يرئها فى البائن و لا بعد العده.و ترثه هى سواء طلقها بائنا أو رجعيا ما بين الطلاق و بين السنه ما لم تتزوج أو يبرأ من المرض 
الذى طلقها فيه. 

[فوائد] 

اشاره 

أقول:تحقيق الكلام فى هذا المقام يقع فى مقامات: 

الأول [ظهور بعض الأخبار فى تحريم طلاق المريض] 


ما ذكر من كراهه الطلاق للمريض زياده على ما ورد من كراهته الطلاق مطلقا مما تكاثرت به الأخبارءبل ربما دل بعضها بظاهره 
على التحريم؛ و لهذا نقل القول بالتحريم عن ظاهر عباره الشيخ المفيد فى المقنعهءو المشهور الكراهه. 


و من الأخبار الوارده فى المقام ما رواه 

فى الكافى (1)عن عبيد بن زراره فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«لا يجوز طلاق المريضءو يجوز نكاحه). 

ومارواه 

فى الكافى (')و فيه عن زراره فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«ليس للمريض أن يطلق و له أن ينكح). 


ص 000 
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و عن عبيد بن زراره (١)فى‏ الموثق قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المريضء إله أن يطلق امرأته فى تلكك الحال؟قال:لاءو لكن له أن يتزوج إن شاءءفإن دخل بها 
ورثته»و إن لم يدخل بها فنكاحه باطل). 


فى الكافى و التهذيب (؟)عن زراره فى الصحيح عن أحدهما عليهم السلام قال: 


«ليس للمريض أن يطلق و له أن يتزوجءفإن هو تزوج و دخل بها فهو جائزءو إن لم يدخل بها حتى مات فى مرضه فنكاحه باطل 
ولا مهر لها ولا ميراث). 


و إنما حملت هذه الأخبار على الكراهه مع ظهورها فى التحريم لما سيأتى إن شاء الله من الأخبار الداله على صحه طلاقه لو طلق 
فى هذه الحالءو سيأتى أيضا إن شاء الله تعالى ما هو الوجه فى الكراهه. 


الثانى [فى أنه يرث زوجته إذا ماتت فى العده الرجعيه] : 
ما ذكر أنه يرث زوجته إذا ماتت فى العده الرجعيهءو هو مجمع عليه بين الأصحاب كما نقله فى المسالكك. 


و أما أنه لا يرثها فى البائن و لا بعد العده الرجعيه فلانقطاع العصمه بينهما خرج ميراثها منه بالنصوص الآتيه و بقى ما عداه على 
مقتضى القاعدهءو يعضده بعذده النصوص الداله على ذلك أن المطلقه رجعيه بمنزله الزوجهءفتبت لها أحكام الزوجه التى من 
جملتها الحكم المذكور ما دامت فى العدهءو ينتفى إذا بانت بأحد الوجهين المذكورين. 


وامق الأخبان الذاله على الحكمين الم كوريق ما رؤاه 

فى الكافى (؟)عن زراره 

7١16: ص‎ 

." ح7١ ح ١ءالتهذيب ج 8ص “الاح 128 ءالوسائل ج ه١ ص 787ب‎ ١1١١ الكافى ج ص‎ )١-١ 


؟- ؟) الكافى ج ص ١١*‏ ح ؟١.ءالتهذيب‏ ج 8ص “الاح ١18ءالوسائل‏ ج ه١‏ ص 787ب ١7ح .١‏ 
“- ”) الكافى ج لاص 16 ح 7ءالوسائل ج ١7‏ ص ٠*ااب‏ 71ح 8. 


فى الموثق قال: «سألت أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يطلق المرأهءقال:ترثه و يرثها ما دام له عليها رجعها. 
فى الفقيه (١)فى‏ الصحيح عن الحسن بن محبوب عن ابن رئاب عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«إذا طلق الرجل امرأته توارثا ما كانت فى العده, فإذا طلقها التطليقه الثالثه فليس له عليها رجعه.و لا ميراث بينهما». إلى غير ذلكك 
من الأخبار الكثيره (7)الداله على ثبوت التوارث فى العده الرجعيهءو انتفائه مع البينونه. 


و بذلكك يظهر ما فى كلام صاحب الكفايه تبعا للسيد السند فى شرح النافع من المناقشه فى الحكم الأول.قال فى الكفايه:و يرث 
زوجته فى العده الرجعيه عند الأصحابءو نقل غير واحد منهم الإجماع عليه لكن إطلاءق الصحيحه المذكوره ينافيه»و أشار 
بالصحيحه المذكوره إلى ما قدمه من 


صحيحه الحلبى )عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه سثل عن الرجل يحضره الموت فيطلق امرأته.هل يجوز طلاقها؟ قال:نعمءو إن مات ورثتهء»و إن ماتت لم يرثها». والسيد 
السند بعد أن ذكر الحكم المذكور فى كلام الأصحاب اعترضه بأن مقتضى صحيحه الحلبى المتقدمه أن الزوج لا يرثها مطلقاءو 
حمل الروايات على الطلاق البائن ينافيه قوله عليه السلام قبل ذلكك«فإن مات ورثتهاو المسأله محل إشكال. 


أقول-و بالله التوفيق-:لا إشكال بحمد الملكك المتعال فإن إطلاق الصحيحه المذكوره يجب تقييده بالروايات المستفيضه الداله 
على التوارث فى العده الرجعيه مطلقا صحيحا كان أو مريضاءو قد عرفت بعضهاءو أما الصحيحه المذكوره فالمراد منها إنما هو ما 


لو طلق المريض زوجته و خرجت عن العدهءفإن مات ورثته» 
ص 7١2:‏ 
)١ -١‏ الفقيه ج ]اص 12ح ١»الوسائل‏ ج /ااا ص "01 ب 77ح ٠‏ وفيهما اختللاف يسير. 


)١ -"‏ التهذيب ج 9 ص 87" !الوسائل ج ١7‏ ص 7*٠‏ ب 17. 
- ") الكافى ج 8 ص ١77‏ ح ١١ءالوسائل‏ ج ١1‏ ص 7ه ب 15 ح 8 و فيه اختلاف يسير. 


و إن ماتت لم يرثها على التفصيل الاتى إن شاء الله تعالى»و ما ذكر من أن الزوج لا يرثها فى البائن هو المشهور بين الأصحاب 
خصوصا المتأخرينءو به قطع الشيخ فى الخلا-ف محتجا بإجماع الفرقه و أخبارهمءإلا أنه قال فى النهايه و تبعه فيه جمله من 
أتباعه:إذا طلق الرجل امرأته و هو مريض فإنهما يتوارثان ما دامت فى العده-ثم قال:-و لا فرق فى جميع هذه الأحكام بين أن 
تكون التطليقه هى الأولى أو الثانيه أو الثالثه»و سواء كان له عليهما رجعه أم لم يكنءانتهى .)١(‏ 


و مرجعه إلى ثبوت التوارث بينهما فى العده مطلقا رجعيه كانت أو بائنه. 


واتخضناض القرك يعد الحلده بال أمدوف الفكين إلى مده السنه كناسات :ولأ ريب قن قهلة لأن الطلاق الباده عوج 
لانقطاع العصمه بين الزوجين الموجب سقوط التوارث,استثنى من ذلك إرثها منه بالنص و الإجماع-كما ستقف عليه إن شاء الله 


تعالى-و بقى الباقى. 


ومن الأخبان الدذاله على القول المكدهوز إطلاق حوئقه زراره و شه (لالالتتدسين :و تحورهما غرهماءو اللقزين فنهما أنهها 
خصا التوارث من الجانبين بما إذا كانت فى العده الرجعيه.و متى خرجت من العده أو كانت العده بائنه فلا توارث خرج منه 
بالنص و الإجماع إرث المرأه من الزوج إذا طلقها و هو مريض.فإنها ترثه فى العده البائنه و بعد العده الرجعيه إلى سنه كما 
سيأتى إن شاء الله تعالى و سيأتى فى الأخبار الآتيه ما يدل على ذلكك. 


ص م 


)١- ١‏ أقول:هذا القول الذى ذهب إليه فى النهايه على طرف النقيض من القول الذى ذهب اليه صاحب الكفايه و شرح 
النافع »فإ نهما ذهبا الى عدم التوارث فى العده الرجعيه ف بقاء الزوجيه»و الشيخ ذهب الى ثبوته فين العده البائنه ف انقطاع العصمه 
بالكليه فيها على طرفى الإفراط و التفريط.(منه-قدس سره-). 


.١ ح7١ ص ٠هذب 1ح 5 وج ها ص *78اب‎ ١17 الكافى ج لاص 175 ح ” واج ع ص 17ح 17ءالوسائل ج‎ )1-١ 


و من أظهر الأدله (١)أيضا‏ ما سيظهر لكك إن شاء الله من أن المقتضى لإرث الزوجه فى صورتى العده البائن و بعد الخروج من 
العده الرجعيه إنما هو التهمه بمنعها من الإرثءو هذه العله منتفيه من جانب الزوج كما لا يخفى. 


واعلم أنه قد احتج فى المسالكك للقول المشهور بموثقه زراره المتقدمه. ثم قال فى تقريب الاستدلال بها:و قيد الرجعه لا يصلح 
فى ميراثها إجماعا لثبوته مطلقا فيبقى فى ميراثه و للقرب.و إذا انتفى القيد انتفى الحكم تحقيقا لفائدته.ثم استدل له بحسنه 
الحلبى التى تقدم وصفها بصحيحه الحلبى (1)»ثم قال:و ليس ذلكك فى الرجعى لاتفاقهما فى الحكم فهو فى البائنءثم قال:و 
حجه الشيخ و أتباعه روايات تدل بظاهرها على ثبوت التوارث بينهما من غير تفصيلءو الأخبار من الجانبين غير نقيهءو الأولى 
الرجوع إلى حكم الأصلءو الوقوف على موضع الوفاق» و هو دال على الأولءانتهى. 


أقول:أما تقريب الاستدلال بموثقه زراره كما ذكره فهو إنما يتم لو كان موردها طلاق المريض ليترتب عليه صحه قولهءو قيد 
الرجعه لا يصاح فى ميراثها إجماعا لثبوته مطلقاءمع أن الروايه كما عرفت مطلقه شامله للصحيح و المريضء فلا يتم ما ذكره»و 
كذا التعليل بالقرب إنما يتجه على كون موردها المريض. و إلا فهو لغوءفالحق أن الاستدلال بها إنما هو بالتقريب الذى قدمناه»و 
أما استدلاله بحسنه الحلبىءففيه أنه لو حمل قولههو إن ماتت لم يرثها على الطلا-ق البائنالنافى قوله«و إن ماتت ورثتهاكما 
تقدمت الإشاره إليه فى كلام سبطه 


ص :10 


)١ -١‏ و استدل فى شرح النافع على ذلكك أيضا بصحيحه الحلبى المتقدمه بحملها على الطلاق البائن»مع أنه قد اعترض ذلكك فى 
صدر كلامه بأنه ينافيه قوله فيها«فان مات ورثتهاو الأظهر انما هو حمل الصحيحه المذكوره على الخروج من العده كما ذكرناه 
فى الأصلءعفلا يكون من محل الاستدلال فى شم( سقس مره 

7-؟) الكافى ج ##ضن 117 سح 1١‏ 


السبد الستدعيل الأظهر فى معتى البخبن إثما هو ما قدمتا ذ كرهد 


و أما قوله«إن حجه الشيخ و أتباعه روايات تدل بظاهرها على ثبوت التوارث بينهما من غير تفصيلاففيه:إنا لم نقف على شىء 
من هذه الأخبار فى طلاق المريض بالكليه»و ستمر بكك إن شاء الله مذيله ببيان ما اشتملت عليه من الأحكام. 


الثالث [فى عله وجوب الإرث للزوجه فى الصورتين الخارجتين من القواعد المقرره] 


ما ذكره بقوله«و ترثه سواء طلقها بائنا أو رجعيا.إلى آخر الكلا.م؛و الوجه فيه أنه لا خلاف نصا و فتوى فى أن مطلقه المريض 
ترثه فى العده البائنه بعد انقضاء العده الرجعيه إلى سنه ما لم يبرأ من مرضه ذلكك أو تتزوج هى قبل انقضاء السنه. 


و إنما الخلا.ف فى أن وجوب الإدرث لها فى هاتين الصورتين الخارجتين من القواعد المقرره هل هو لمجرد إطلاق النصوص 
الداله على ذلكك أعم من أن يكون السبب الداعى إلى الطلاق من جهته أو من جهتها؟ أو أن العله إنما هى التهمه بالإضرار بها و 
منعها من الميراث»فقوبل حينئذ بنقيض مطلوبه من توريثها فى المده المذكوره ما لم تتزوج أو يبرأ أو تزيد على السنه؟أو يكون 
السبب من جهتهاءو يكون الحكم هنا كما فى القاتل و حرمانه من الإرث.مقابله له بضد مطلوبه؟المشهور الأولءو إلى الثانى 
ذهب الشيخ فى الاستبصار و العلامه فى المختلف و جمله من متأخرى المتأخرين كالمحدث الكاشانى و المحدث الشيخ محمد 
بن الحسن الحر العاملى و غيرهماءو هو الأظهر. 


وها أنا أتلو عليكك أخبار المسأله زياده على ما تقدم منها بحيث لا يشذ منها شىء إن شاء الله. 
و منها ما رواه 
فى الكافى (١)عن‏ أبى العباس فى الصحيح أو الحسن عن أبى 


5١9: ص‎ 


.١ ص ”اب مح‎ ١0 ح /ءالوسائل ج‎ ١77١ الكافى ج * ص‎ )١-١ 


عبد الله عليه السلام قال: «إذا طلق الرجل المرأه فى مرضه ورثته ما دام فى مرضه ذلككء و إن انقضت عدتها إلا أن يصح 
منه»ءقال:قلت:فإن طال به المر ض؟إفقال:ما بينئه و بين سنه)»). دلت هذه الروايه على تحديد المده بالسنهءفلا ميراث بعدهاء وعلى 
الإرث فى السنه مع استمرار المرض و إن كان الطلاق بائنا أو بعد العده الرجعيه. 


فى الكافى و الفقيه (١)عن‏ الحذاء و أبى الورد كلاهما عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«إذا طلق الرجل امرأته تطليقه فى مرضه ثم مكث فى مرضه حتى انقضت عدتها فإنها ترثه ما لم تتزوجءفإن كانت تزوجت بعد 
انقضاء العده فإنها لا ترثهة. 


فى الكافى (1)عن عبد الرحمن بن الحجاج فى الموثق عمن حدثه عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى رجل طلق امرأته و هو مريضءقال:إن مات فى مرضه و لم تتزوج ورثته»و إن كانت قد تزوجت فقد رضيت بالذى صنعءفلا 
ميراث لها». و هما دالان على أنه بالتزويج يزول الإرث. 


و عن عبيد بن زراره )عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل طلق امرأته و هو مريض حتى مضى لذلكك سنه قال:ترثه إذا كان فى مرضه الذى طلقها فيه لم يصح من ذلك). 
و مفهومه دال على ما ذكره الأصحاب من أنه لو صح لم ترثه. 


فى الكافى و التهذيب (5)عن أبى العباس فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«قلت له:رجل طلق امرأته و هو مريض تطليقه و قد كان طلقها قبل ذلكك 


77١: ص‎ 


)١-١‏ الكافى ج ص ١١١‏ ح "ءالفقيه ج “اص ”87" ح " و فيه اختلاف يسيرء التهذيب ج 8 ص “لاح ١18ءالوسائل‏ ج ١‏ ص 
عاب الاح 0 

-١‏ 7) الكافى ج 8 ص ١1١١‏ ح ”التهذيب ج 8 ص 8/اح 187»الوسائل ج ١0‏ ص 788ب 77ح * مع اختلاف يسير. 

*- ”) الكافى ج 8 ص ١١7‏ ح «»التهذيب ج 8 ص 8/اح 187ءالوسائل ج ١0‏ ص 788ب 737 ح 7 مع اختلاف يسير. 

*- ©) الكافى ج 8 ص ١1١7‏ ح #ءالتهذيب ج 8 ص 8/اح 185ءالوسائل ج ١0‏ ص 788ب 77ح 8 مع اختلاف يسير. 


تطليقتين؟قال:فإنها ترثه إذا كان فى مرضهءقال:قلت:و ما حد المرض؟ قال:لا يزال مريضا حتى يموت و إن طال ذلكك إلى سنه). 
وعن أبى العباس فى الصحيح بروايه المشايخ الثلاثه (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا طلق الرجل المرأه فى مرضه ورثته ما دام فى مرضه ذلكك و إن انقضت عدتها إلا أن يصح منهءقال:قلت:فإن طال به 


المر ض#قال:ما بينه و بين سنه). 
وعن سماعه بروايه الثلاثه (؟)فى الموثقه قال: 


«سألته عليه السلام عن رجل طلق امرأتهءقال:ترثه ما دامت فى عدتهاءو إن طلقها فى حال إضرار فهى ترثه إلى سنهءفإن زاد على 
السنه يوما واحدا لم ترثهاو زاد فى الكافى و التهذيب«و تعتد منه أربعه أشهر و عشراءعده المتوفى عنها زوجها. و بهذه الروايه 
استدل الشيخ على ما قدمنا نقله عنهءوردها المتأخرون بضعف السندءو هو غير مرضى و لا معتمد. 


ومارواه 
فى الكافى و الفقيه )عن أبان عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام 
«أنه قال فى رجل طلق امرأته تطليقتين فى صحته.ثم طلق التطليقه الثالثه و هو مريض: 


إنما ترئه ما دام فى مرضه و إن كان إلى سنه). و هذه الروايه مع روايه أبى العباس الثانيه ظاهره الدلاله فى أنها ترثه فى عده 


الطلاق البائن كما قدمنا ذكره و نحوهما ما يأتى فى موثقه عبيد بن زراره. 
فى الكافى و التهذيب (ع)عن الحلبى و أبى بصير و أبى العباس جميعا 


ص را 


وء١ ص 85ب 77ح‎ ١0 ح “/ءالفقيه ج ؟ ص 778 ح #ءالتهذيب ج 9 ص 788 ح 4 الوسائل ج‎ 1١17 الكافى ج * ص‎ )١ -١ 
فى بعضها اختلاف يسير.‎ 
ص 85ب 77ح عءو‎ ١8 ؟- ؟) الكافى ج 8 ص 175 ح 4»الفقيه ج اص 05" ح اءالتهذيب ج 4ص 8ل/اح 188 الوسائل ج‎ 
فى بعضها اختلاف يسير.‎ 
ص 7808ب ١7ح "هو ما فى المصادر اختلاف يسير.‎ ١0 الكافى ج /اص 16 ح #»الفقيه ج “اص 0#" ح «هالوسائل ج‎ )" -* 


ع- ©) الكافى ج لاص ١16‏ ح #»التهذيب ج 4 ص 788 ح ١٠.ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 87ب 77ح 4. 


عن أبى عبد الله عليه السلام «أنه قال:ترثه و لا يرثها إذا انقضت العدها. 

ومارواه 

فى التهذيب (١)عن‏ زراره عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى الرجل يطلق امرأته فى مرضهءقال:ترثه ما دام فى مرضه و إن انقضت عدتها). 
و عن عبيد بن زراره (')فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى الرجل يطلق امرأته تطليقتين ثم يطلقها الثالثه و هو مريض فهى ترثه). 
ومارواه 

فى الفقيه و التهذيب )عن ابن مسكان عن البقباق قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل طلق امرأته و هو مريضءقال:ترثه فى مرضه ما بينه و بين سنه إن مات من مرضه ذلككءو 
تعتد من يوم طلقها عده المطلقه.ثم تتزوج إذا انقضت عدتهاءو ترثه ما بينها و بين سنه إن مات فى مرضه ذلكك و إن مات بعد ما 
تمضى سنه فليس لها ميراث). 

ولا منافاه بين هذا الخبر و بين ما تقدم فى موثقه سماعه (5)من أنها تعتد عده المتوفى عنها زوجها أربعه أشهر و عشراءفإن 
المراد من هذا الخبر أنها تعتد بعد طلاقه لها عده المطلقهءو هما يتوارثان فى العده كما تقدمءفإذا انقضت العده امتنع ميراثه منها 
لو ماتتءو بقى ميراثها منه لو ماتءفلو مات قبل السنه ورثته» و اعتدت منه عده المتوفى عنها زوجها ما لم تتزوج قبل ذلكك.و 
على هذا تحمل موثقه سماعه. 


فى كتاب من لا يحضره الفقيه (شاعن صالح بن سعيد عن يونس 

777١: ص‎ 

.٠١ ص 807ب 77 ح‎ ١١ التهذيب ج 8 ص 8/اح 180ءالوسائل ج‎ )١ -١ 
.18 ح‎ 7١ ص 788 ب‎ ١0 التهذيب ج 8 ص ١8ح 198ءالوسائل ج‎ )1-١ 


مم الفقيه ج ' ص 7817 ح ١»التهذيب‏ ج / ص ولاح ,الوسائل ج 1 ص /71/1اب "اح ١١‏ ومافى المصادر اختللاف 


سير . 
#- ©) الكافى ج © ص ١١7‏ ح 4.الوسائل ج ١8‏ ص 18ب 77ح 8. 


ه- ) الفقيه ج ‏ ص 718 ح ع»الوسائل ج ١١‏ ص 07 ب 16 ح 7. 


عن بعض رجاله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «سألته ما العله التى من أجلها إذا طلق الرجل امرأته و هو مريض فى حال 


الإضرار ورثته و لم يرثها؟فقال:هو الإضرار و معنى الإضرار منعه إياها ميراثها منه.فألزم الميراث عقوبه). 

و هذا الخبر صريح فيما ذهب إليه الشيخ مما تقدم نقله عنه»و هو ظاهر الصدوق بناء على قاعدته المذكوره فى صدر كتابه. 
ومارواه 

فى التهذيب (١)عن‏ محمد بن القاسم الهاشمى قال: 


«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:لا ترث المختلعه و المبارأه و المستأمره فى طلاقها من الزوج شيئا إذا كان ذلك منهن فى 


مرض الزوج و إن مات فى مرضهءلأن العصمه قد انقطعت منهن و منه). 


أقول:و فى هذا الخبر ما يشير إلى ذلككءفإن الأخبار المتقدمه كلها قد اتفقت على ميرائها منه إلى سنه و إن خرجث من العده»و 
هؤلا-ء إنما خرجوا من الحكم المذكور لأن العله فى الطلاق من جهتهن بالمطالبه بالطلاق دون المطلقه التى لا تطلب ذلككءبل 
ربما تكون كارهه له و إن بانت كما ذكره فى الاستبصار. 


هذا ما حضرنى من أخبار المسأله»و أنت خبير بأنه إذا ضم بعضها إلى بعض ما تقدم و ما تأخر من غير رد لشىء منها كما هو 
قاعدتنا فى الكتابءفإن الناتج من ذلكك هو أنه لا ينبغى للمريض أن يطلق زوجته إضرارا بهاءو هذا هو العله فى المنع الوارد فى 
الأخبار المتقدمه فى صدر المسأله. 


ثم إنه إن فعل ذلك وخالف فإن طلاقه يكون صحيحاءفيجوز للمرأه الترويج بعد الخروج من العدهءفإن تزوجت بعد العده أو 
برىء المريض من مرضه أو جاز المرض السنه فلا ميراث بينهماءو إلا فهى ترثه و إن بانت منه بطلاق بائن أو خروج من العده 
الرجعيه عقوبه و مقابله له بضد ما قصده من منعها من الميراث بالطلاقء.و تعتد عده المتوفى عنها زوجها متى ورثته. 


و أما ما ادعاه فى المسالكك من ورود أخبار داله على ما ذهب إليه الشيخ من أنه 


ص فرففضر 


)١-١‏ التهذيب ج 8 ص ٠٠١‏ ح 15ءالوسائل ج ١0‏ ص 548 ب ف ح ع. 


يرثها كما ترئة فى العده الباقنة:فليس فى الأخبان المذكووه ما يلال عليه واليسن :غيرها فى البات: 

نعم هنا بعض الأخبار الموهمه لذلككءإلا أنه ليس فيها تصريح بالمرضء بل ظاهرها إنما هو الصحيح. 
و منها ما رواه 

فى التهذيب (1١)عن‏ عبد الرحمن عن موسى بن جعفر عليه السلام قال: 

« سألته عن رجل طلق امرأته آخر طلاقهاءقال:نعم يتوارثان فى العده). 

وعن يحيى الأزرق (1)عن أبى الحسن عليه السلام قال: 


«المطلقه ثلاثا ترث و تورث ما دامت فى عدتها/. و الشيخ قد حملها تاره على ما إذا وقعت الثلاث فى مجلس واحد فتحسب 
بواحده يملكك معها الرجعهءو اخرى على ما إذا وقعت الثالثه فى حال مرض الزوجءفإنه يوجب الإرث و إن انقطعت العصمه. 


و أنت خبير بما فى هذا الاستدلال مع تعدد الاحتمال من الضعف و القصورء و به يظهر قوه القول المشهور كما تقدم ذكره»و 
التأويل الثانى إنما يتم لو قام الدليل من خارج على ميراثه منها كما قام على ميراثها منه.و إلا فإتيانه بمجرد هذه الروايه لا يخفى 


57 
تنبيهات 


الأول [حكم الأحوال المخوفه المشابهه بالمرض] 


المشهور أنه كما لا يلحق بالطلاق غيره من أنواع الفسخ اتفاقا كذلك لا يلحق بالمرض غيره مما يشبهه من الأ-حوال 
المخوفهءوقوفا فيما خالف الأصل على موضع اليقينءو نقل عن ابن الجنيد أنه ألحق الأسير الغير الآمن على نفسه غالباءو المأخوذ 
للقود بحد يخاف عليه»مثل ما يخاف عليه بالمرض. 


ص شرغ مر 


)١ -١‏ التهذيب ج /)ص مح ١0,الوسائل‏ ج 16 ص 1ت "اح ١‏ وفيهما اختللاف بسير. 
0-١‏ التهذيب ج /)ص ؟كاح , الوسائل ج ماص 78ب اج 1 


الثانى [فى ما لو طلق المريض الأمه أو الكتابيه طلاقا رجعيا] 


اختلف الأصحاب فيما لو طلق الأمه مريضا طلاقا رجعياءأو الكتابيه» ثم أعتقت الأمه و أسلمت الكتابيه فى العده و مات فى 
مرضهءفقيل بأنهما ترثان فى العده و لا ترئان بعدهاءلانتفاء التهمه.لأن الأمه و الكتابيه لا ترئان وقت الطلاق. 


وقيل:إنهما ترثان مطلقا و لو بعد العده»لوجود المقتضى للإرث-و هو الطلاق فى المرض-و انتفاء المانع»إذ ليس هنا إلا كونهما 
غير وارثين وفت الطلاقءو هو لا يصلاح للمانعيهءلأن المعتبر استحقاق الإرث حال الحكم بهءو المفروض أنهما حال الموت حره 
مسلمه. 


وأنت خبير بأن القولين المذكورين متفرعان على الخلاف المتقدم ذكره من أن الموجب للميراث بعد العده أو كون الطلاق 
باثنا خل هو مجرة إطلاق الأخبان الذاله على أن المريض إذا طلق امرآته فى حال مره ورقته إلى سته؟أو أن الموجب إثما غو 
حصول التهمه بكون طلااقه لها لقصد حرمانها من الميراث؟ فالقول الثانى و هو القول بميراثها مطلقا يتفرع على الأولءو الأول 
على الثانى. 


وقيل فى المسأله أيضا قول ثالثءو هو أنها لا ترث (01)و إن انتفت التهمه و علل بأنه طلقهما فى حال لم يكن لهما أهليه 
الإعرثءو المفروض كون الطلاق بائناءفلم يصادف وقت الإرث أهليتهما له للبينونه ولا وقت الطلاق لوجود المانع و هو الرق و 
الكفر. 

و نقل عن فخر المحققين أنه استدل على هذا القول بأن النكاح الحقيقى لم يوجب لهما الميراث فكيف الطلاق.و اعترضه فى 
المسالكك بمنع أن النكاح لا يوجب الميراث»قال:بل هو موجب له مطلقاءو لكن الكفر و الرق مانعان من الإرث إذ الإسلام و 
الحريه شرط فيه؛و تخلف الحكم عن السبب لوجود مانع 


ص هافر 


1-١‏ الظاهر«أنهما لد ترثاناهو الصحيح. 


أو فقد شرط لا يقدح فى سببيته»فإذا فقد المانع أو وجد الشرط عمل السبب عمله كما حقق فى الأأصول و الأأمر هنا 
كذ لككءانتهى. 


أقول:و الظاهر بالنظر إلى ما قدمنا اختياره من أن الموجب للارث إنما هو التهمه بقصده الإضرار بها هو القول الأول من الأقوال 
القلاثه البذكورههو هو اخماز العلذمه فى البخلتوو نقله فيه عن ابق الجند أيضا و شبخنا الشهيد الثاتى فى السالكك بناء على 


الثالث:إذا ادعت المطلقه المريض أن المريض طلقها قبل موته فى حال المرض 


؛و أنكر الوارث ذلكك و زعم أنه طلقها فى حال الصحه قالوا:إن القول هنا قول الوارث لتساوى الاحتمالين المذكورينءو الأصل 


عدم التوارث إلا مع وجود سببة. 
فلا بد فى ثبوت الميراث من العلم بوجود الشرط المذكورءو إلا فالأصل عدم الإرث. 
الرابع [لو طلق أربعا فى مرضه و تزوج أربعا و دخل بهن ثم مات] 


قالوا:لو طلق أربعا فى مرضه و تزوج أربعا و دخل بهن ثم مات فيه كان الربع أو الثمن ببنهن بالسويهءو إنما قيد تزويج الأربع 
الجديدات بالدخول لما سيأتى إن شاء الله من أن صحه نكاح المريض مشروط بالدخول.فلو مات قبله فلا ميراث:و حينئذ فإذا 
5-5 بالأأربع الجديدات ورقه :الدغول و الزوسيه المقبيه لد لكقوو وقد الأربع الأول أيضا لوجود سببه.ءو هو الطلاق فى 
مرض الموت المقتضى للإرث و إن خرجن عن الزوجيه.و حينئذ فتشتركك الجميع فى الربع أو الثمن بالسويه كاشتراكك الأربع فيه 
ولا ميراث لما زاد عن الأربع بالزوجيه إلا فى هذه الصوره.و الله العالم. 


ص ور 


المقصد الثالث فى جمله من الأحكام المتعلقه بالمقصد المتقدم 
اشاره 

و فيه فصول: 

[الفصل] الأول فى المحلل: 

[شرائطه] 

اشاره 

و يشترط فيه شروط. 

الأول:أن يكون الزوج بالغا 

؛و فى المراهق خلافء و الذى قطع به الأكثر العدم»و قوى الشيخ فى المبسوط و الخلاف وقوع التحليل بالمراهق»و هو من قارب 
الحلمءفإنه يحصل بوطئه التحليل. 

ويدل على المشهور صريحا ما رواه 

فى الكافى (١)عن‏ على بن الفضل الواسطى قال: 


«كتبت إلى الرضا عليه السلام:رجل طلق امرأته الطلا|ق الذى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره فتزوجها غلاسم لم 
يحتلم»قال:لاءحتى يبلغ .فكتبت إليه:ما حد البلوغ؟ فقال:ما أوجب على المؤمنين الحدودا. 


وماروى فى عده أخبار 

عنه صلى الله عليه و آله 

«حتى تذوقى عسيلته و يذوق عسيلتك). 

و هو ما فسره فى النهايه (5)و غيرها من كتب اللغه كنايه عن لذه الجماعءو قيل: 


الانزالءو هو لا يتحقق إلا فى البالغ لأن اللذه النامه إثما تحضل بانزال المتى و إن حضل قله لذه مانو يشير إليه التشبيه بالعسل 
00 

المشتمل على كمال اللذه» و استدل للشيخ بظاهر قوله تعالى ١حَسّى‏ تنكم رَؤْجا غَيْرَةُ) (/الصادق ذلك الصغير و الكبير»و ظاهر 

شيخنا الشهيد الثانى-رحمه الله عليه-فى المسالكك بالميل إلى ما ذهب إليه الشيخ مستندا إلى ظاهر الآيه المذكورهءو استضعافا 


لسند الروايه المتقدمه»و حملا للحديث النبوى على ما يشمل المراهق لأن له لذه 
ص :7717 
)١ -١‏ الكافى ج © ص لاح #»الوسائل ج ١0‏ ص /ا6“اب 8ح .١‏ 


"- 1) النهايه لابن الأثير ج اص /5*7. 


بوك و سوره البقره-آ يه فرقم 


الجماعءو كذلك المرأه تلتذ به فيتناوله الخبر. 


و فيه:أن ما استند إليه من ظاهر الآيه يرده أنهم قد صرحوا فى غير مقام بأن الإطلاق إنما ينصرف إلى الأفراد الكثيره المتعارفه 


دون الأفراد النادره» و لا ريب أن نكاح غير البالغ من أندر الفروض النادره. 


و أما رد الروايه بضعف السند فقد عرفت أنه غير مرضى و لا معتمد.أما عندنا فظاهرءو أما عندهم فلجبرها بشهره الفتوى 
بمضمونهاء حتى أن سبطه الذى هو عمده المشيدين لهذا الاصطلاح المحدث قد قال بالقول المشهور و استدل بها. 


وأما دعوى دخول المراهق فى الحديث النبوى فهو بعيد غايه البعد لما أشرنا إليه آنفا. 
الثانى:أن يطأها المحلل 


؛فلا- يكفى العقد المجرد عن الوطءءو لا الخلوه المضاف إليه.و نقل الإجماع على ذلك من الخاصه و العامه إلا من سعيد بن 
المسيب» حيث اكتفى بمجرد العقد عملا بظاهر الآيه المتقدمه.لأن النكاح حقيقه فى العقد. 
و فيه مضافا إلى الإجماع المذكور أن إطلاق الآيه مخصص بأخبار العسيله» و منها فى خصوص ما نحن فيه.ما رواه 


فى الكافى (١)عن‏ أبى حاتم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن الرجل يطلق امرأته الطلاءق الذى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره ثم تزوج رجلا لا يدخل بهاءقال:لا حتى يذوق 
عسيلتها». 


فى التهذيب (1)عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام 


«فى الرجل يطلق امرأته تطليقه ثم يراجعها بعد انقضاء عدتهاءفإذا طلقها الثالثه لم تحل له حتى تنكح زوجا غيرهءفإذا تزوجها 
غيره و لم يدخل بها و طلقها أو مات عنها لم تحل لزوجها الأول حتى يذوق الآخر عسيلتها'. 


ص ير 


)١ -١‏ الكافى ج ف ص 5755 ح #»الوسائل ج ١5‏ ص 28” ب /اح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
-١‏ 1) التهذيب ج مص ”7ح 18ءالوسائل ج ١8‏ ص 07” ب ”اح 0. 


و خبر العسيله أيضا مروى عندهم كما هو مروى عندناء 
فروى غير واحد منهم )١(‏ 


«أنه جاءت امرأه رفاعه القرظى إلى النبى صلى الله عليه و آله و سلم فقالت:كنت عند رفاعهءفبت طلالقى»فزوجت بعده عبد 


الرحمن بن الزبير»فطلقنى قبل أن يمسنى -و فى روايه:و أنا معه مثل هديه الثوب-فتبسم النبى صلى الله عليه و آله و سلم و قال:أ 
تريدين أن ترجعى إلى رفاعه؟لاءحتى تذوقى عسيلتهءو يذوق عسيلتكك). 


الثالث:أن يكون الوطء فى القبل 


فلا يكفى فى الدير»و قال فى المسالكك: 
وهو مستفاد أيضا من ذوق العسيلهءفإنه منتف من الجانبين فى غير القبلءو لأنه المعهود. 


أقول:و فى هذا الكلام تأييد لما أوردناه عليه آنفا من استناده إلى ظاهر الآيه فى تقويه مذهب الشيخ.مع أنه خلاف المعهودءو 
استناده إلى الحديث النبوى فى شموله المراهق»بدعوى حصول اللذه له فإن اللذه أيضا حاصله بالجماع فى الدبرءو لم يرتكب 
ذلك فاعله إلا لما يراه فيه من اللذهءو لكنها لا يبلغ لذه النكاح فى القبلءو دعواه-رحمه الله عليه-أنه منتف من الجانبين فى غير 


القبل ممنوعه لما عرفت. 
الرابع:كون الوطء موجبا للغسل 


و جاده أن غيب الحشفه أو قدرها من فتظوعهاءلآن ذلك هو مناط أحكام الوطء كلهاءقالوا:و الفرق بين أن يحصل مع ذلكك 
انتشار العضو و عدمه حتى لو حصل بإدخال الحشفه بالاستعانهكفى على ما يقتضيه إطلاق النص و الفتوى. 


و يشكل ذلكك بأخبار العسيله الظاهره فى حصول اللذه بذلك الجماع؛ و مجرد إدخال المقدار المذكور على هذا الوجه لا 
يترتب عليه لذه كما لا يخفى»و دعوى اقتضاء إطلاق النص ما ذكروه ممنوعءفإن الإطلاق إنما 


ص اضر 


)١ -١‏ سنن أبى داود ج ” ص 19 ح 7:04؟»ءسئن البيهقى ج 7اص "/الءالنهايه لابن الأثير ج اص /91؟. 


يحمل على الأفراد الشائعه المتكرره دون الفروض النادرهءو يؤيد ذلكك بأخبار العسيله المذكوره.و بالجمله فالظاهر عندى ضعف 
ما ذكروهءو إن كان ظاهرهم الاتفاق عليه. 


الخامس:كون ذلك بالعقد الدائم 


لغ ريو ع 2 
»و احترزنا بالعقد عن ملكك اليمين و التحليل لقوله تعالى ١حَنّى‏ تنم زَوْجا غَيْرَهُ) (١)و‏ النكاح حقيقه فى العقد.و على تقدير 
كونه حقيقه فى الوطء فلفظ الزوج موجب لخروج النكاح بالملك و التحليل إذ لا يسمى واحد منهما زوجاءو يدل على ذلكك 
قوله تعالى «قَإنْ لاا و النكاح بملكك اليمين أو التحليل لا طلاق فيه. 


ومن الأخبار الداله على ذلكك بالنسبه إلى ملكك اليمين ما رواه 
فى التهذيب (1)عن الفضيل عن أحدهما عليهما السلام قال: 


«سألته عن رجل زوج عبده أمته ثم طلقها تطليقتين»أ يراجعها إن أراد مولاها؟قال:لاءقلت:أفرأيت أن وطأها مولاها أ يحل للعبد 
أن يراجعها؟قال:لاءحتى تزوج زوجا غيره و يدخل بها فيكون نكاحا مثل نكاح الأول؛ءو إن كان قد طلقها واحده فأراد مولاها 
راجعها). 


مراجعه الزوج الأول لهاءو أوجب زوجا غيره مثل التزويج الأول»و نحوها أيضا روايه عبد الملكث بن أعين.(”) و احترزنا بالدائم 
عن نكاح المتعهءفإنه لا يحصل به تحليل اتفاقا و فتوى, 


ص :7 


-١‏ 0( سوره البقره-آ يه رفة 


؟- ؟) التهذيب ج 4 ص 47ح 117ءالوسائل ج ١١‏ ص 7917 ب 77 ح ؟. 


و من الأخبار فى ذلكك ما رواه 

فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام 
«قال سألته عن رجل طلق امرأته ثلاثاءثم تمتع منها رجل آخرءهل تحل للأول؟قال:لا". 
وعن الصيقل (")قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل طلق امرأته طلاقا لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره فتزوجها رجل متعهءأ يحل له أن 
ينكحها؟ قال:لا».حتى تدخل فى مثل ما خرجت مئه). 


أقول:و فى هذا الخبر دلاله على عدم التحليل بشىء من الثلاثه المذكورين فإن الذى خرجت منه إنما هو النكاح بالعقد الدائم»و 
هو الذى حصل به التحريم بالتكرر ثلاث مراتءفلا بد فى المحلل الذى تدخل فيه أن يكون كذلك.فلا يجزى نكاح الملكك و 
لا التحليل و لا المتعهءو هو ظاهر. 


الشيخ فى التهذيب (اعن الصيقل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«قلت له: 


رجل طلق امرأته طلاقا لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره»فيتزوجها رجل متعه؛ أ تحل للأول؟قال:لاءلأن الله تعالى يقول افَإِنْ 
د نار قاع لاس 7 ف ال الال 1 
طلْقَها قلا نَل لَهُ مِنْ بَعدُ حَتّى تنح رَوْجاً غيرهُ فَِنْ طَلقََاه و المتعه ليس فيها طلاق». 


أقول:و من هذا الخبر أيضا يستفاد عدم التحليل بملكك اليمين و التحليل» إذ لا طلاق فى شىء منهما كما عرفت. 
و عن هشام بن سالم (5)فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى رجل تزوج امرأه ثم طلقها فبانت فتزوجها رجل آخر متعهءهل تحل لزوجها الأول؟قال:لاء.حتى تدخل فيما خرجت منها. و 


77”١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج ه ص 558 ح ١»الوسائل‏ ج ١8‏ ص 958” ب 4 ح ؟ و فيهما١تمتع‏ فيها). 
-١‏ 1) الكافى ج ه ص 555 ح ”»الوسائل ج ١0‏ ص 68” ب 4ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
“- ”) التهذيب ج 8 ص #”ح ””ءالوسائل ج ١8‏ ص 788 ب 4 ح 8. 

ع- ©) التهذيب ج 8 ص ”7ح ١5ءالوسائل‏ ج ١١‏ ص 768 ب 4 ح ". 


و عن عمار بن موسى (١)فى‏ الموثق قال: 
«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل طلق امرأته تطليقتين للعدهءثم تزوجت متعه.ءهل تحل لزوجها الأول؟قال: 
لا:حتى تزوج ثباتا). 


أقول:و فى هذا الخبر دلا-له على ما ذكرناه من الشرط المذكور الموجب لخروج الثلاثه المذكورهءفإن ثباتا إما بالثاء المثلثه ثم 
الباء الموحده ثم التاء المثناه من فوقء أو بالباء الموحده أولا ثم بالتائين المثناتين من فوق من البت بمعنى اللزومءو المعنيان 
متقاربان»و هما كنايه عن العقد الدائم كما وقع التعبير به فى غير هذا الخبر أيضا. 


ومن أخبار المسأله زياده على ما ذكر ما رواه 
فى الكافى (7)عن إسحاق بن عمار قال: 


محالت معيو لاحي لاا عن رول ان ابر مووز 3 نجل ام امك بويا عبر وديا عداثم الاتواسهاي يسيع 


الطلاق؟قال:نعم»لقول الله تعالى فى كتابه ب تَنْكح زَوْجا غَيْرَهُ) و قال:هو أحد الأزواج). و فى الخبر دلاله على التحليل بتزويج 
العبد كالحر. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم أن التحليل المذكور إذا استكمل الشرائط المذكوره فإنه لا خلاف فى هدمه الثلاث الطلقات إذا وقع 
بعدهاءو إنما الخلاف فى هدمه ما دون الثلاث:بمعنى أنه إذا طلق الزوجه طلقه واحده أو طلقتين ثم خرجت من العده فتزوجت 
بغيره تزويجا مشتملا على شروط التحليل المتقدمه ثم طلقها أو مات عنها ثم رجعت إلى الزوج الأول بعقد جديدفهل تبقى معه 
على ثلاث تطليقات: بمعنى أن هذا التزويج قد هدم الطلاءق الأول فكأنه لم يطلقها بالكليه و لا .يحسب تلكك الطلقه أو 
الطلقتان؟أو أنها تبقى معه على ما بقى من الثلاث» 


ص فور 


)١-١‏ التهذيب ج 4 ص *”ح ١٠»الوسائل‏ ج ١‏ ص ع88” ب * ح 2 و فيهما«بتاتا» مع اختلاف يسير. 
-١‏ 1) الكافى ج ه ص 555 ح ”»الوسائل ج ١0‏ ص :77ب 15ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 


بمعنى أن التزويج الثانى لم يهدم الطلاق الأول فتبقى بعد عودها إلى الأول على واحده أو اثنتين؟قولان»المشهور الأولءو قبل 
بالثانى»إلا أن القائل به غير معلوم, و إنما نقله الشيخ فى الخلاف عن بعض أصحابنا المتأخرينءو هو الظاهر عندى من الأخبار 
كما ستمر بكك إن شاء الله تعالى واضحه المثار ساطعه الأنوار. 


والذى يدل على القول المشهور ما رواه 
ثقه الإسلام فى الكافى (١)عن‏ رفاعه فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل طلق امرأته حتى بانت منه و انقضت عدتها ثم تزوجت زوجا آخر فطلقها أيضا ثم تزوجها زوجها الأول يهدم 
ذلك الطلاق الأول؟قال:نعم). 


ورواها 


«قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام:رجل طلق امرأته تطليقه واحده فتبين منه ثم يتزوجها آخر فيطلقها على السنه فتبين منه ثم 
يتزوجها الأول»على كم هى عنده؟قال: 


على غير شىء.ثم قال:يا رفاعه كيف إذا طلقها ثلاثا ثم تزوجها ثانيه استقبل الطلاقءفإذا طلقها واحده كانت على اثنتين». 
فى التهذيب ()عن عبد الله بن عقيل بن أبى طالب عليه السلام فى الضعيف قال: 


«اختلف رجلا-ن فى قضيه إلى على عليه السلام و عمر فى امرأه طلقها زوجها تطليقه أو اثنتين»فتزوجها آخر فطلقها أو مات 
عنهاءفلما انقضت عدتها تزوجها الأول» فقال عمر:هى منكك على ما بقى من الطلاق.و قال أمير المؤمنين عليه السلام:سبحان الله أ 
يهدم ثلاثا ولا يهدم واحده). 


و أما ما يدل على القول الآخر فظاهر الآيه و هى قوله تعالى 
1 رين 
)١ -١‏ الكافى ج * ص “الاح #ءالتهذيب ج 8 ص ١7ح‏ /اءالوسائل ج ١0‏ ص 2#“اب مح .١‏ 


.١ ص “ع”اب مح‎ ١0 ؟) التهذيب ج 8ص الاح ١1,الوسائل ج‎ -١ 
ص 9#" ب * ح ”و فيهما اختلاف يسير.‎ ١0 التهذيب ج 8 ص 6ح ه1ءالوسائل ج‎ )" -* 


«فَإِنْ طلَمَهَا قلا تَحِلَّ لَهُ مِنْ بَعْدُ حَنّى تنْكح رَوْجاً غَيِرَه فإن المراد من الآيه كما ذكره المفسرون و به وردت الأخبار أنه إذا طلقها 
الثالثه»و هو أعم من أن يتحلل ذلكك نكاح زوج غيره أم لاءإذ المدار فى التحريم المتوقف حله على المحلل هو حصول الطلقات 
الثللاث مطلقاءو به أخبار صحاح صراح متكاثره. 


و منها ما رواه 
فى الكافى فى الصحيح أو الحسن و فى التهذيب (1)فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل طلق امرأته تطليقه واحده ثم تركها حتى قضت عدتها ثم تزوجها رجل غيره ثم إن الرجل مات أو طلقها 
فراجعها الأولءقال:هى عنده على تطليقتين باقيتين». 


فى الكافى (75)عن على بن مهزيار فى الصحيح قال: 


«كتب عبد الله بن محمد إلى أبى الحسن عليه السلام:روى بعض أصححابنا عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يطلق امرأته 
على الكتاب و السنه فتبين منه بواحده فتروج زوجا غيره فيموت عنها أو يطلقها فترجع إلى زوجها الأول,أنها تكون عنده على 
تطليقتين و واحده قد مضتءفوقع عليه السلام تحته:صدقوا.و روى بعضهم أنها تكون عنده على ثلاث مستقبلات» و أن تلكك 
التى طلقها ليست بشىء لأنها قد تزوجت زوجا غيره.فوقع عليه السلام بخطه:لا». 


ومارواه 


«قلت لهنروى عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يطلق امرأته على الكتاب و السنه فتبين منه بواحده و تزوج زوجا غيره 
فيموت عنها أو يطلقها فترجع إلن زوجها الأول أنها تكون عنده على تطليقتين و واحده قد مضت.فقال:صدقوا». 


ص :7776 


)١-١‏ الكافى ج ه ص 578 ح هل التهذيب ج 8 ص ”” ح ؟1٠ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص 28" ب ثم ح ث و ما فى المصادر اختلاف 
؟- 1) الكافى ج ه ص 558 ح #»الوسائل ج ١0‏ ص 88” ب # ح 7و 8 و فيهما اختلاف يسير. 
*- ”) التهذيب ج مص ”7ح 1#ءالوسائل ج ١0‏ ص 68” ب * ح 7 و فيهما اختلاف يسير. 


الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن منصور عن أبى عبد الله عليه السلام 


فى امرأه طلقها زوجها واحده أو اثنتين ثم تركها حتى تمضى عدتها فتزوجها غيره فيموت أو يطلقها فيتزوجها الأولءقال:هى 
عنده على ما بقى من الطلاق). 


و رواه أيضا بسند آخر فى الصحيح عن ابن مسكان عن محمد الحلبى (7)عن أبى عبد الله عليه السلام مثله. 
وعن جميل بن دراج ()فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا طلق الرجل المرأه فتزوجت ثم يطلقها فتزوجها الأول ثم طلقها فتزوجت رجلا ثم طلقهاءفإذا طلقها على هذا ثلاثا لم تحل له 


أبدا). 

و نحو روى إبراهيم بن عبد الحميد (5)عن الحسن عليه السلام و فى بعض متون هذا الخبر و هو الذى نقله فى المسالكك 

عن حماد بن عثمان عن أبى عبد الله عليه السلام و إبراهيم بن عبد الحميد عن الكاظم عليه السلام قال: 

«إذا طلق الرجل المرأه فتزوجت ثم طلقها زوجها فتزوجها الأول ثم طلقها فتزروجت رجلاءثم طلقها هكذا ثلاثا لا تحل له أبدا'. 


و التقريب فى هذا الخبر أنه لو هدم الزوج المتوسط الطلاق الذى تقدم من الزوج الأول لكان إذا طلقها على الوجه المذكور فى 
الخبر تحل له أبدا لعدم الموجب للتحريم.و الظاهر أن المراد بقوله«لم تحل له أبداايعنى حتى تنكح زوجا غيره. 


الشيخ (2)عن الحسين بن سعيد عن صفوان عن موسى بن بكير عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام 


«أن عليا عليه السلام كان يقول فى الرجل يطلق امرأته تطليقه ثم يتروجها بعد زوج:إنها عنده على ما بقى من طلاقها». و ليس فى 


سند هذا 


ص رض 


.4 ص 28” ب مح‎ ١0 التهذيب ج مص 7“اح 17ءالوسائل ج‎ )١ -١ 
ص 28” ب مح ه.‎ ١8 التهذيب ج ص "اح 15ءالوسائل ج‎ 1-١ 
.١7 الكافى ج ه ص 508 ح‎ )” 

ع- *) الكافى ج هص 578 ح /. 


ه- 8) التهذيب ج 4 ص ”7”اح 18ءالوسائل ج ١0‏ ص 8*” ب * ح ٠١‏ و فيهما «موسى بن بكرا. 


الخبر من يتوقف فى شأنه إلا موسى بن بكيرءفإنه قيل:إنه واقفى إلا أنه من أصحاب الأصولءو الراوى عنه صفوان الذى قد نقل 
فيه إجماع العصابه على تصحيح ما يصح عنه.فالروايه لا يخلو من الاعتبار فى سندها. 


أحمد بن محمد بن عيسى فى نوادره عن النصر عن عاصم عن محمد بن قيس (١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام قال: 

«سألته عن رجل طلق امرأته تطليقه ثم نكحت بعده رجلا غيره ثم طلقها فنتكحت زوجها الأول»فقال:هى عنده على تطليقه). 

هذا ما حضرتى هن روايات هذا القول ولا بخفى على الناقد البصير ضعف معارضه روايتى القول المشهور لهذه الأخبارءبل 
التحقيق أنه ليس للقول المشهور إلا روايه رفاعه.لأن روايه عبد الله بن عقيل لم تستند إلى إمامءو إنما استندت إليه»فهى ليست 
بدليل شرعىءو لا سيما مع معارضتها بروايه الباقر عليه السلام عن على عليه السلام خلاف ما دلت عليه كما عرفت فلم يبق إلا 
روايه رفاعه»و العمده فى ترجيحها إنما هو شهره القول بهاءفانحصر الدليل فى الشهره.و لهذا أن جمله من المتأخرين قد ترددوا 
فى المسأله»و استشكلوا فيها من حيث صحه أخبار القول الثانى و تكاثرها و من حيث شهره القول الأول حيث لم يظهر له 


مخالف منهمء و منهم العلا-مه فى التحرير و السيد السند فى شرح النافع و الفاضل الخراسانى فى الكفايهءو نسبه المحقق فى 
كتابيه إلى أشهر الروايتين.و مثله العلامه فى القواعد و الإرشاد إيذانا بالتوقف فيه. 


والشيخ قد أجاب عما نقله من أدله هذا القول بوجوه:(منها)أن الزوج الثانى لم يدخل بهاءأو كان تزوج متعه أو لم يكن 
بالغاءفإن فى جميع هذه المواضع لا يحصل التحليل كما تقدم ذكره.أو الحمل على التقيه محتجا بأنه مذهب عمر كما دلت عليه 
روايه عبد الله بن عقيلءو لا يخفى بعد الجميع. 


قال السيد السند فى شرح النافع بعد ذكر محامل الشيخ:و لا يخفى بعد 


ص :72 


هذه المحاملءو المسأله محل ترددءو القول بعدم الهدم لا يخلو من قوهءإلا أن المشهور خلافه»و من ثم اقتصر المصنف على 
جعل روايه الهدم أشهر مؤذنا بتوقفه فيه و هو فى محلهءانتهى. 

و قال جده فى المسالكك بعد ذكر جمله من أدله هذا القول:و لا يخفى عليكك قوه دليل هذا الجانب لضعف مقابله»إلا أن عمل 
الأضحان عليه.فلا سبيل إلى الخروج عنه-ثم نقل محامل الشيخ الثلاثه الأولءو قال عقيبها:-و ما أشبه هذا الحمل بأصل الحجه. 
أقول:لا يخفى عليكك ما فى التمسكك بعمل الأصحاب فى مقابله هذه الأخبار الصحاح الصراح المستفيضه من المجازفه.فإنه لا 
ريب أن المأخوذ على الفقيه فى الفتوى بالأحكام الشرعيه إنما هو الأخذ بما أنزل الله سبحانه مما ورد فى الكتاب العزيز و السنه 


الغ المسففى مع الخاضهاو العام عه مل اللا كليو الك 


«إنى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى أهل بيتى»لن يفترقا حتى يردا على الحوضءلن تضلوا ما إن تمسكتم بهما'. لا ما 
ذكره غير»من العلماء و إن ادعوا الإجماع عليه. 


وبذلك اعترف هو نفسه-رحمه الله عليه-فى مسأله ما لو أوصى له بأبيه فقبل الوصيه من كتاب الوصاياءو قد قدمنا كلامه فى 
كتاب الوصايا إلا أنه لا بأس بنقل ملخصه هنا. 

قال-رحمه الله عليه-:و لا يقدح دعواه الإجماع فى فتوى العلامه بخلافه» لأن الحق أن إجماع أصحابنا إنما يكون حجه مع تحقق 
دخول قول المعصومين عليهم السلام فى جمله قولهم-إلى أن قال:-و بهذا يظهر جواز مخالفه الفقيه المتأخر لغيره من المتقدمين 


فى كثير من المسائل التى ادعوا فيها الإجماع إذا قام عنده الدليل 


ص م6 خرور 
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على ما يقتضى خلافهمءو قد اتفق ذلكك لهم كثيراءلكن زله المتقدم متسامحه عند الناس دون المتأخرينءانتهى. 


فانظر إلى ما بينه و بين هذا الكلام المنحل الزمام من الغفله مما حققه فى ذلكك المقام»الذى هو الحقيق بالأخذ به و الالتزام»ثم 
إنا لو نزلنا عن القول بمقتضى قواعدهم من أنه لا يجمع بين الأخبار إلا بعد تحقق المعارض بينهاء و قلنا بثبوت التعارض بين 
روايات القول الآدخر و موثقه رفاعه.فالواجب الرجوع إلى طرق الترجيح الوارده فى مقبوله عمر بن حنظله 2لكو روايه زراره و 
نحوهماءو من الطرق المذكوره الترجيح بالأعدل و الأفقه و الأورع. 


(و منها)الترجيح بالشهرهءو لا ريب فى حصول الترجيح بهاتين الطريقتين لروايات القول الآخر (؟)دون روايه رفاعهءفإن روايات 
عدم الهدم قد رواها كثير من فقهاء أصحابهم عليهم السلام كزراره و على بن مهزيار و منصور بن حازم و جميل بن دراج و عبد 
الله بن على بن أبى شعبه و أخيه محمدءفتكون روايات عدم الهدم بذلكك أشهر روايه و أعدل و أفقه و أورع رواه و المراد 
بالشهره التى هى أخذ طرق الترجيح إنما هى الشهره فى الروايهءلا العمل كما حقق فى محلهءو كذا المجمع عليه و هو حاصل 
لروايات عدم الهدم خاصه. 


و بالجمله فالترجيح بهاتين الطريقتين مما لا إشكال فى اختصاصه بالروايات المذكوره. 
(و منها)الترجيح بموافقه الكتابءو هو أيضا مخصوص بروايه عدم الهدم 

ص :777 
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؟- 5) و مقتضاها هو طرح روايه رفاعه بالكليه لعدم نهوضها بالمعارضه سندا و عدداء إلا أنا لو تنزلنا عن ذلكك و قلنا بمعارضتها 


فلنا أن تقول أبضا ما عرفت فى الأصل, (منهحقدس سيره ). 


بالتقريب الذى قدمناه»و قد استفاضت الأخبار بالرد إلى الكتاب (١)ءو‏ أن ما خالف كتاب الله زخرف. 
(و منها)الترجيح بالاحتياط كما تضمنته مرفوعه زراره (7)و هو أيضا مخصوص بالروايه المذكوره. 


(و منها أيضا)الأخذ بقول الأخير من الإمامين عليهما السلام(”).و هذه القاعده ذكرها الصدوق فى كتابه»و هو أيضا حاصل 
الرواناث الم كووه 


القول الآخرءو بقى روايات القول المشهور. 


أما الترجيح بالتقيه فهو أقوى ما يمكن أن يتمسكك به لترجيح خبر رفاعه. 


و فيه(أولا-)أنه مبنى على ثبوت ذلككءو هو غير معلوم»فإن المستند بكونه حكم عمر إنما هو روايه عبد الله بن عقيل»و هى غير 
مستنده لض الامام عليه السلام 


ص :79 
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بل المخبر بذلكك إنما هو عبد الله المذكورءو قوله ليس بحجه شرعيهءسيما مع معارضه خبر زراره الداله على أن عليا عليه السلام 
كان يقول إنها على ما بقى من الطلاقءو هى صريحه فى أن مذهب على عليه السلام هو القول بعدم الهدم, و الراوى عنه ابنه 
الباقر عليه السلامءو لا تعارضه روايه عبد الله بن عقيل عنه عليه السلام خلافه. 


(و ثانيا)أن العامه مختلفون فى المسأله أيضا على ما نقله الشيخ فى الخلاف (1).و القول بالهدم منقول عن أبى حنيفه و أبى 
يوسف وابن عمرءو ليس حمل أخبار عدم الهدم على التقيه كما ذكره الشيخ بأولى من حمل روايه رفاعه الشاذه النادره 
عليهءسيما مع ما علم من كتب السير و التواريخ من شيوع مذهب أبى حنيفه فى زمانه و قوته»و هو فى عصر الصادق عليه السلام 
المروى عنه القول بالهدم.و حينئذ فلا يبعد حمل روايه رفاعه الداله على الهدم على التقيه. 


و يؤيده أن المنقول فى كتب السير و الأخبار أن شهره هذه المذاهب الأربعه إنما كان قريبا من سنه خمس و ستين و ستمائه»و 
استمر الأمر إلى هذا الزمان و أما فى الأعصار السابقه فإن المعتمد فى كل زمان على من اعتنث به نخلفاء الجور و قدموه للقضاء و 
الفتيا و إليه يرجع الحكم فى جميع البلدان»و كان المعتمد فى زمن أبى حنيفه على فتاويه»و فى زمن هارون الرشيد و هو فى 
عصر مولانا الكاظم عليه السلام على فتاوى أبى يوسف تلميذ أبى حنيفه.قالوا'قد استقضاه الرشيد و اعتنى به حتى لم يقلد فى 
بلاد العراق و الشام و مصر إلا من أشار إليه أبو يوسف.و فى زمن المأمون كان الاعتماد على يحيى بن أكثم القاضىءو فى زمن 
المعتصم على أحمد ابن أبى داود القاضىءو إذا كان الأسمر كذلكك فيجوز أن يكون المشهور فى عصر مولانا الصادق عليه 
السلام الذى عليه عمل العامهءو إليه ميل قضاتهم و حكامهم هو القول بالهدم بل هو الواقعءلأن اعتماد العامه فى وقت الصادق 
عليه السلام كان على أبى حنيفه القائل بالهدمءفالتقيه منه لشيوع مذهبه فى تلكك الأيام»و إن كان نادرا فى وقت 


ص رض 
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آخرءو هذا بحمد الله ظاهر لا ستره عليه. 


(و ثالنا)أنه من الممكن عدم الترجيح هنا بهذه القاعده-أعنى التقيه و عدمها-فإن طرق الترجيح التى اشتملت عليها مقبوله عمر 
بن حنظله مترتبه» فأولها الترجيح بالأعدل والأفقه والأورعءثم بعدها الترجيح بالأشهر و المجمع عليه ثم الترجيح بمخالفه 
العامه»فالترجيح بمخالفه العامه إنما وقع فى المرتبه الثالثه و هو لا يصار إليه إلا مع تعذر الترجيح بما قبله من المراتب. 


وقد عرفت أن الترجيح بالمرتبتين الأولتين حاصل لروايات عدم الهدم, و حينئذ فلا يصار إلى الترجيح بالتقيه.فإن قلت:إن جمله 
من الأخبار قد دلت على الترجيح بمخالفه العامه مطلقاءقلنا:يجب تقبيد ما أطلق بما دلت عليه هذه الأخبار الناصه على الترتيب 
بين هذه المراتب. 

و كيف كان فقد ظهر لك مما حققناه فى المقام بما لم يسبق إليه سابق من علمائنا الأعلام قوه القول بأخبار عدم الهدمءو أنه هو 


الذى لا يحوم حوله نقض و لا إبرام. 


مسائل 
الاولى [فى حصول التحليل بالذمى كالمسلم] 


لقره خلاتا بيو الاصييا فى تسيوك التحليل بالذمى كالمسلم إذ لم يذكر أحد منهم أن الإسلام شرط فى المحللءو لا 
طلاق الآيه»و هى قوله تعالى ١حَتّى‏ تناح رَوْجاً غَيْرَهًا فلو طلق الذميه ثلاثا فتروجت بعده ذميا ثم بانت منه و أسلمت أو جوزنا 
نكاح الكتابيه ابتداء جاز للأول نكاحهاءو يتصور طلاق المسلم للذميه ثلاثا على تقدير أن رجوعه فى طلاقها فى العده ليس 
ابتداء نكاح فلا يمنع منه»أو على القول بجواز نكاحها ابتداء»أو على تقدير طلاقها مرتين فى حال كفرهماءو وقوع الثالثه بعد 
إسلام الزوج دونهاءفإذا تزوجت ذميا أفاد التحليل لزوجها المسلم إذا أسلمت أو قلنا بجواز نكاحها ابتداء للمسلم. 


و قالوانو كذا لو كان الزوج كافرا أو ترافعوا إلينا حكمنا بحلها له سواء 


ص جاعم 


كان ذميا أم لاءو كذا لو أسلم الزوج و قد حللها كافر مثلهاءلأن أنكحه الكفار مقره على حالها كما تقدم فى بابه. 
الثانيه [فى أن الاعتبار بالتحريم الموجب للمحلل إذما هو بالنسبه إلى المرأه] 


لا خلاف بين أصحابنا فى أن الاعتبار بالتحريم الموجب للمحلل و كون التحريم يحصل بثلاث أو اثنين إنما هو بالنسبه إلى 
المرأه دون الزوجء بمعنى أنه لو كان تحته امرأه حره و استحكمت ثلاث طلقات فإنها لا تحل له إلا بمحلل سواء كان الزوج حرا 
أو مملوكاءو لو كان تحته أمه و استكملت اثنين حرمت حتى تنكح زوجا غيره سواء كان زوجها حرا أو مملوكاءو خالفنا العامه 
فى ذلككء.فجعلوا الاعتبار بحال الزوجءفإذا كان حرا اعتبر فى التحريم الثلاث سواء كان تحته أمه أو حرهءو إن كان الزوج عبدا 
اعتبر طلقتان و إن كان تحته حرهءو مظهر الخلاف فى الحر تحته الأمه.و بالعكسءو إلا فلا خلاف فيما إذا كان حرا تحته حرهءأو 
مملوكا تحته مملوكه للاتفاق على الثلاث فى الاولى و الاثنتين فى الثانيه. 


وقدل على :نا ذقت إليه الأصحات الأغبان المتكاترف وو متها ما رواه 
فى الكافى (١)فى‏ الصحيح عن عيص بن القاسم قال: 


«إن ابن شبرمه قال:الطلاق للرجل فقال أبو عبد الله عليه السلام:الطلاق للنساءءو بيان ذلكك :أن العبد تكون تحته الحره فيكون 
تطليقها ثلاثاءو يكون الحر تحته الأمه.فيكون طلاقها تطليقتين). 


وعن زراره (')عن أبى جعفر عليه السلام فى الصحيح قال: 


«سألته عن حر تحته أمه أو عبد تحته حره»كم طلاقهما و كم عدتهما؟فقال:السنه فى النساء فى الطلاق فإن كانت حره فطلاقها 
ثلاثاءو عدتها ثلاثه قروء»و إن كان حرا تحته أمه فطلاقها تطليقتان و عدتها قرءان)». 


ص ورور 
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و عن عبد الله بن سنان (١)فى‏ الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«طلاق المملوك للحره ثلاث تطليقات.و طلاق الحر للأمه تطليقتان». 

ومارواه 

فى الفقيه (5')عن حماد بن عيسى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«قلت له: 

إذا كانت الحره تحت العبد كم يطلقها؟فقال:قال على عليه السلام:الطلاق و العده بالنساء). 


إلى غير ذلكك من الأخبار. 
الثالثه [فى ما لو كانت تحته أمه فطلقها تطليقتين ثم إنه اشتراها] 


قد عرفت أن الأمه تحرم بتطليقتين»و لا تحل لزوجها الأول إلا بمحلل مستجمع للشرائط المتقدمهءو هنا مواضع ثلاثه»ربما كانت 
مظنه للشبههء إلا أنها قد انتكشفت عنها بالأخبار الداله على اندراجها فى القاعده المذكوره. 


الأول:ما لو كانت تحته أمه فطلقها تطليقتين ثم إنه اشتراهاءفمقتضى القاعده المتقدمه عدم جواز نكاحه لها حتى تزوج زوجا 
آخر متصفا بصفات التحليل. 


وعلى ذلكك يدل ما رواه 

الشيخ ()عن بريد بن معاويه العجلى فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى الأمه يطلقها تطليقتينءثم يشتريها.قال:لاءحتى تنكح زوجا غيره). 

ومارواه 

فى الكافى (5)عن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن رجل حر كانت تحته أمه فطلقها طلاقا بائنا ثم اشتراهاءهل يحل له أن يطأها؟قال:لا". 
وعن بريد العجلى (2)عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه قال فى رجل تحته أمه 
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فطلقها تطليقتين ثم اشتراهاءقال:لا يصلح له أن ينكحها حتى تزوج زوجا غيره؛ و حتى تدخل فى مثل ما خرجت منها. 
و عن سماعه (١)فى‏ الموثق قال: 

«سألته عن رجل تزوج امرأه مملوكه ثم طلقها ثم اشتراها بعده»هل تحل له؟قال:لاءحتى تنكح زوجا غيرها. 
أقول:المراد طلاقا بائنا بالمرتين لأنه هو الذى يترتب عليه التحريم. 

و أما مارواه 

الشيخ (5)عن أبى بصير قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:رجل كانت تحته أمه فطلقها طلاقا بائنا ثم اشتراها بعدءقال:يحل له فرجها من أجل شراهاءو الحر 
و العبد فى هذه المنزله سواء). 


و قال الكلينى بعد ذكر حديث الحلبى ()المتقدم: 
قال:ابن أ غمير :و فى جيك آخر 
«حل له فرجها من أجل شرائهاءو الحر و العبد فى ذلكك سواء). 


و يظهر من ابن الجنيد القول بمضمون هذا الخبر على ما نقله فى المسالكك؛ فقد أجاب الشيخ عنه فى كتابى الأخبار بحمل 
البينونه على الخروج من العده لا البينونه بطلقتين و قيد إباحه الفرج بالشراء بما إذا تزوجت زوجا آخر و اعترض عليه ببعد هذه 
التأويلات.و مال فى الوافى (5)إلى حمل الأخبار الأخيره على الرخصه و إن كان على كراهيه. 


و الأقرب حمل الخبر المجوز على التقيه كما يشير إليه ما رواه 

الشيخ (ه)فى الصحيح عن عبد الله بن سنان قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل كانت تحته أمه فطلقها 
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./ الكافى ج # ص 17 ح ”»التهذيب ج 8 ص 88ح 8١٠.الوسائل ج ذ١ ص 948”اب 78ح‎ )١-١ 
ح 5 و فيهما«شرائها).‎ ١8 ص 798 ب‎ ١0 الوسائل ج‎ 7٠١ التهذيب ج 8 ص 88ح‎ )1 -1 


*- ”) الكافى ج ‏ ص 17 ح ؟ءالوسائل ج ١8‏ ص 48"اب 78ح / 


ع- ©) الوافى ج "ا ص 186. 


ه- 0) التهذيب ج /)ص "لمح 5٠7‏ الوسائل ج ماص 76ب 2ح ١‏ وفيهما اختللاف يسير. 


على السنه فبانت منه ثم اشتراها بعد ذلكك قبل أن تنكح زوجا غيرهءقال:أ ليس قد قضى على عليه السلام فى هذا؟ أحلتها آيه و 
حرمتها آيهءو أنا أليى عقها تقس و ولد 


و رواه الكلينى (١)عن‏ عبد الله بن سنان نحوهءو النهى الذى نسبه إلى نفسه و ولده حقيقه فى التحريم. 


و أما ما زعمه فى الوافى من حمل الخبر المذكور على ما قدمنا نقله عنه من الجواز على كراهه فإنه فى غايه البعد.فإن مقتضى 
القاعده كما عرفت هو التحريم مع تأيدها بالأخبار المتقدمه. 


و مما يدلكك على أن المراد بهذه العباره إنما هو التحريم ما رواه 
الشيخ فى التهذيب (7)عن معمر بن يحيى بن بسام قال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عما يروى الناس عن أمير المؤمنين عليه السلام عن أشياء من الفروج لم يكن يأمر بها و لا ينهى عنها 
إلا نفسه و ولدهءفقلنا: كيف ذلكك؟قال: أحلتها ابه و حرمتها ايه أخرى.قلنا: 


هل تكون إحداهما نسخت الأخرى؟أم هما محكمتان ينبغى أن يعمل بهما؟قال: 


قد بين لهم إذ نهى نفسه و ولدهءفقلنا:ما منعه أن يبين للناس؟قال:خشى أن لا يطاع:فلو أن أمير المؤمنين عليه السلام ثبت قدماه 
أقام كتاب الله كلهءو الحق كلها. 


و روى ذلكك على بن جعفر فى كتابه(*)نحوه. 


ص (حرفرا 


)١ -١‏ الكافى ج ص ١77"‏ ح ١‏ وفيه اختلاف يسير. 


1 1) التهذيب ج /اص #دء ح ع#»الوسائل ج ١‏ ص ١١ب‏ 8ح 8,. 


الشانى:ما لو طلقت الأسمه تطليقتين ثم وطأها المالكك فإنها لا تحل لزوجها إلا بالتزويج ثانيا بشروط التحليل»و بذلكك صرح 
الأصيحات اكيا 


وتدل على ذلكك روايه الفضيل (١)المتقدمه‏ فى الشرط الخامس من شروط التحليل. 
و نحوها 
روايه عبد الملكك بن أعين (7)قال: 


«سألته عن رجل زوج جاريته رجلا فمكثت معه ما شاء اللهءثم طلقها فرجعت إلى مولاها فوطأهاءأ تحل لزوجها إذ أراد أن 
يراجعها؟فقال:لاءحتى تنكح زوجا غيره). 


و نحوه ما رواه أحمد بن محمد بن عيسى ()فى نوادره عن الحلبى فى الصحيحء و إطلاق الطلاق محمول على المرتينءلأنه هو 
الموجب للمحلل كما صرحت به روايه الفضيل المذكوره. 


الشالث:ما لو أعتقت الأمه بعد الطلاق مرتين أو أعتق زوجها أو هما معاء فإن العتق لا يهدم الطلاقءو كذا لو عتقت بعد تطليقه 


واحدهءفإنها تكون عنده على تطليقه أخرى. 
و يدل عليه ما رواه 


إشألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن العبدو الأممه يطلقها تطليقتين ثم يعتقان جميعاءهل يراجعها؟قال:لا.حتى تنكح زوجا غيره 
فتبين منه). 


و عن محمد بن مسلم (ش)فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«المملوك إذا كانت تحته مملوكه فطلقها ثم أعتقها صاحبها كانت عنده على واحدها. 
وعنا لحلبي رعافى ا لصحيح قال: 

«قال أبو عبد الله عليه السلام فى العبد تكون تحته 

ص :762 


.7 ص 17ب 77ح‎ ١0 التهذيب ج 8 ص /لمح 7١1ءالوسائل ج‎ )١ -١ 


*- ") الوسائل ج ١8‏ ص 917" ب /7اح ". 

#- ©) التهذيب ج 8 ص 17ح 118ءالوسائل ج ١١‏ ص 797 ب 78 ح .١‏ 
ه- 0) التهذيب ج 4 ص 88ح ١١1ءالوسائل‏ ج ١١‏ ص 748 ب 718 ح ”؟. 
#- ©) التهذيب ج 8 ص 88ح ١7‏ 1ءالوسائل ج ١١‏ ص 48 ب 718 ح ". 


الأمه فيطلقها تطليقه ثم أعتقا جميعاءكانت عنده على تطليقه واحده). 

ونوواة العملاوق كارا اده هو ساد عق الكلى العو 

و عن هشام بن سالم (5)فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«ذكر أن العبد إذا كان تحته الأمه فطلقها تطليقه فأعتقا جميعا كانت عنده على تطليقه واحده). 


وما ذكرنا من الحكم المذكور هو المشهور.و نقل عن ابن الجنيد أنه ذهب إلى أن الأمه إذا أعتقت قبل وقوع الطلاق الثانى بها 
انتقل حكم طلاقها إلى حال الحرائرءفلا تحرم إلا بالثالثه. 


و أيده فى المسالكك بما وقع لهم فى نظير هذه المسأله فيما ذكروه فى نكاح المشركات إذا أسلم العبد و عنده أربع و أعتق»و 
كذافى باب القسم بين الزوجات إذا أعتقت الألمه فى أثناء القسمءو ملخص ذلكك أنه متى كان العتق قبل استيفاء حق العبوديه 
فإنه يلحق بالأحرار فى الحكمءو المسائل الثلاث مشتركه فى ذلككء فيتجه ما ذكره ابن الجنيد بناء على ذلكك. 


إلا أن فيه(أولا)أن ما ذكرناه من الأخبار المتكاثره فى هذه المسأله صريحه فى رد هذا القول و دفعه. 


(و ثانيا) أن ما ذكروه فى المسألتين المذكورتين ليس إلا مجرد تخريجات قد بنوا اختلافهم عليها فى ذينكك الموضعينءو لهذا إنا 
لم نتعرض لذكر هاتين المسألتين فيما سلف لعدم النص مع كثره الاختلاف و التخريجات المتدافعه.و بالجمله فالمعتمد هنا هو 
القول المشهورءو هو المؤيد بالأخبار و المنصور. 


الرابعه [فى وقوع التحليل من الخصى] 


المعروف من كلادم الأصحاب وقوع التحليل من الخصى إذا وطأ بالشرائط المتقدمه.لأن التحليل معتبر فيه ما يعتبر فى الجماع 
الموجب للغسل من إيلاج الحشفه أو قدرها من مقطوعهاءو الخصاء غير مانع من ذلكك.فإن غايه ما يترتب عليه هو عدم 
ص :76 


.1١ الفقيه ج “اص 7ها”اح‎ )١ -١ 
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الانزال خاصهءحتى أن الشيخ أنكر كونه عيبا محتجا بأن الخصى يولج و يبالغ أكثر من الفحل و إنما لا يتزل»و عدم الانزال ليس 
بعيبءو قد تقدم الكلام معه فى ذلكك. 


و بالجمله فالظاهر أنه لا خلاف و لا إشكال فى الحكم المذكورءإلا أنه قد 


فى بعهم 


«سألت الرضا عليه السلام عن الخصى يحلل ؟#قال:لا يحلل». و ردها المتأخرون بضعف الراوىءو يمكن حملها على خصى لا 
يحصل منه الجماع على الوجه المعتبرءو إلى العمل بالخبر المذكور مال فى المسائل فقال:باب أن الخصى لا يحلل المطلقه 
ثلاثاءثم أورد الخبر المذكور و أردفه بخبر آخر رواه الشيخ أيضا عن صفوان عن محمد بن مضارب مثله إلا أن فيه«يحل و لا 
يحلاو لا يخفى ما فيه من الاشكال كما عرفت. 


الخامسه:إذا ارتد المحلل بعد التزويج بها 


»فإن كان بعد وطثها فى القبل فلا إشكال فى حصول التحليل حينئذءو إن كان قبله لم يحصل التحليل بالوطء فى العدهلأنه 
بارتداده قد انفسخ العقدءو إن بقى أثره بعوده إليها لو راجع فى العده بالعقد السابق»و يتصور ثبوت العده مع عدم الدخول 
قبلاءبأن يكون قد وطأها فى الدبر فإنه لا يكفى فى التحليل كما تقدمءو يوجب العده عند الأصحابءو كذا لو خلا بها عند جمع 
منهمءفإنها لآ توجب التحليل و توجب العده. 


و الحق ابن الجنيد: بالخلوه التذاذه يما يتزل به الماء, 


أما لو لم يحصل منه ما يوجب العده من هذه الأمور المذكوره قبل الارتداد فإنها تبين منهءو يصير فى حكم الأجنبى لا أثر لوطئه 
بالكليه لانفساخ العقد بالرده 


ص ع 


و ثبوت البينونه بذلك.و على هذا فهنا أقسام ثلاثه.ثالثها الوطء فى العده زمان الردهءو فائدته جواز الرجوع إليها فى العده لو 
رجع إلى الإسلام»و جمله منهم لم يذكروا إلا القسمين الآخرينءو هو أنه إن كانت الرده قبل الوطء انفسخ النكاح و صار وطء 
أجنبى لا يحلل قطعا و إن كان بعده حلت بالأولءو أنت قد عرفت ثبوت قسم ثالثءو يجرى ما ذكر من الحكم فى الزوجه أيضا 
لو كانت هى المرتده فوطأها فى زمان ردتها ثم رجعت إلى الإسلام. 


السادسه [فى قبول قول المرأه فى موت الزوج و عدمه] 


المفهوم من كلام الأصحاب من غير خلاف يعرف قبول قول المرأه فى موت الزوج و عدمه.و طلاقه لها و الخروج من العده.و 
عليه تدل ظواهر جمله من الأخبارءو يؤيده أن من القواعد المقرره عندهم قبول قول من لا منازع له و به تضافرت الأخبار فى 
جزئيات الأحكام كما بسطنا الكلام عليه فى كتاب الزكاه (١)و‏ ما نحن فيه من جمله أفرادها. 


ومن أخبار القاعده المذكوره ما رواه 
فى الكافى و التهذيب (7)عن منصور بن حازم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قلت:عشره كانوا جلوسا و فى وسطهم كيس فيه ألف درهم فسأل بعضهم بعضا:أ لكم هذا الكي س#فقالوا كلهم:لاءو قال واحد 
منهم: 
هو لىءفلمن هو؟قال:هو الذى ادعاه). 


و يؤيده أيضا أن الأخبار الوارده بإثبات الدعاوى بالبينات و الأيمان لا عموم فيها على وجه يشمل ما نحن فيهءو إنما موردها ما 


إذا كان النزاع بين خصمين مدع و منكر. 

إذا عرفت ذلكك فاعلم أنه لو ادعت المرأه المطلقه ثلاثا أنها تزوجت و حللت 
ص :اع" 

.188 ص‎ ١١ الحدائق ج‎ )١-١ 


سير 


نفسحها لزوبحها الأولءفالمشهور قبول قولهاءو ظاهر المحقق فى الشرائع و النافع (١)التوقف‏ فى ذلككءو إليه يميل كلام الفاضل 
الخراسانى فى كتاب الكفايه»و أنت خبير بأن مقتضى القواعد المشار إليها هو قبول قولها. 


و من الأخبار الداله على ذلكك أيضا ما 

فى روايه ميسر (")و هى صحيحه إليه قال: 

١قلت‏ لأبى عبد الله عليه السلام:ألقى المرأه فى الفلاه التى ليس فيها أحد فأقول لها: 
ألك زوج ؟فتقول:لاءفأتزوجها؟قال:نعم».هى المصدقه على نفسها». 

و فى روايه أبان بن تغلب (كلاقال: 


«قلت لأبى عبد الله ع:إنى أكون فى بعض الطرقات فأرى المرأه الحسناءءو لا آمن أن تكون ذات بعل أو من العواهر قال:ليمس 
هذا عليكءإنما عليكك أن تصدقها فى نفسها). 


والتقريب فيهما-و إن كان موردهما نفى الزوج-هو حكمه عليه السلام بأنها المصدقه على نفسها الشامل لما نحن فيه»فإن 
مقتضاه أن كل ما أخبرت به عن نفسها مما لا يعرف إلا من جهتها فإنها مصدقه فيه. 


و بذلكك يظهر لكك ما فى قول صاحب الكفايه-بعد إشارته للخبرين المذكورين- و للتأمل فى عموم الروايتين بحيث يشمل محل 
البحث مجال.فإن ثبوت التعميم بالتقريب الذى ذكرناه مما لا مجال لإنكارهءنعم يتم ما ذكره بالنظر إلى مورد الخبرين إلا أن 
الاعتبار إنما هو بجوابه عليه السلام الذى هو كالضابطه الكليه فى أنها مصدقه على نفسها فى كل ما لا يعلم إلا من جهتها. 


قال فى المسالكك فى تعليل القول المشهور:و لأنها مؤتمنه فى انقضاء العده 
ص 76٠:‏ 


)١ -١‏ حيث قال فى الشرائع:و لو انقضت مده فادعت أنها تزوجت و فارقها و قضت العده فى تلكك المده قيل:يقبل»لأن فى جمله 
ذلكك ما لا يعلم ال منهاءو فى روايه إذا كانت ثقه صدقت.و قال فى النافع:و لو ادعت أنها تزروجت و دخل و طلق فالمروى 
القبول إذا كانت ثقه.و العبارتان كما ترى ظاهرتان فى ما ذكرناه.(منه-قدس سره-). 

)١ -"‏ الكافى ج ه ص ”52 ح ؟ءالوسائل ج ١5‏ ص 8هع؟ ب ١٠ح .١‏ 

*- ”) الكافى ج ه ص 527 ح ١ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص #هع؟ ب ١٠ح .١‏ 


والاظوعنا ايتاك قلهن] دس مل وويما مالف | أررت أ قرة د مع ناتف لقية و ددا قاو لك قا ينوا لك لزع اليد ايها 
و الحرج المنفيين. 


أقول:و يؤيده أيضا مع دخوله فى ضابطه الخبرين المذكورين ما 
فى روايه أحمد بن محمد بن أبى نصر (١)و‏ غيره قال: 


«قلت للرضا عليه السلام:الرجل يتزوج المرأه فيقع فى قلبه أن لها زوجاءفقال:ما عليهءأ رأيت لو سألها البينه كان يجد من يشهد أن 
ليس لها زوج). و هى ظاهره فيما ذكره شيخنا المذكور. 


وغدل على أضل الملخى 
صحيحه حماد (71)عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى رجل طلق امرأه ثلاثا فبانت منه فأراد مراجعتهاءفقال لها:إنى أريد مراجعتكك.فتزوجى زوجا غيرىءفقالت:قد تزوجت زوجا 
غيركك و حللت لكك نفسى,أتصدق و يراجعها؟و كيف يصنع؟قال:إذا كانت المرأه ثقه صدقت فى قولها/. 


قال فى المسالكك:و كما يقبل قولها فى حق المطلق يقبل فى حق غيره» فكذا الحكم فى كل امرأه كانت مزوجه و أخبرت بموته 
وفراقه و انقضاء العده فى وقت محتمل و لا فرق بين تعيين الزوج و عدمهءو لا بين إمكان استعلامه و عدمه. 


انتهى»و قد عرفت وجه صحته مما تقدم. 

و مما يؤكد الاعتماد على قولها ما دل على كراهه السؤال و لو مع التهمه مثل ما رواه 

فى التهذيب )عن فضيل مولى محمد بن راشد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«قلت: 

إنى تزوجت امرأه متعه فوقع فى نفسى أن لها زوجاءففتشت عن ذلكك فوجدت لها زوجاءقال:و لم فتشت؟). 
و عن مهران بن محمد (ع)عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«قيل له: 


"0١: ص‎ 
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إن فلانا تزوج امرأه متعه فقيل:إن لها زوجا فسألهاءفقال أبو عبد الله عليه السلام: 
لم سألها؟). 

ومارواه 

فى الفقيه (0)عن يونس بن عبد الرحمن عن الرضا عليه السلام فى حديث قال: 


«قلت له:المرأه تزوجت متعه فينقضى شرطها و يتزوجها رجل و آخر قبل تنقضى عدتهاءقال:و ما عليك إنما إثم ذلك عليها). 
أقول:المراد أنها تزوجها الآخر جاهلا مع علمها هى بذلكك. 

بقى الكلا-م فيما دلت عليه صحيحه حماد من اشتراط كون المرأه ثقه فى قبول قوله»مع أن ظاهر الأخبار و كلا-م الأصحاب 
خلادفه»و حمله جمله من المتأخرين منهم شيخنا فى المسالكك على أن المراد بالثقه من تسكن النفس إلى خبرهاءو إن لم تكن 


متصله بالعداله المشترطه فى قبول الشاذه»و هو جيد. 


و كيف كان فهو لا يخلو من منافره لما دلت عليه الأخبار الأخيره من كراهه الفحص و إن كان مع التهمهءو يمكن الجمع بين 
الأخبار المذكوره بحمل صحيحه حماد على ما هو الأفضل فى مقام التهمه من الفحص .و الظاهر أن ما دل عليه الخبر من إخبارها 
بالتحليل عقيب أمره لها بذلكك المشعر برغبتها فى الرجوع إلى الزوج كان محل التهمه.فأمر بالتثبت و العمل بقولها بالشرط 
المذكورءو حمل الأخبار الأخيره على الجواز شرعاءأو العمل بسعه الشريعه و أنه غير مكلف شرعا بالفحص و لا يجب عليه 
ذلك. 


فروع 
الأول [لو عينت المحلل فكذبها فى أصل النكاح] 


قال فى المسالكك:لو عينت الزوج يعنى المحلل فكذبها فى أصل التكاح احتمل تصديقها فى التحليل-و إن لم يثبت عليه موجب 
الزوجيه لوجود المقتضى لقبول قولها مع تكذيبه»و هو إمكان صدقها مع تعذر إقامه البينه على جميع ما 


ص اهار 


)١ -١‏ الفقيه ج ا ص 1ح ١»الوسائل‏ ج اص 02ع اب بج ؟ و فيهما اختللاف يسير. 


تدعيهءو مجرد إنكاره لا يمنع صدقها فى نفس الأمر-و عدمه نظرا إلى تقديم قوله لأنه منكر و استصحابا للأصلءو لإمكان إقامه 
البينه على أصل الترويج. 


و فيه أنه لا منافاه بين الأمرينءلأنا لا نقبل قولها إلا فى حقها خاصهءو الأصل لو عارض لقدح فى أصل دعواها مطلقاءانتهى. 


أقول:الظاهر من الأخبار المتقدمه هو الثانى»لأن قبول قولها إنما هو فى موضع لا يمكن الاطلاع عليه إلا من جهتهاءفإن دعواها لا 
معارض له و المعارض هنا موجودءو الاطلاع على الحال ممكن من غيرها و هو الزوجءفإنه بإنكاره تزويجها بالكليه قد حصلت 
المعارضه لدعواها التحليلءو الاطلاع على كذب الدعوى المذكوره بالنظر إلى إنكار التزويجءو قوله:إن المقتضى لقبول قولها 
إمكان صدقهاليس فى محلهءبل المقتضى لذلك إنما انحصار الاطلاع على ذلك الأمر المدعى فيهاءفلا يعلم إلا من جهتها سيما 
مع تعذر اطلاءع الغير عليه بالكليه» و لهذا نسب تكليفها باليمين أو البينه إلى الحرج و العسر.و دعواها التحليل هنا لما عارضها 
إنكار الزوج المحلل النكاح من أصله خرجت المسأله عما نحن فيه و رجعت إلى سائر الدعاوى المتضمنه لمدع و منكر»و وجب 
فيها ما يجب ثمهءو بعد ثبوت أحد الأسمرين يترتب عليه الحكم المناسب للمقام من تحليل و عدمهءو هكذا ينبغى أن يحقق 
المقام. 


الثانى:إذا اتفق المحلل و المرأه على الإصابه بعد الدخول 


فلا إشكال فى حصول التحليل للزوج الأول و لو كذبها فى ذلكك.قال الشيخ فى المبسوط:إنه يعمل الزوج الأول على ما يغلب 
على ظنه فى صدقها و صدق المحللءلأن الغرض تعذر البينه و الظن مناط الأحكام الشرعيه غالبا فيرجع إليه. 


و قال المحقق بعد نقل قول الشيخ المذكور:و لو قيل:يعمل بقولها على كل حال كان حسناءلتعذر إقامه البينه بما تدعيه. 
قال فى المسالكك:و الأقوى ما اختاره المصنف لما ذكره من تعذر إقامه البينه» 


ص ودار 


مع أنها تصدق فى شرطه و هو انقضاء العده»فكذا فى سببهءو لأنه لولاه لزم الحرج و الضرر كما أشرنا إليه سابقاءو إنما يقبل 
قولها فيما يتعلق بها من حل النكاح. 


و نحوه لاافى حقهءو لا يلزمه إلا نصف المهرءحتى لو أنكر أصل العقد لم يلزمه المهر و إن قبل قولها فى التزويجءانتهى. 


أقول-و بالله الثقه لبلوغ كل مأمول-:إن الظاهر أن الكلا-م فى هذه المسأله كما فى سابقتهاءفإن المسأله-بحصول المعارض و 
المنازع فى صحه ما تدعيه من الوطء الذى يترتب عليه التحليل-قد خرجت عن مدلول الأخبار المتقدمه و رجعت إلى مسائل 
المدعى و المنكرءفيجب على المدعى إقامه البينه»و مع تعذرها فاليمين على المنكرءو الواجب على الزوج اليمين فى عدم الإصابه 
أو الرد» و كيف كان فإن ثبت ذلك ترتب عليه التحليلءو إلا فلا تحليل. 

و بالجمله فإن مناط قبول قولها الذى دلت عليه الأخبار ليس مجرد تعذر البينه عليها خاصهءو إلا لاتسع المجال بالنسبه إلى غيرها 
من أفراد المدعين كما لا يخفىءبل هو ادعاؤها دعوى لا راد لها و لا مقابل فيها و أنه لا يعلم صحتها إلا من جهتها. 

و نظير ما ذكروه ما لو ادعت المرأه أن لا زوج لها وادعى آخر أنها زوجته؛ فإن الظاهر أنه لا قائل بجواز تزويجها فى هذه الحال 


بناء على أنها مصدقه فى دعوى عدم الزوجءو الحال أن مدعى زوجيتها موجودءو إنما قبول قولها مع عدم ذلك كما هو ظاهر 
من الأخبار المتقدمه. 


الثالث [فى تحقق التحليل بالوطء المحرم شرعا و عدم تحققه] 


لو وطأها المحلل وطئا محرما شرعا كالوطء فى الإحرام منه أو منها أو منهما و الوطء فى الحيض و فى الصوم الواجب و نحو 
ذلكك فهل يحصل به التحليل أم لا؟قولان: 
(أحدهما)العدم»ذهب إليه الشيخ و ابن الجنيدءو استدل الشيخ بأن التحريم 


ص شردهار 


معلومءو لا دليل على أن هذا الوطء محلل» 
والقول الفى صلل ال هلية بو 101 


«حتى يذوق عسيلتها». يدل عليه.لأنه إنما أراد بذلكك ذوقا مباحاءلأن النبى صلى الله عليه و آله لا يبيح المحرم.و أيضا فإنه محرم 
عليه هذا الوطء و منهى عنهءو النهى يدل على فساد المنهى عنهءو لأن الإباحه تعلقت بشرطين بالنكاح و الوطءءثم إن النكاح إذا 
كان محرما لا يحل للأولءو كذلكك الوطء. 


(و ثانيهما)ثبوت التحليل بذلكك.اختاره العلامه فى المختلف و غيره و شيخنا فى المسالككءو الظاهر أنه المشهور بين المتأخرين. 


قال فى المختلف ():لنا قوله تعالى 6 تلاح حا غية (“اجعل غايه التحريم نكاح الغير»ءو قد حصلءو مطلق النكاح أعم 
من النكاح فى وقت يباح فيه أو يحرمءو الحكم معلق على المطلقءو لأنه وطء فى نكاح صحيح قبلا-فوجب بأن يحصل به 
الإحلا لل كما لو وطأها وقد ضاقءعليه وقت الصلاهءو يمنع علم التحريم بعد النكاح الثانىءو إراده المباح هو المتنازع»و تعليق 
الرجعه على مطلق النكاح الشامل للمحرم لا يقتضى إباحه المحرمءو النهى إنما يدل على الفساد فى العبادات» و الفرق بين تحريم 
النكاح و تحريم الوطء طاهر للإجماع على اشتراط النكاح الصحيح بخلاف المتنازعءانتهى. 


و الحق أن المسأله لخلوها من النص غير خخاليه من شوب الإشكالءإلا أنه يمكن أن يقال:إن الظاهر بالنظر إلى إطلاق الأخبار 
المتقدمه فى شروط التحليل هو القول الثانى»إذ غايه ما يستفاد منها هو التزويج دواما و الدخول بهاءو أما أن ذلكك الوطء يشترط 
فيه أن يكون مباحا-كأن لا يكون زمن الحيض و لا النفاس و لا الإحرام مثلا-فلاءو ورودها فى مقام البيان عاريه عن اشتراط 
ذلكك ظاهر فى 


ص :76060 
)١ -١‏ بحار الأنوار ج ٠١‏ ص ١‏ ح ٠١‏ مع اختلاف فى اللفظ. 


؟- ؟) ملخد مختلف الشيعه ج 5ك ص "045 وفيه اختللاف سير. 
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عدم الشرط المذكورءو الشروط الخمسه المتقدمه حاصله فى صوره هذا الوطء المنهى عنه»فيحصل به التحليل حينئذ. 
و بالجمله فإن إطلاق الأخبار المذكوره شامل لهذا الوطء فبحصل به التحليل»و تقييدها يحتاج إلى دليل و ليس فليس. 
الفصل الثانى فى الرجعه: 

اشاره 


ء : ود ع مويه لطامت دوجم لأأض يبه 
و الأصل فيها الكتاب و السنه و الإجماع.أما الكتاب فقوله تعالى او بُعُولتُهُنَ أَحَقٌ بِرَدّهِنٌ فى ذلك إِنْ ألأدُوا إخرلاحاً» (1)أى 
بردهن إلى النكاحءو الرجعه فيهن فى زمان العده و التربص إن أرادوا بالرجعه إصلاحا لما بينهنءو لم يريدوا المضاره لهن. 


وقوله تعالى فإئلكائك بِمَعْرّوفِ أؤْ تَشريحٌ بإخلطان» (كاو الإمساك بالمعرودف الرجعه و حسن المعاشرهءو التسريح بإحسان 
التطليقه الثالثه بعد المراجعه كما فى الحديث النبوىءأو أن لا يراجعها حتى تخرج من العده و تبين منه. 


لا سأ هو 0 > >ه 2 ع 3 ٍ ٍّ ع 5 
و قوله سبحانه 5 إذا طلقتمم الثللاء فبَلعنَ أَجَلهِنَ) ضاى قاربين بلوع الأجل «فأض كو هن بمَعْرُوف) اى راجعوهن بقصد المعاشره 
بالمعروف و القيام بواجبهن من غير طلب ضرار بالمراجعه. أَؤْ«سَرٌحوهُنَ) أى خلوهن حتى تنقضى عدتهن فيكن أملكك بأنفسهن 
«وَ لا تَمسكومُنَ ضلارً أى لا تراجعوهن بقصد الإضرار بهن من غير رغبه فيهن. 


وروى فى الفقيه (5)قال: 

«سثل الصادق عليه السلام عن هذه الآ-يه فقال:الرجل يطلق حتى إذا كادت أن يخلو أجلها راجعها ثم طلقها يفعل ذلكك ثلاث 
و آما الأخيار كيب مستقهو متاق حيلة ميا فى أثار التراحك الاتيه 

ص حار 
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؟- 5) الفقيه ج ا ص 73717 ح ١»الوسائل‏ ج اص لعب اج ؟ و فيهما اختاللاف يسير. 


إن شاء الله تعالى. 
و أما الإجماع فقد نقله غير واحدءو كيف كان فتفصيل الكلام فى هذا الفصل و تحقيق ما اشتمل عليه يقع فى مواضع: 
الأول [فى أن الرجعه تقع بالقول و الفعل] 


لا خلا.ف فى أن الرجعه تقع بالقول و الفعلءو الأول إجماعى من الخاصه و العامهءو الثانى إجماعى عندناءو وافقنا عليه بعض 
العامه»و القول إما صريح فى معنى الرجعه كقوله راجعتكك و ارتجعتككءو أصرح منه إضافه قوله إلى نكاحى. 


قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه-بعد أن ذكر هذه الألفاظ الثلاثه و أنها صريحه فى الرجعه-ما لفظه:و فى معناه رددتكك و 
5 8 1 ري اه سو ما لاى ا ع صره 0 

أمسكتكك لورودهما فى القرآنء قال الله تعالى (وَ بُعُولتهَنَ أحق بِرَدّهِنّ فى ذلك . «فإنللاك بمغرُوفٍ أؤ تَشريح بإخلطان) (لاو 
لا يفتقر إلى نيه الرجعه لصراحه الألفاظءو قيل:يفتقر إليها فى الأخيرين لاحتمالهما غيرهما (7)كالإمساكك باليد أو فى البيت و 


نحوهءو هو حسن. 


قال سبطه السيد السند فى شرح النافع بعد نقل ذلكك عنه:أقول قد بينا فيما سبق أنه لا بد من القصد إلى مدلول اللفظ الصريح و 
قصد المعنى المطلوب فى غيره»و إنما يفترقان فى أن التلفظ بالصريح يحكم عليه بقصد مدلوله من غير احتياج إلى إخباره 
بذلكك.و التلفظ بغيره لا يحكم عليه بقصد المعنى المطلوب منه إلا مع اعترافه بذلكك أو وجود القرينه الداله عليهءفقوله إنه لا 
يفتقر مع الإتيان براجعتكك إلى نيه الرجعه لا يخلو من تسامح.انتهى»و هو جيد.لآن الإتيان بالألفاظ فى الرجعه أو غيرها مجرده 
عن نيه المعنى المراد منهاءو قصده لا يقع إلا من عابث أو ساه أو نائمءو إلا فالعقلاء إنما تورد الألفاظ فى كلامهم و محاوراتهم 
مقرونه بقصد معانيها المراده منها.نعم»فهم السامع تلك المعانى المراده قد لا يتوقف على شىء وراء مجرد ذلك اللفظ.و هو 
الصريح فى معناه الذى 


ص 6 ردن 


-١‏ 0( سوره البقره-آ يه 7 و رةه 


ع- 0( و الصحيح«غيرها). 


لا يحتمل غيره»و قد يتوقف على أمر آخر من ضم قرينه فى الكلام أو اعترافه بذلكك.و هذا يكون فى غير الصريح مما يحتمل 


و كيف كان فكل ما دل على قصد الرجل فى النكاح من الألفاظ بنفسه أو ضم شىء من خارج فهو مفيد للرجوع بلا خلاف و لا 
إشكال. 


و أما الرجوع بالفعل كالوطء و التقبيل و اللمس بشهوه فهو موضع وفاق» و ربما كان أقوى فى الدلاله على الرجعه من القولءإلا 
أنه لا بد من أن يقصد به الرجوع لأنه فى حد ذاته أعم من ذلكءفلا عبره بما وقع منه سهوا أو بقصد عدم الرجعه أو لا بقصدها 
فإن ذلك لا يفيد الرجوعءو إن فعل حراما فى غير صوره السهو و الغفله لانفساخ النكاح بالطلاق و إن كان رجعياءو لو لا ذلك 
لم تبن بانقضاء العدهءإلا أنه لا حد عليه و إن كان عالما بالتحريم لعدم خروجها بعد عن حكم الزوجيه رأساءفغايه ما يلزم هو 
التعزير على فعل المحرم إلا مع الجهل بالتحريم. 


و مما يدل على وقوع الرجعه بالوطء ما رواه 
الصدوق (١)عن‏ الحسن بن محبوب فى الصحيح عن محمد بن القاسم قال: 
«قال أبو عبد الله عليه السلام:من غشى امرأته بعد انقضاء العده جلد الحد.و إن غشيها قبل انقضاء العده كان غشيانه إياها رجعها. 


و إطلاق الخبر يشمل ما ذكرناه من الصور المستثناه»إلا أن الظاهر تقييده بما عداهاءفإن الأحكام صحه و بطلانا و ثوابا و عقابا 
دائره مدار القصود و النيات كما تقدم تحقيقه فى بحث النيه من كتاب الطهاره (5). 


و مما يقع به الرجعه أيضا إنكار الطلاقءقال فى شرح النافعنو هذا مذهب الأصحاب لا نعلم فيه مخالفا. 


و قال فى المسالكك:و ظاهرهم الاتفاق على كونه رجوعا.و علله المحقق فى الشرائع بأنه يتضمن التمسكك بالزوجيه.قال فى 
المسالكك:و لأنه أبلغ من 


ص دار 


؟- ؟) الحدائق ج ١‏ ص .17١‏ 


الرجعه بألفاظها المشتقه منها و ما فى معناها لدلالتها على رفعه فى غير الماضى و دلاله الإنكار على رفعه مطلقا. 
أقول:و الأولى الرجوع إلى النص الوارد فى المقام»و هو ما رواه 
ثقه الإسلام فى الكافى (١)عن‏ أبى ولاد الحناط فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن امرأه ادعت على زوجها أنه طلقها تطليقه طلاق العده طلاقا صحيحا-يعنى على طهر من غير جماع-و أشهد بها شهودا 
على ذلكث.ثم أنكر الزوج بعد ذلككء فقال:إن كان إنكار الطلاق قبل انقضاء العده فإن إنكاره للطلاق رجعه لهاءو إن أنكر 
الطلاق بعد انقضاء العده فإن على الامام أن يفرق بينهما بعد شهاده الشهود بعد ما يستحلف أن إنكاره الطلاق بعد انقضاء العده 
و هو خاطب من الخطاب». و هى صحيحه صريحه مؤيده بعمل الأصحابءفلا مجال للتوقف فى الحكم المذكور. 


و قال الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى (75) 

«و أدنى المراجعه أن يقبلها أو ينكر الطلاق فيكون إنكار الطلاق مراجعه». 

الثانى [فى استحباب الإشهاد فى الرجعه و عدم وجوبه] 

يستحب الاشهاد فى الرجعه و لا يجب اتفاقاءو عليه تدل جمله من الأخبار. 

منها ما رواه 

فى الكافى ()عن زراره و محمد بن مسلم فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«إن الطلاق لا يكون بغير شهودءو إن الرجعه بغير شهود رجعه و لكن ليشهد بعد فهو أفضل). 
و عن الحلبى (5)فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى الذى يراجع و لم يشهد قال:يشهد أحب إلىءو لا أرى بالذى صنع بأسا). 

ص :57609 


)١-١‏ الكافى ج 8 ص 76 ح ١ءالتهذيب‏ ج 8 ص 58 ح 68»الوسائل ج ١١‏ ص 7977 ب ١18‏ ح ١‏ وما فى المصادر اختلاف 
5-7 فقه الرضا ص 767»المستدركك ج اص ١5‏ ب ١7‏ ح ١‏ و فيهماهإنكاره للطلاق). 
*) الكافى ج * ص "الاح "ءالوسائل ج ١8‏ ص الالاب 11ح ". 


*- ©) الكافى ج 8 ص "لاح ١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص الالاب 2١"‏ ح 7. 


«سئل أبو جعفر عليه السلام عن رجل طلق امرأته واحده ثم راجعها قبل أن تنقضى عدتها و لم يشهد على رجعتهاءقال:هى امرأته 
ما لم تنقض عدتهاءو قد كان ينبغى له أن يشهد على رجعتهاءفإن جهل ذلكك فليشهد حين علمءو لا أرى بالذى صنع بأساءو أن 
كثيرا من الناس لو أرادوا البينه على نكاحهم اليوم لم يجدوا أحد يثبت على الشهاده على ما كان من أمرهماءو لا أرى بالذى 


صنع بأساءو إن يشهد فهو أحسن». 
«و إنما جعل الشهود لمكان الميراث»إلى غير ذلكك من الأخبار. 


وقال الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه الرضوى (2)«فإن أراد مراجعتها راجعهاء و تجوز المراجعه بغير شهود كما يجوز 


التزويجءو إنما تكره المراجعه بغير شهود من جهه الحدود و المواريث و السلطان). انتهى. 


“فهل يصح مراجعتها فى حال الرده؟ المشهور المنعءفكما أنه لا يصح ابتداء الزوجيه فكذا استدامتهاءو يؤيد ذلكك أن الرجوع 
_ لاى م 7 3 
تمسك بعصم الكوافر المنهى عنه فى الا-يه نهى فساد لقوله «وَ لا تُشيتكوا بِعِصم الكلافر» (؟).و علل أيضا بأن المقصود من 


الرجعه الاستباحه. و هذه الرجعه لا تفيد الإباحه فإنه لا يجوز الاستمتاع بها و لا الخلوه بها ما دامت مرتده. 


و علل الجواز بأن الرجعيه زوجه.و يؤيده عدم وجوب الحد بوطثهاءو وقوع الظهار و اللعان و الإيلاء بهاءو جواز تغسيل الزوج لها 
و بالعكس فهى بمنزله الزوجه. 


ص : :792 


)١ -١‏ الكافى ج ع ص "الاح #»الوسائل ج ١0‏ ص 777ب 1 ح ‏ و فيهما اختلاف يسير. 
-١‏ 1) الكافى ج 8 ص "الاح «»ءالوسائل ج ١0‏ ص ١/7اب‏ 17 ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
*) فقه الرضا ص 757»مستدركك الوسائل ج اص ١65‏ ب ١١ح .١‏ 

عع سوره الممتحنه-ا به ٠١‏ 


وأنت خبير بأن المسأله و إن كانت خاليه من النص فى هذه الصوره إلا أن مقتضى ما قدمنا نقله عنهم فى كتاب النكاح فى 
مسأله ارتداد أحد الزوجين (١)-من‏ أنه متى كانت المرتده المرأه و كان ذلكك قبل الدخول انفسخ العقد بينهما فى الحالءو إن 
كان بعد الدخول كان الفسخ و عدمه مراعى بانقضاء العده و عدمه؛ فإن انقضت العده و لم ترجع إلى الإسلام فقد بانت منه-هو 
جريان هذا الحكم فيما نحن فيهءفإنها فى العده و إن كانت زوجته يجوز مراجعتها كما يجوز تزويجها ابتداءءإلا أنها بالارتداد قد 
عرض لها ما يوجب انفساخ الزوجيه إمافى الحال كما لو لم يكن ثمه دخولءو إما مراعى بانقضاء العده فى صوره 
الدخولء.فالرجوع إليها فى حال الارتداد و إن كان فى العده.إلا أن الارتداد قد أوجب فسخ النكاح هناءكما أوجبه لو لم يكن 
ذات عده رجعيه بل زوجه أصليهء إلا أنه يمكن أن يقال بصحه الرجعه لا صحه مستقرهءبل مراعاه بعدم انقضاء العده على 
الارتداد. بمعنى أنه لو رجعت إلى الإسلام قبل انقضائها استقرت صحه الرجعه.و إلا تبين فسادهاءكما أنها بالارتداد تنفسخ 
زوجيتها انفساخا مراعى بانقضاء العده على الارتداد»فلو رجعت إلى الإسلام قبل انقضائها بقيت على الزوجيه السابقه. 


الرابع:لو طلق و راجع فأنكرت الدخول بها 


أولا و زعمت أن لا عده عليها و لا رجعه فالقول قولها بيمينهاءلأنها تدعى ما يوافق الأصلءإذ الأصل عدم الدخولءو حينئذ فإذا 
حلفت بطلت رجعته التى يدعيها عليها و لا نفقه لها ولا سكنى و لا عده عليهاءو جاز لها أن تنكح زوجا غيره فى الحال»و ليس 
له أن ينكح أختهاءو لا أربعا غيرها لاعترافه بأنها زوجته. 


بقى الإشكال فى المهرءفإن مقتضى كلام الزوج أن لها المهر كملاءو مقتضى كلامها أنه إنما تستحق بالنصف خاصه لدعواها 


عدم الدخول بهاءو حينئذ فإن 


"2١: ص‎ 


)١ -١‏ وهى المسأله الثانيه من المطلب السادس فى الكفر من الفصل الثانى فى أسباب التحريم.(منه-قدس سره-).راجع الحدائق 


جَ 75 ص 50. 


كانت قد قبضت المهر كملا فليس للزوج مطالبتها بشىء لااعترافه باستحقاقها إياه» لكن لا يجوز لها التصرف فى أزيد من 
النصئءو لو لم تقبضه لم يجز لها أن تقبض إلا النصف خاصه. 


و كيف كان فينبغى أن يقبض الحاكم النضى الآخر من يدها أو يدهءلأثه مال لا يدعيه أحدءو حفظ مثل ذلكك وظيفه الحاكم 


الشرعىءو لا يبعد أن الحكم فيه الصرف فى وجوه البرءو له نظائر عديده فى الأخبار. 


ولو انعكس الحكم فادعت المرأه الدخول و أنكر الزوج فالقول قوله بيمينه» و حينئذ فإذا حلف فلا رجعه ولا سكنى ولا نفقه 
لها عليه»و عليها العده لادعائها الدخول.و يرجع بنصف الصداق إن كانت قبضتهءو لو لم تقبضه رجعت عليه بالنصف خاصه». 


الخامس [كيفيه رجوع الأخرس] 


المشهور بين الأصحاب أن رجعه الأخرس بالإشاره المفهمه لها كغيرها من عقوده و إيقاعاته»و نقل عن الصدوقين أنه أخذ القناع 


أقول:قال الشيخ على بن الحسين فى رسالته إلى ولده (0)«الأخرس إذا أراد أن يطلق امرأته ألقى على رأسها قناعها يريها أنها قد 
حرمت عليهءو إذا أراد مراجعتها كشف القناع عنها يرى أنها قد حلت0؛و نحو ذلكك فى كتاب المقنع لابنهءو هذا القول قد جعله 
الشيخ و ابن البراج روايه»و كذلك المحقق فى النافع أسئدة إلى الروانه: 


قال السيد السند فى شرح النافع:و لم نقف عليها فى شىء من الأصول. 

نعم 

روى الكلينى (؟)عن السكونى عن الصادق عليه السلام 

«أنه قال:طلاق الأخرس أن يأخذ مقنعتها فيضعها على رأسها و يعتزلها. و نسب هذا القول فى الشرائع إلى الشذوذ. 
ص :27 


)١ -١‏ الفقيه ج “اص *17” ذيل ح ١‏ و فيهايرى أنها قد حرمت عليه). 


5 الكافى ج 8 ص ح “””ءالتهذيب ج م ص ؟4 ح "39 و فيهاعن على بن أبى جمزو امع اختلااءف يسيرءالوسائل ج 16 


و يقرب فى البال أن العباره المنقوله عن الشيخ على بن بابويه مأخوذه من كتاب الفقه الرضوى (١)على‏ النهج الذى قد عرفت فى 
غير موضعءإلا أن كتاب الفقه الرضوى الذى عندى لا يخلو من غلط و سقط فى هذا المكانءفإنه عليه السلام عد طلاق الأخرس 
فى أفراد الطلاق التى ذكرها فى أول الباب و فى مقام التفصيلء و بيان كل فرد فرد من تلكك الأفراد لم يتعرض لطلاق الأخرس 
بالكليه»فليلاحظ ذلك من نسخه اخرى. 


و كيف كان فينبغى حمل ذلك على ما إذا فهم من ذلك الطلاءق و الرجعه؛ فيرجع إلى ما هو المشهورءلأن ذلك من جمله 
إشاراته المعتبره فى ذلك. 


السادس [فى أنه لو ادعت الزوجه انقضاء العده بالحيض] 

اشاره 

الظاهر أنه لا خلا-ف بين الأصحاب فى أنه إذا ادعت الزوجه انقضاء العده بالحيض فى زمان يمكن فيه ذلكك-و أقله سته و 
عشرون يوما و لحظتان (؟)كما سيجىء إن شاء الله تعالى-كان قولها مقبولا فى ذلكك. 
و يدل عليه ما رواه 

ثقه الإسلام (افى الصحيح أو الحسن عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«الحيض و العده إلى النساء إذا ادعت صدقت». 

ومارواه 

الشيخ (5)فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«العده و الحيض إلى النساء). 

روى أمين الإسلام الفضل بن الحسن الطبرسى (ه)عن الصادق عليه السلام 

فى قوله 

ص :1 

.768 فقه الرضا ص‎ )١-١ 


؟-1) واتوضيحه بأن يطلق و قد بقى من الطهر لحظه.ثم تحيض أقل الحيض ثلاثه أيام» ثم تطهر أقل الطهر عشرهءثم تحيض 
أيضا ثلاثه أيامءثم تطهر عشرهءثم تدخل فى الحيض بلحظهءو بذلكك يحصل القدر المذكور و تخرج من العده.(منه-قدس سره- 


). 
"- ") الكافى ج 8 ص ٠١١‏ ح ١.ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص 586١‏ ب 76 ح ١‏ وما فى المصادر اختلاف يسير. 
*- 9) التهذيب ج / ص 6ح ١075‏ الوسائل ج 6 ص اب ؟"ح ١و‏ مافى المصادر اختللاف يسير. 


ه- 0) تفسير مجمع البيان ج ؟" ص 78”»الوسائل ج ١8‏ ص *8١‏ ب 76 ح ؟. 


تعالى (وَ لا يَحِلَ لَهُنّ أنْ يَكتّمْنَ ها حَلَقَ اللَهُ فى أَنْلحْامِهن؛ قال:قد فوض الله إلى النساء ثلاثه أشياء الحيض و الطهر و الحمل». 


و جمله من الأصحاب قد استدلوا بالآديه المذكوره بتقريب أنه لو لا-قبول قولهن فى ذلكك لم يؤتمن فى الكتمانءو إطلاءق 
النصوص المذكوره يقتضى عدم الفرق بين دعوى المعتاد و غيره. 


و أما ما وئاة 
الصدوق فى الفقه (١)مرسلا‏ عن أمير المؤمنين عليه السلام 


«أنه قال فى امرأه ادعت أنها حاضت فى شهر واحد ثلاث حيض أنه يسأل نسوه من بطانتها هل كان حيضها فيما مضى على ما 
ادعت؟فإن شهدت صدقت و إلا فهى كاذبه. فقد حمله الشيخ فى كتابى الأخبار على المتهمه جمعا بين الأخبار»و هو جيد لما 
تقدم قريبا من الأخبار المؤيده لهذه الأخبار الداله على قبول قولها فى أمثال هذه الأمور. 


و أما ما قربه الشهيد فى اللمعه (7)من أنه لا يقبل من المرأه دعوى غير المعتاد إلا بشهاده أربع من النساء المطلعات على باطن 
أمرهاءو ادعى أن ذلكك ظاهر الروايات فلا أعرف له وجهاءإذ ليس سوى روايه السكونى المذكوره مع معارضتها بما هو أكثر 
عددا و أصح سندا و أصرح دلالهفيتعين حملها على المتهمه كما ذكره الشيخ.هذا كله فيما إذا لم يكن لها مقابل فى دعواها و لا 
منازع فإنه يقبل قولها بغير يمين و يجوز لها التزويجءأما لو أنكر الزوج ما ادعته من الخروج من العده فإنه يتوجه عليها اليمين و 
تخرج المسأله عما نحن فيه كما تقدمت الإشاره إليه. 


ص فار 


)١-١‏ الفقيه ج ١‏ ص ٠٠١‏ ح ٠١7‏ طبع مكتبه الصدوقءالتهذيب ج 8 ص ١28‏ ح 178 عن السكونىءالوسائل ج ١‏ ص 248 ب 
ا ح ٠"‏ عن إسماعيل بن أبى زيادءو ما فى المصادر اختلاف يسير. 
؟- ؟) حيث قال فى الكتاب المذكور[اللمعه الدمشقيه ص 7١9‏ و شرح اللمعه ج ؟ ص 158]: و ظاهر الروايات أنه لا يقبل منها 


غير المعتاد إلا بشهاده أربع من النساء المطلعات على باطن أمرها.و هو قريبءانتهى.(منه-قدس سره-). 


قال فى شرح النافع بعد أن ذكر نحو ذلكك:و هو مقطوع به فى كلام الأصحابءو لو ادعت المرأه انقضاء العده بالأشهر فالظاهر 
أنه إن لم يكن لها مقابل ولا- راد لدعواها فإنه يقبل قولها عملا بالأخبار المتقدمه:و إن أنكر الزوج ذلك فإنه لا يقبل قولهاءو 
القول قول الزوج بيمينه كما ذكره الأصحاب أيضا. 


قال فى المسالكك:لأ-ن هذا الاختلاف راجع فى الحقيقه إلى وقت الطلاق» و القول قوله فيه كما تقدم قوله فى أصله.و لأنه مع 
دعوى بقاء العده يدععى تأخر الطلاق»و الأصل فيه فعه لأصاله عدم تقدمه فى الوقت الذى تدعيهءانتهى. 


ولو كانت من ذوات الحمل فادعت وضعه قال فى المسالكك:صدقت أيضا بيمينها مع إمكانه لما تقدمءو يختلف الإمكان بحسب 
دعواهاءفإن ادعت ولاده ولد تام فأقل مده تصدق فيها سته أشهر و لحظتان من يوم النتكاح»لحظه لإمكان الوطء و لحظه 


للولاده»فإن ادعت أقل من ذلكك لم تصدقءو إن ادعت سقطا مصورا أو مضغه أو علقه اعتبر إمكانه عاده. 
و زبما قيل:إنه مائه و عشرون يوما و لحشظتان فى الأولءو ثمانون يوما و لحظتان فى الثانىءو أربعون و لحظتان فى الثالث؛ 
الله سان لطيو الهو 1 


«يجمع أحدكم فى بطن امه أربعون يوما نطفهءو أربعون يوما علقه»و أربعون يوما مضغه. ثم ينفخ فيه الروح». و حيث قدم قولها 
فى ذلك لم تكلف إحضار الولد لعموم الأدله و جواز موته و تعذر إحضارهءانتهى. 


أقول:لا يخفى أن ظاهر الأخبار المتقدمه الداله على أنها مصدقه فى العده هو شمول العده لجميع أفرادها من كونها بالحيض أو 
الأشهر أو وضع الحملء و حينئذ فلا وجه لاشتراط اليمين هنا فى تصديقها دون الفردين المتقدمين»و طلب اليمين 


ص :ع" 


)١-١‏ وقريب منه ما جاء فى الوسائل ج ١19‏ ص 760 ب ١14‏ ح 8 و 4ءو البحار عن النبى (ص)ج 2٠‏ ص ٠2ح‏ 4و جاء لفظ 


الحديث مع اختلاف يسير فى صحيح مسلم بشرح النورى ج ١5‏ ص 184 كتاب القدر ح .١‏ 


منها إنما هو فى مقام ظهور منازع فيما ادعته كما تقدمءسواء كان فى هذا الموضع و غيره»و أما مع عدمه فقضيه الأخبار 


المذكوره قبول قولها من غير يمين. 
بقى التقييد بإمكانه و هو مما لا بأس بهءفى هذا الموضع و ما تقدم أيضا. 


و أما ما نقله من الخبر النبوى فيما إذا ادعت سقطا كاملا أو مضغه أو علقه. و أن الخبر المذكور دليل للقول الذى نقله ففيه أن 
الظاهر أن الخبر المذكور ليس من طريقنا لعدم وجوده فى أخبارناءإلا أن نظيره مما ورد بمعناه قد ورد فى الأخبار عنهم عليهم 
السلامءو الظاهر أنه لم يخطر بباله يومئذ و إلا لنقله و استدل بهءبل رجح هذا القول على ما ذكره أولا لدلالتها عليه. 


فمن الأخبار الداله على ذلكك ما رواه 
فى الكافى (1)فى الموثق عن الحسن بن الجهم قال: 


«سمعت أبا الحسن الرضا عليه السلام يقول:قال أبو جعفر عليه السلام:إن النطفه تكون فى الرحم أربعين يوماءثم تصير علقه 


أربعين يوماءثم تصير مضغه أربعين يوماء فإذا كمل أربعه أشهر بعث الله ملكين خلاقين'الخبر. 

و عن زراره (7)فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام فى حديث طويل قال فيه: 

«فتصل النطفه إلى الرحم فتردد فيه أربعين يوماءثم تصير مضغه أربعين يوما»الحديث. 

و فى روايه محمد بن إسماعيل أو غيره عن أبى جعفر عليه السلام قال فيها 

«فإنه أربعين ليله نطفه و أربعين ليله علقه و أربعين ليله مضغه.فذلك تمام أربعه أشهرءثم يبعث الله ملكين خلاقينالخبر. 
و يذلكة رظير لكك رحان القول المذكرى لدلاله هذه الأخبار الصحيحه الصربحه عليه :ذوة ما ذكره أولة: 

عم 

11)الكافى ح عض 77ح ", 


-١‏ ؟) الكافى ج 8 ص ١17‏ ح 5 و فيه«فتردد فيه أربعين يوما ثم تصير علقه أربعين يوما ثم تصير.). 
'- ”) الكافى ج 6 ص 18 ح #. 


فرع [فيما لو ادعت الحمل فأنكر الزوج] 


قالوا:إذا ادعت الحمل فأنكر الزوج و أحضرت ولدا فأنكر ولادتها له فالقول قوله لإمكان إقامه البينه بالولاده. 


أقول:الفرق بين هذا الحكم و ما تقدم من تقديم قولها فى الوضع هو الاتفاق ثمه على الحمل و أنه من الزوج و إنما الاختلاف 
فى الولادهءو لا ريب أن المرجع إليها فى ذلكك للآيه و الروايه. 


و أما هنا فإن الزوج ينكر الحمل فضلا عن وضععهءفالقول قوله بيمينه لأصاله عدم الحملءو لا فرق بين أن تحضر ولدا أو تدعى 
ولالدته»فلا ‏ يلحق به بمجرد دعواها لجواز التقاطها لهءو إنما يلزمه الاعتراف بما علم ولادته على فراشه لا ما تدعى المرأه ولادته 
كذلكءو حينئذ فلا يحكم بانقضاء العده بذلكك بل يفتقر إلى مضى عده بالأقراء أو الأشهر فيرجع إليها فيها و إن كذبت فى 


الآخر. 
السابع:لو ادعى الزوج [أنه قد رجع فيها فى العده] 


بعد انقضاء العده أو بعد أن تزوجت أنه قد رجع فيها فى العدهءقال فى المسالكك:نظرفإن أقام الأول عليها ببنه فهى زوجته سواء 
دخل بها الثانى أو لم يدخلءو يجب لها مهر المثل على الثانى إن دخل بهاءو إن لم يكن بينه و أراد التحليف سمعت دعواه على 
كل منهما.ثم ساق الكلام فى صوره الدعوى على الزوجه وما فى المسأله من الشقوق و صوره الدعوى على الزوج الثانى و ما 
يترتب على ذلك. 


قال شيخنا المحدث الصالح الشيخ عبد الله بن صالح البحرانى فى أجوبه المسائل الحسنيه:إذا طلقها و رجع و أشهد على الرجعه و 
أقام بينه شرعيه بذلكك حكم له بها و إن تزوجت عند الأصحاب كما يستفاد من كلامهمءو ممن صرح بذلكك شيخنا الشهيد 
الثانى-ثم قال بعد نقل كلام شيخنا الشهيد الثانى رحمه الله عليه بتمامه-ما لفظه:و فى الكل إشكال لعدم الظفر بنص فى ذلكك 
كله إلا أن أصل 


ص :/اوم 


المسأله ليس بموضع إشكال عندهم كما يعرف من كلامهمءو إن كان عندى أيضا فيها توقف.و هذه هى المسأله التى وقع النزاع 
فيها بين الشيخ الثقه الجليل زين الدين على بن سليمان القدمى البحرانى و الشيخ أحمد ابن الشيخ محمد بن على بن يوسف بن 
سعيد المشاعى الاصبعىءو قد حكم الشيخ أحمد بقبول الدعوى مع قبول البينهءو ألحقها بالأول و منع الثانىءو خالفه الشيخ :على 
و حكم بها للثانى و لم يسمع دعوى الأول احتجاجا بأن الرجوع لا بد فيه من الاعلام فى العدهءو النكاح قد وقع صحيحا مطابقا 
للشرعءفلا يكفى الرجوع الذى لم يحصل العلم به إلا بعد التزويجءو استفتيا فيها فقهاء العصر و كتبا فيها إلى سائر البلدان كشيراز 
و أصفهان.فصححوا كلام الشيخ أحمد و خطأوا الشيخ علياءو الحق أن هذا هو ظاهر كلام الأصحاب لأنهم لم يشترطوا فى صحه 
الرجوع الاعلام؛و ليس هو من باب عزل الوكيل-كما يجىء بيانه-و إن كان لى فيها تأمل لعدم النص الصريح فى المسأله»انتهى 
كلامه. 


أقول:لا-ريب أن ظاهر كلمه الأصحاب الاتنفاق على القول بأنه يملكك رجعتها متى رجع فى العده و إن لم يبلغها الخبرءو أنه 
بالإشهاد على الرجعه يسترد نكاحها لو نكحت غيره مع عدم بلوغها الخبر. 
قال فى المسالكك:الرابع:أن بقع النزاع بعد ما نتكحت.ثم جاء الأول فادعى الرجعه سواء كان عذرهما فى النكاح لجهلهما بالرجعه 
أم نسبتهما إلى الخيانه و التلبيس نظرءفإن أقام عليها بينه.إلى آخر ما تقدم. 


و قال العلامه فى القواعد و لا يشترط علم الزوجه فى الرجعه و لا رضاهاء فلو لم تعلم و تزوجت ردت إليهءو إن دخل الثانى بعد 
العده و لا يكون الثانى أحق بها.انتهىءو عبارته و إن كانت مطلقه بالنسبه إلى ثبوت الرجعه و عدمه إلا أن مراده بعد الثبوت 
بالشهاده لما صرح به قبيل هذا الكلام من قوله«و يستحب الاشهاد» و ليس شرطاءلكن لو ادعى بعد العده وقوعها فيها لم تقبل 
دعواها إلا بالبينه. 


ص يان 


وقال فى التحرير:و لا يشترط فى صحه الرجعه إعلا-م الزوجه و لا الشهاده بهاءفلو راجعها بشهاده اثنين و هو غائب فى العده 
صحت الرجعهءفإن تزوجت حينئذ كان فاسدا سواء دخل الثانى أو لاو لا مهر على الثانى مع عدم الدخول ولاعده.و مع 
الدخول المهر و العدهءو ترجع إلى الأول بعدها.إلى غير ذلك من عباراتهم التى يقف عليها المتتبع. 


و العجب من شيخنا المحدث الصالح المتقدم ذكره فى إنكار النصوص على ما ذهب إليه الأصحاب لعدم اطلاعه عليها فى هذا 
الباب مع أنها موجوده مكشوفه القناع واجبه الاتباع»ءو كذا ظاهر ما نقله عن الشيخين الجليلين فى القضيه التى نقلها و الاستفتاء فى 
المسأله إلى البلدان.مع أن إخبارها واضحه البيان فيما ذكره علماؤنا الأعلام. 


والذى وقفت عليه من ذلكك ما رواه 

فى الكافى (١)بسند‏ صحيح إلى المرزيان قال: 

«سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن رجل قال لامرأته:اعتدى فقد خليت سبيلكء؛ ثم أشهد على رجعتها بعد أيام ثم غاب 
عنها قبل أن يجامعها حتى مضت لذلكك شهر بعد العده أو أكثرءفكيف تأمره؟فقال:إذا أشهد على رجعته فهى زوجته). 


أقول:ظاهر هذه الروايه كما ترى واضحه الدلاله على أنه بمجرد الاشهاد على الرجعه فى العده تثبت الزوجيه كما هو المشهور 
بلغها الخبر أو لم يبلغهاءتزوجت بعد العده لعدم بلوغ الخبر أو لم تتزوجءو ليس فى سند هذا الخبر من ربما يتوقف فى شأنه سوى 
المرزبانءو هو ابن عمران بن عبد اللدءو قد ذكر التجاشى (7)أن له كتابا وهو مؤذن بكونه من أصحاب الأصولهو ووئ الكشى 


(؟)حديثا يشعر بحسن 


ص لمارا 


)١-١‏ الكافى ج * ص 76 ح "ءالتهذيب ج 48 ص ”© ح 58“ الوسائل ج ١5‏ ص ”77/7 ب ١8‏ ح ١‏ و ما فى المصادر اختلاف 
عير 

-١‏ 7) رجال النجاشى ص ”57 تحت رقم ١١75‏ طبع مؤسسه النشر الإسلامى-قم. 

*- ”) رجال الكشى ص 519 تحت رقم عم 


حاله»و لهذا عد شيخنا المجلسى فى الوجيزه حديثه فى الحسن. 
فى الكافى (١)عن‏ الحسن بن صالح قال: 


«سألت جعفر بن محمد عليه السلام عن رجل طلق امرأته و هو غائب فى بلده اخرى و أشهد على طلاقها رجلين ثم إنه راجعها 
قبل انقضاء العده و قد تزوجتءفأرسل إليها:إنى كنت قد راجعتكك قبل انقضاء العده و لم اشهدءقال:لا سبيل له عليهاءلأنه قد أقر 
بالطلاق و ادعى الرجعه بغير بينه فلا سبيل له عليهاءو لذلكك ينبغى لمن طلق أن يشهدءو لمن راجع أن يشهد على الرجعه كما 
أشهد على الطلاقءو إن كان قد أدركها قبل أن تزوج كان خاطبا من الخطاب». 


و التقريب فيها أن قوله«و ادعى الرجعه بغير بينه فلا سبيل له عليها؛ يدل بمفهومه على أنه لو كان له بينه على الرجعه كان له سبيل 
عليها مؤكدا ذلكك بالأمر لمن راجع أن يشهد على الرجعه كما يشهد على الطلاق حتى يثبت الزوجيه فى الأول كما ينبغى فى 


الثانى. 
الشيخ (5)عن عمرو بن خالد عن زيد بن على عليه السلام 


«فى رجل أظهر طلاق امرأته و أشهد عليه و أسر رجعتها ثم خرجءفلما رجع وجدها قد تزوجت. قال:لا حق له عليها من أجل أنه 
أسر رجعتها و أظهر طلاقها». و التقريب فيه كما فى سابقه. 


و يؤيد ذلكك أيضا إطلاق جمله من الأخبار مثل 

قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم (1) 
«و أن الرجعه بغير شهود رجعهءو لكن ليشهد بعد فهو أفضل). 

و قوله عليه السلام أيضا فى حديث آخر لمحمد بن مسلم (5) 

«و إن أراد أن يراجعها أشهد على رجعتها قبل أن تنقضى أقراؤها). 
وفى ثالث لمحمد بن مسلم (2)أيضا 

7/١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج * ص ١8ح‏ #»الوسائل ج ١0‏ ص ”707ب ١18‏ ح ” و فيهما اختلاف يسير. 


"- 1) التهذيب ج 8 ص 6* ح هذءالوسائل ج ١0‏ ص 6/ااب ١18‏ ح ‏ و فيهما«عن آبائه عن على). 
*- ”) التهذيب ج 4ص 55ح /»الوسائل ج ١5‏ ص الالاب 7ح ". 

*- ©) الكافى ج ‏ ص 8*6 ح ١ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص الالاب 1 ح 8. 

ه- 0) الكافى ج * ص "الاح #»الوسائل ج ١5‏ ص الالاب 1 ح ع. 


عنه عليه السلام «و قد سئل عن رجل طلق امرأته واحده ثم راجعها قبل أن تنقضم عدتها و لم يشهد على رجعتهاءقال:هى امرأته 
ما لم تنقض العدهءو قد كان ينبغى له أن يشهد على رجعتها فإن جهل ذلكك فليشهد حين علمءو لا أرى بالذى صنع بأساء 
الجددك: 


إلى غير ذلك مما هو على هذا المنوال»فهى كما ترى شامله بإطلاقها لما لو علمت المرأه أو لم تعلم»تزوجت أو لم تزوجءفإنها 
بمجرد الرجعه فى العده تكون زوجته شرعا واقعاءو إنما الإشهاد على ذلكك لدفع النزاع و ثبوت الزوجيه فى الظاهرءفلو فرضت أن 
الزوجه صدقته و وافقته على دعواه قبل التزويج بغيره صح نكاحه لهاءفتوقف شيخنا المحدث الصالح-رحمه الله عليه-فى المسأله 
لعدم النص عجيبءو أعجب منه حكم شيخنا قدوه المحدثين و رئيس المحققين الشيخ على بن سليمان المتقدم ذكره بعدم 
صحه الرجعه لعدم بلوغ الخبر لها فى العده لما ذكره من التعليل فى مقابله الأخبار المذكورهءو إن أمكن أن يقال:إنه لا ريب أن 
ما ذكره من التعليل المذكور قوى متين لأن الأحكام الشرعيه لم تبن على ما فى نفس الأمر و الواقعءو النكاح الذى وقع أخيرا 
وقع صحيحا بحسب ظاهر الشرعءو إبطاله بمخالفه ما فى نفس الأمر مشكل لما ذكرناهءإلا أنه لما دلت الأخبار المذكوره على 
خلافه وجب الخروج عنه. 


و لكن يؤيد ما ذكره شيخنا المذكور بل يدل على ذلكك صريحا ما رواه 


فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن الذى لا يقصر عن الصحيح بإبراهيم بن هاشم عن محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه 
السلام 


«أنه قال فى رجل طلق امرأته و أشهد شاهدينء ثم أشهد على رجعتها سرا منها و استكتم الشهود فلم تعلم المرأه بالرجعه حتى 
انقضت عدتهاءقال:تخير المرأه.فإن شاءت زوجها و إن شاءت غير ذلككءو إن تزوجت قبل أن تعلم بالرجعه التى أشهد عليها 
زوجها فليس للذى طلقها عليها 


7/١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج ع ص ذلاح ”»الوسائل ج ١0‏ ص ”707ب ١18‏ ح ؟ و فيهما اختلاف يسير. 


سبيلء»و زوجها الأخير أحق بها). 


وهى كما ترى صريحه فيما ذهب إليه شيخنا الشيخ على المذكورءو لعل اعتماده فيما ذهب إليه إنما كان على هذه الروايه سيما 
مع صحتها و صراحتها و ضعف ما يقابلها و إن لم ينقل ذلك عنه فى الحكايه المتقدمهءفإن الشيخ المذكور فى الاطلاع على 
الأخبار و ما اشتملت عليه من الأسرار كان ممن لا ثانى لهءو لهذا اشتهر فى بلاد العجم تسميته بأم الحديث فى وقتهءو بذلكك 
يظهر لكك بقاء المسأله فى قالب الاشكال. 


واقى بغضن السواشى النسوبة إلى شنيكتا المجلسق النولى محمد باقر على هذا الخبر ما صورهه:ظاهره اشتراط علم الزوجه فن 
تحقق الرجعهءو لم أر به قائلا و يمكن حمله على ما إذا لم يثبت بالشهودءو هو بعيدءانتهى. 


و أصحابنا لم يتعرضوا للكلا-م فى هذه الأخبارءأما فى كتب الاستدلال كالمسالك و نحوه فإنهم لم يتعرضوا لنقل شىء من 
الروايات بالكليه و إنما ذكروا الحكم المذكور مسلما بينهم من غير استدلال»كأنه من قبيل المجمع عليه بينهم؛ و فى كتب 
الأخبار لم يتعرضوا لهذا الاختلاف الظاهر بين روايات المسأله»و ربما أشعر سكوتهم عن ذلكك بأن الحكم المذكور اتفاقى نصا 
وفتوىءو الحال كما عرفتءفإنه و إن كان ظاهر الفتوى ذلكك إلا أن النصوص كما رأيت ظاهره الاختلاافء و الصحيحه 
المذكوره صريحه الدلاله فى المخالفه لما تقدمها من الأخبارءو لا يحضرنى الآن مذهب العامه فى هذه المسأله.فلعل الصحيحه 
المذكوره من حيث الاتفاق على خلاف ما دلت عليه إنما خرجت مخرج التقيه. 


وفى كتاب سليم بن قيس (1١)و‏ هو أحد الأصول المشهوره و الكتب المأثوره المعتمد عليها عند محققى أصحابنا كما صرح به 
شيخنا المجلسى-رحمه الله-فى 


ص مور 


)١-١‏ سليم بن قيس الكوفى طبع دار الكتب الإسلاميه ص 179 »البحار ج ٠١‏ ص ١28‏ ح ١و‏ فيهمادأبا كنفامع اختلااف 


اوت 


كتاب البحار فى روايه له عن على عليه السلام يذكر فيها بدع عمر و إحداثهءقال عليه السلام: 


وأعجب من ذلكك أن أبا كيف العبدى أتاه فقال:إنى طلقت امرأتى و أنا غائب فوصل إليها الطلا-ق.ثم راجعتها وهى فى 
عدتهاءو كتبت إليها فلم يصل الكتاب حتى تزوجتءفكتب إليه:إن كان هذا الذى تزوجها دخل بها فهى امرأته»و إن كان لم 
يدخل بها فهى امرأتكك.و كتب له ذلكك و أنا شاهد و لم يشاورنى و لم يسألنى و يرى استغناءه بعلمه عنى»فأردت أن أنهاه.ثم 
قلت:ما أبالى أن يفضحه الله» ثم لم تعبه الناس بل استحسنوه و اتخذوه سنه و قبوله و رأوه صوابا و ذلك قضاء لا يقضى به 
مجنون)»الحديث و هو كما ترى غير خال من شوب الاشكال لما تضمنه من الإجمالءو وجه البطلان فى قضائه الذى نفاه عليه أن 
هذا التفصيل لا وجه لهءلأن جواز الدخول و عدمه تابع لصحه التزويج و عدمها و فرع عليهاءفإن كان التزويج صحيحا فلا معنى 
لكونها زوجه الأول مع عدم الدخولءو إن كان باطلا فلا وجه لكونها زوجه الثانى مع الدخول لما عرفت من التبعيه و الفرعيه»؛و 
جهل الرجل المذكور أكثر من تحويه (١)السطور‏ أو يقوم به مداد البحورءو اعترافه فى غير مقام غير منكورءو الله العالم. 

بقى الكلاام فيما لم يكن ثمه بينه».و قد فصل الكلام فى ذلكك شيخنا فى المسالكك بما لم يسلكه قبله سالكءقال-رحمه الله-:و 
إن لم يكن بينه و أراد التحليف سمعت دعواه على كل منهماءفإن ادعى عليها فأقرت له بالرجعه لم يقبل إقرارها على الثانى»و فى 
غرمها للأول مهر المثل لتفويت البضع عليه قولان»تقدم البحث فيهما فى النكاحءو إن أنكرت فهل تحلفهفيه وجهان مبنيان على 
أنها هل تغرم له لو أقرت أم لا-؟فإن لم نقل بالغرم فلا وجه لتحليفهءلآن الغرض منه الحمل على الإقرار و لا فائده فيه.فإن قلنا 
بالتحليف فحلفت سقط دعوى الزوجءو إن نكلت حلف و غرمها مهر المثل ولا يحكم ببطلان النكاح الثانى»و إن 


ص كرة ور 


0-١‏ هكذاءو الصحيح«من أن تحويه). 


جعلنا اليمين المردوده كالبينه لأنها إنما يكون كذلكك فى حق المتداعيين خاصه. 


وربما احتمل بطلان النكاح على هذا التقدير لذلككءو هو ضعيفهفإذا انقطعت الخصومه معها بقيت على الزوج الثانى» ثم إن 
انكر صلق سمي لان العده قد انقضت و النكاح وقع صحيحا فى الظاهرءو الأصل عدم الرجعه.و إن نكل ردت اليمين على 
المدعى»فإن حلف حكم بارتفاع النكاح الثانىءو لا تصير المرأه للأول بيمينه. 


ثم إن قلنا:إن اليمين المردوده كالبينه»فكأنه لم يكن بينها و بين الثانى نكاح فلا شىء لها عليه إلا مهر المثل مع الدخولءو إن قلنا 
إنها كالإقرارءو إقراره عليها غير مقبول»و لها كمال المسمى إن كان بعد الدخولءو نصفه إن كان قبل» و الأقوى ثبوت المسمى 
كملا مطلقاءو إن جعلناها كالبينه لما ذكرناه من أنها إنما يكون كالبينه فى حق المتنازعين خاصهءو إذا انقطعت الخصومه بينهما 
فله الدعوى على المرأه إن لم يكن سبق بهاءثم ينظر إن بقى النكاح الثانى»فإن حلف فالحكم كما ذكر فيما إذا بدأ بهاءو إن لم 
يبق بأن أقر الثانى للأسول بالرجعه أو نكل فحلف الأول فإن أقرت المرأه سلمت إليهءو إلا فهى المصدقه باليمين»فإن نكلت و 
حلف المدعى سلمت إليهءو لها على الثانى مهر المثل إن جرى دخولءو إلا فلا شىء عليه كما لو أقرت بالرجعه»و كل موضع 
قلنا لا تسلم المرأه إلى الأول لحق الناقءو ذلك عند إقرارها أو تكولها أورتمين الأولعفاذاأزال حق الثاني بموت أو غيرة سلمت 
إلى الأول»كما لو أقر بحريه عبد فى يد غيره ثم اشتراه فإنه يحكم عليه بحريته»انتهى. 


أقول:لا يخفى أن جمله من هذه الأحكام يمكن استنباطه من الرجوع إلى القواعد المقرره و الضوابط المشتهرهءو جمله منها لا 
تخلو من الاشكال لما عرفت من تعدد الاحتمالاتءو الاحتياط فى أمثال ذلك مطلوب على كل حال. 


ص جر ور 


تذنيب إذا ادعى أنه راجع زوجته الأمه فى العده فصدقته 


و أنكر المولى و ادعى خروجها قبل الرجعه فلا خلاف فى أن القول قول الزوجءإنما الخلاف فى أنه هل يقبل قوله من غير يمين 
أم لا بد من اليمين؟ المنقول من الشيخ الأولءو استنادا إلى أن الرجعه تفيد استباحه البضعءو هو حق يتعلق بالزوجين فقط.فمع 
مصادقه الزوجه على صحه الرجعه و وقوعها شرعا لا يلتفت إلى رضا المولى:و لا موجب لليمين على الزوجءلأن اليمين إن كانت 
للمرأه فهى قد صدقته فلا يمين فى البين»و إن كان للمولى فقد عرفت أن رضاه غير معتبر. 


و تردد المحقق فى ذلكك و وجهه الشارح فى المسالكك بأن حق المولى إنما يسقط زمن الزوجبه لا مع زوالهاءو هو الآن يدعى 
عود حقه و الزوج ينكره فيتوجه اليمين»قال:و بهذا يظهر منع تعلق الحق بالزوجين فقطءفإن ذلكك إنما هو فى زمن الزوجيه.إذ 
قبلها الحق منحصر فى المولى و كذا بعدهاءو النزاع هنا فى ذلككءفالقول باليمين أجود بل يحتمل تقديم قول المولى لقيامه فى 
ذلكك مقام الزوجهءو قولها مقدم على الوجه المتقدمءفلا أقل من اليمين على الزوجءانتهى. 


أقول:و الحكم لكونه خاليا من النص موضع توقف و إشكالءكما عرفت فى أمثاله الجاريه على هذا المنوالءو الاعتماد على هذه 
التعليلات العليله مجازفه فى أحكام الملكك المتعال. 


إلحاق فيه اشقاق [فى ذكر الحيل الشرعيه] 


اشاره 


قل جرت عاذه غملة :هه الأصحات بذكر الحيل الشرعيه فى هذا المقام» قال المحقق فى الشرائع :يجوز التوصل بالحيل الشرعيه 
المباحه دون المحرمه فى إسقاط ما لو لا الحيله لثبتءو لو توصل بالمحرمه أثم و تمت الحيله. 


ص هاور 


قال شيخنا فى المسالكك بعد ذكر ذلكك:هذا باب واسع فى جميع أبواب الفقه. و الغرض منه التوصل إلى تحصيل أسباب تترتب 
عليها أحكام شرعيهءو تلكك الأسباب قد تكون محلله و قد تكون محرمهءو الغرض من تعليم الفقيه الأسباب المباحه.فأما المحرمه 
فيذكرونها بالفرض ليعلم حكمها على تقدير وقوعهاءانتهى. 


أقول:لا ريب أن جمله من الحيل المشار إليها قد دلت عليها الأخبار بالخصوصءو جمله منها و إن لم تدل عليه النصوص إلا أنها 
موافقه لمقتضى القواعد المتفق عليها بينهم. 


(و منها)ما هو باطلءو إن توهم كونه حيله شرعيه موجبه لتحليل ما أريد منها كما سيظهر لكك إن شاء اللهءإلا أن العمل على ما لم 
يوجد فيه نص بالخصوص على الإطلاق لا يخلو من إشكال لما يظهر مما حكاه الله تعالى فى كتابه عن اليهود فى قضيه الاصطياد 
الذى نهوا عنه يوم السبتءو أنه عز و جل مسخهم قرده بما عملوه من الحيله فى ذلك. 


ففى تفسير الإمام العسكرى عليه السلام (()عند قوله تعالى فى سوره البقره دو كَقَد علِمكم الَذِينَ ادا منْكُعْ فى الشبت قَقُلا ليع 
ف 1 
كونُوا قِرَدَه حَاسِئِينَ) (')قال: 


«قال على بن الحسين عليه السلام:كان هؤلاء قوما يسكنون على شاطئ بحر فنهاهم الله و أنبياؤه عن اصطياد السمكك فى يوم 
السبتءفتوصلوا إلى حيله ليحلوا بها لأنفسهم ما حرم الله.فخذوا أخاديد و عملوا طرقا تؤدى إلى حياض يتهيأ للحيتان الدخول فيها 
من تلكك الطرقءو لا يتهيأ لها الخروج إذا همت بالرجوع.فجاءت الحيتان يوم السبت جاريه على أمان لها فدخلت الأخاديد و 
حصلت فى الحياض و الغدرانءفلما كانت عشيه اليوم همت بالرجوع منها إلى اللجج لتأمن من صائدها فرامت الرجوع فلم 
تقدرءو بقيت ليلتها فى مكان يتهيأ أخذها بلا اصطياد لاسترسالها 


ص 1 غذر 


)١ -١‏ تفسير الامام الحسن العسكرى(ع)ص 1*8 مع اختلاف يسير. 
؟- (١‏ سوره البقره-آ يه 0 


فيه و عجزها عن الامتناع لمنع المكان لهاءو كانوا يأخذون يوم الأحد و يقولون: 


ما اصطدنا فى السبت و إنما اصطدنا فى الأحدءو كذب أعداء الله بل كانوا آخذين بها بأخاديدهم التى عملوها يوم السبت حتى 
كثر من ذلكك مالهم»الحديث. 


و يظهر من المحقق الأردبيلى-رحمه الله عليه-التوقف فى استعمال هذه الحيل؛و لو كانت بحسب الظاهر جاريه على نهج القوانين 
الشرعيه»ذكر ذلكك فى غير موضع من شرحه على كتاب الإرشادءمنها فى باب الربا حيث قال-فى تمثيل المصنف بقوله:مثل إن 
أراد بيع قفيز حنطه بقفيز (١)من‏ شعير أو الجيد بالرديين و غير ذلكك-ما لفظه:يبيع المساوى بالمساوى قدرا و يستوهب الزائد» و 
هو ظاهر لو حصل القصد فى البيع و الهبهءو ينبغى الاجتناب عن الحيل مهما أمكنءو إذا اضطر يستعمل ما ينجيه عند الهو لا 
ينظر إلى الحيل و صوره جوازها ظاهراءلما عرف من عله تحريم الرباءو كأنه إلى ذلكك أشار فى التذكره بقوله: 


لو دعت الضروره إلى بيع الربويات مستفضلا مع اتحاد الجنس .إلخءانتهى كلامه رحمه الله عليه. 


و محصله :أن الفقهاء قد ذكروا جمله من الحيل الموجبه للخروج من الربا كما قدمنا ذكره فى كتاب البيعءو منها ما ذكر هناءو هو 
أن يبيعه المساوى و يهب له الزائد»و ظاهر المحقق المذكور التوقف فى ذلك من حيث عدم القصد إلى الهبهءو إنما الغرض منها 
التوصل إلى تحليل ما حرم الله تعالى بالحيل إلا ما ورد به النص و إلا فما ذكره من أن القصد لم يكن للهبه من حيث هى و إنما 
القصد إلى تحليل الربا يمكن خدشه بأنه لا تشترط قصد جميع الغايات المترتبه على ذلكك العقد» بل يكفى قصد غايه صحيحه 
من غاياته كما صرح به شيخنا فى المسالكك و تبعه من تأخر عنه فى ذلكك حيث قال و نعم ما قال: 


ولا يقدح فى ذلكك كون هذه الأمور غير مقصوده بالذاتءو العقود تابعه 


ص 6ن 


)١--١‏ فى شرح الإرشاد«بقفيزين)». 


للقصودءلأن قصد التخلص من الربا إنما يتم مع القصد إلى بيع صحيح أو قرض أو غيرهما من الأنواع المذكوره و ذلكك كاف 
فى القصدءإذ لا يشترط فى القصد إلى عقد قصد جميع الغايات المترتبه عليه»بل يكفى قصد غايه صحيحه من غاياته فإن من 
أراد شراء دار مثلا ليؤاجرها و يكتسب بها فإن ذلكك كاف فى الصحه. و إن كان لشراء الدار غايات أخر أقوى من هذه و أظهر 
فى نظر العقلا-ءءو كذا القول فى غير ذلكك من أفراد العقود.و قد ورد فى أخبار كثيره يدل على جواز الحيله على نحو 
ذلككءانتهى. 


و الواجب هنا ذكر جمله مما خطر بالبال من الأنواع التى توصل إلى تحليلها بالاحتيال و التمييز بين صحيحها و فاسدها زياده على 
ما تقدم سيما فى باب الربا من كتاب البيع و كتاب الشفعه. 


[الحيله للفرار من الخمس و الزكاه] 


(و منها)ما اشتهر فى هذه الأوقات من أنه إذا كان فى ذمه الرجل ألف درهم من وجه الخمس أو الزكاه فإنه يبيع سلعه قيمتها 
مائه درهم على فقير بألف درهم ثم يحتسب عليه الثمن بما فى ذمته من وجه الخمس أو الزكاهءو هذا البيع بحسب القواعد 
الشرعيه صحيح إذا وقع بالتراضى من الطرفين و معرفه المبيع من الجانبين» و لكن إذا نظرت إلى الواقع و أنه لم يدفع فى الحقيقه 
من تلكك الألف إلا مائه درهم خاصه حصل الإشكال فى حصول البراءه من الزائد بهذه الحيله»و كانت قريبه من حيله اليهود فى 
إسقاط ما حرم الله عليهم. 


ولا يبعد أن يقال إن الذمه مشغوله بهذا المبلغ بيقينءو لا تبرأ إلا بيقين دفعه كملاءو حصول الدفع بهذه الحيله غير معلوم يقينا 
على أنه يمكن أن يقال:إن فى صحه هذا البيع إشكالاءلأنه و إن صح البيع فى أمثاله بزياده على الثمن الواقعى أضعافا مضاعفه إلا 
أنه مخصوص بقصد المشترى الى دفع الثمن و رضاه بالمبيع بهذا الثمن»و فيما نحن فيه ليس كذلكءفإن المشترى إنما رضى 
بالشراء بهذا الثمن من حيث علمه بأنه لا يؤخذ منهءو إلا فمن المجزوم به أنه لا يرضى بدفع هذا الثمن فى مقابله هذا المبيع 
اليسير كما هو المفروض. 


ص اا 


و بالجمله فإنه من الظاهر أن المشترى لم يقصد دفع الثمنءمع أن الثمن أحد أركان المبيع كما تقدم فى كتاب البيع فهو فى قوه 
أنه اشترى بلا ثمنءو لا خلاف فى بطلامنه لما عرفت.و كيف كان فالجزم ببراءه الذمه عندى فى هذه الصوره محل توقف و 
إشكال. 


(و منها) 
ما لو خافت المرأه من تزويج زوجها بامرأه معينه 


فحملت ولدها على أن يتزوج بها قبل أبيه.أو أمه يريد شراءها الأب فاشتراها الابن»أو حملت الام ابنها على الزنا بتلكك المرأه التى 
يريد أبوه تزويجها أو الأمه التى يريد شراءها بناء على نشر الحرمه بالزناءفإنه و إن أثم من حيث حرمه الزنا إلا أن الحيله تحصل 


به. 


(و منها) 
ما لو كرهت المرأه زوجها و أرادت انفساخ العقد بينهما فارتدت 


انفسخ النكاح و بانت منه إن كان قبل الدخولءو لو كان بعده توقف البينونه على انقضاء العده قبل رجوعهاءفإن أخرت إلى 
انقضائها بانت منه»فإذا رجعت بعد ذلكك إلى الإسلام قبل و تمت الحيله»كذا ذكره شيخنا الشهيد الثانى فى المسالك. و لا يخلو 
من إشكالءفإن مقتضى هذا الكلا-م أن إظهار الارتداد لم يقع عن تغير فى الاعتقاد للإسلام و اعتقاد الكفرءو الكفر الموجب 
للفسخ إنما مناطه الاعتقاد لا مجرد الإظهار»و مجرد الإظهار إنما يوجب الفسق لا الكفر. 


و بالجمله فإنه لا يظهر فى صحه هذه الحيله على وجه ينفسخ بها النكاح إذ مرجعها إلى إظهار الكفر من غير زوال اعتقاد الإسلام 


وهو غير موجب للارتداد شرعا. 
[الحيل المبيحه لنكاح جماعه امرأه فى يوم واحد] 


(و منها)ما عدوه فى هذا الباب من الحيل المبيحه (١)لنكاح‏ جماعه امرأه فى 
ص :7/4 
)١-١‏ أقول:قال فى المختلف [ مختلف الشيعه ص ١67]:قال‏ الشيخ فى الخلاف: إذا تزوج امرأه ثم خلعها ثم تزوجها و طلقها قبل 


الدخول بها لا عده عليها.و قال فى المبسوط: إذا خلعها ثم تزوجها ثم طلقها ثم راجعها ثم خالعها قبل الدخول قال قوم تبنى»و 
قال آخرون تستأنف و هو الصحيح عندناءو قال بعضهم لا عده عليها ها هنا و هو الأقوى عندنا و الأول أحوط.و قال ابن البراج 


فى المهذب:فان خالعها ثم تزوجها ثم طلقها استأنفت أيضا العده و لم يجز لها أن تبنى على ما تقدم-ثم قال فى المختلف:-و 
الوجه ما قاله الشيخ فى الخلاف لقوله تعالى[سوره الأحزاب-آيه 89 ثم طلقم ومن مِنْ قل أَنْ تَمَصُوَهُنّ طلا لكم عَلَيهِنَ مِنْ 


عِدَّهِ تَعتَد وي انتهى.(منه-قدس سره-). 


يوم واحد بأن يتزوجها أحدهم و يدخل بها ثم يطلقهاءثم يتزوجها ثانيه و يطلقها من غير دخولءفإنه يجوز للآخر أن يتزوجها فى 
تلك الحال لسقوط العده حيث إنها غير مدخول بها.هكذا ذكر فى المفاتيح ثم قال:و هو غلط واضح لأن العده الأولى لم تسقط 
إلا بالنسبه إلى الزوج الأول الذى هو صاحب الفراش حيث لا يجب الاستبراء من مائهءو أما بالنسبه إلى غيره فما العله فى 
سقوطهاءو إنما الساقط العده الثانيه فقط ليس إلاءانتهى. 


أقول:لا ريب أن ما أورده عليهم ظاهر الورود كما سيظهر لكك إن شاء الله تعالىءإلا أن كلامه أيضا لا يخلو من سهو و غفلهءفإنه 
قد فرض المسأله فى نكاح قوم لامرأه واحده فى يومءو هذا لا يتم فيما فصله و أوضحه من أنه يتزوجها أحدهم و يدخل بها ثم 
يطلقها.إلخءفإن الطلاق بعد الدخول لا يصح عندنا إلا بعد الاستبراء بحيضه أو ثلاثه أشهرءو حينئذ فكيف يمكن ما فرضه من 
وقوع نكاح القوم فى يوم واحدءاللهم إلا أن يكون مراده الرد على العامه القائلين بجواز الطلاق فى الطهر الذى واقع فيه من غير 
حاجه إلى الاستبراء»و إن كان الظاهر من كلامه إنما هو الرد على من ذهب من أصحابنا إلى صحه هذه الحيله. 


ثم إن من ذهب من أصحابنا إلى ذلكك و جوزه فإنما يفرضه فى المتعه حيث إنها تبين بمجرد انقضاء المده أو هبتها. 


58٠١: ص‎ 


لكن المفهوم من كلام الفضل بن شاذان (١)و‏ كلام الشيخ المفيد على ما نقله المرتضى-رحمه الله عليه-فى كتاب المجالس 
الذى جمعه من كلام الشيخ المفيد-رحمه الله عليه-هو إنكار ذلك و تخصيصه بالعامه»مع أنهم يلزمهم مثل ذلك متى قالوا 
بسقوط العده فى الصوره المذكوره كما سيظهر لكك إن شاء الله تعالى»و صوره الإلزام الذى ألزم به الفضل بن شاذان من جواز 
نكاح عشره لا-مرأه واحده فى يوم واحد موضعه طلاق الخلع و الطلاق البائن»حيث إن العامه لا يوجبون الاستبراء و يجوزون 
الطلاءق فى الحيضءقال الشيخ المفيد-بعد حكايه ما وقع للفضل بن شاذان مع العامه-ما صورته:و الموضع الذى لزمت هذه 
الشناعه فقهاء العامه دون الشيعه الإماميه أنهم يجيزون الخلع و الطلاق و الظهار فى الحيض و فى الطهر الذى قد 


578١: ص‎ 


)١ -١‏ أقول:صوره ما حكى عن الفضل فى الكتاب المذكور قال:قد ألزم الفضل بن شاذان فقهاء العامه-على قولهم فى الطلاق 
أن يحل للمرأه المسلمه الحره أن يمكن من وطئها فى اليوم الواحد عشره أنفس على سبيل النكاحءو هذا شنيع فى الدين و منكر 
فى الإسلام. قال الشيخ:و وجه إلزامه لهم ذلكك بأن قال:أخبرونى عن رجل تزوج امرأه على الكتاب و السنه و ساق إليها مهرهاءأ 
ليبس قد حل له وطؤهاءفقالوا و قال المسلمون كلهم: بلى.قال:فان كرهها عقيب الوطء أ ليس يحل له خلعها؟فما مذهبكم فى 
تلكك الحال؟ قال العامه خاصه:نعمءقال:فان خلعها ثم بدا له بعد ساعه فى العود إليها أ ليس له أن يخطبها لنفسه؟قالوا:بلىءقال 
لهم:فان عقد عليها عقد النكاح أ ليس قد عادت الى ما كانت عليه من النكاح و سقطت عنها عده الخلع ؟قالوا:بلىءقال:فان رجع 
الى نيته فى فراقها ففارقها عقيب العقد الثانى من غير أن يدخل بها ثانيه أ ليس قد بانت منه و لا عده عليها بنص القرآن من قوله 
تعالى اُمَ طَلفْتمُوهُنٌ مِنْ قل أَنْ تَمَشُوهُنّ طلا كم عَليهِنّ مِنْ عِتَدَّه َغَْدُوئهاا ؟فقالوا: نعمءو لا بد لهم من ذلك مع التمسكك 
بالقرآنءقال لهم:قد حلت من وقتها للأزواج إذ ليس عليها عده بنص القرآنءقالوا:بلىءقال:فما تقولون لو صنع بها الثانى كصنع 
الأول أ ليس يكون قد نكحها اثنان فى بعض يوم من غير حظر فى ذلكك على أصولكم فى الأحكامءفلا بد من أن يقولوا:بلى»و 
قال:و كذلكك لو نكحها ثالث و رابع الى أن يتم عشره أنفس و أكثر من ذلكك الى آخر النهار أ ليس يكون جائزا حلالا؟و هذه 
من الشناعه بمرتبه لا تليق بأهل الإسلام.قال الشيخ:و الموضع الى آخر ما هو مذكور فى الأصلءانتهى. (منه-قدس سره-). 


حصل فيه جماع من غير استبانه حملءو الإماميه تمنع من ذلكك و تقول إن هذا أجمع لا يقع بالحاضره التى تحيض إلا بعد أن 
تكون طاهرا من الحيض طهرا لم يحصل فيه جماعءفلذلك سلمت مما وقع فيه المخالفونءانتهى. 


و ظاهر كلام هؤلاء المشايخ بل الظاهر أنه المشهور هو سقوط العده عن المختلعه و المطلقه ثلاثا لو عقد عليها الزوج بعد ذلكك 
قبل انقضاء العده ثم طلقها قبل الدخولءو أنها يجوز لغيره فى تلكك الحال التزويج بها لدخوله تحت عموم الآيه»و لم يتفطن 
هؤلا-ء الإعلا-م إلى أن ما ألزموه العامه من هذه الشناعه التى شنعوا بها عليهم لازمه لهم متى قالوا بهذا القول»و ذلك فإنه لو 
انقضت عده المستمتعه و تم أجلها أو وهبها ذلكك فإنها تبين فى الحالءو لا خلاف فى أنه يجوز لزوجها العقد عليها فى تلكك 
العده.فلو عقد عليها ثم أبرأها قبل الدخول بها فإنه لا عده عليها لكونها غير مدخول بهاءفيجوز لآخر أن يتمتعها و يعمل بها ما 
عمل و هكذا حسبما شنعوا به على العامه»و منشأ الغلط فى هذه المسأله هو أن العده إنما تسقط بالنسبه إلى الزوج كما تقدم فى 
كلا-م المحدث المتقدمءفإنه يجوز له العقد عليها قبل انقضاء العده لعدم وجوب الاستبراء من مائه الذى هو العله فى وجوب 
العده.و أما بالنسبه إلى غير الزوج فلا تسقطءو طلاقه لها ثانيا بعد هذا العقد المجرد عن الدخول لا يؤثر فى سقوط تلكك العده 
الاولى»و إنما يؤثر فى عده هذا الطلاقءو التمسكك بظاهر الآيه فى المقام مغالطهءفإنها إنما دلت على سقوط العده فى الطلاق أو 
الإبراء الثانى و لا نزاع فيه»و محل النزاع إنما هو العده الاولى و الإبراء الأولءو الآبات و الروايات الداله على وجوب العده شامله 
لهذه الصورهءو السقوط إنما ثبت بالنسبه إلى الزوج خاصه بدليل خاصءو أما غيره فعموم الآيات و الروايات دال على وجوبها. 


و الذى يدل على ما ذكرنا من الاختصاص بالزوج ما رواه 
فى الكافى (1)فى 


ص ا 


." ص 8 ب 737 ح‎ ١ الكافى ج ها ص 585 ح ”»الوسائل ج‎ )١ -١ 


الصحيح أو الحسن عن ابن أبى عمير عمن رواه قال: «إن الرجل إذا تزوج المرأه متعه كان عليها عده لغيره»فإذا أراد هو أن 
يتزوجها لم يكن عليها منه عده يتزوجها إذا شاءا. 


وقد وقفت على رساله فى المتعه الظاهر أنها من تصانيف المحقق الفيلسوف العماد مير محمد باقر الداماد.و قد جنح فيها إلى 
القول المشهور و لم يتفطن إلى ما فيه من القصور فصرح بأن المستمتعه المحتال فى سقوط عدتها بذلكك النحو لا عده عليها لا 
للعقد الثانى و لا للأول. 


و ممن أنكر ذلكك و صرح ببطلان هذه الحيله شيخنا البهائى-رحمه الله عليه- فى أجوبه مسائل الشيخ صالح الجزائرى حيث قال 
بعد كلاهم فى المقام:أما لو دخل بالمتمتع بها ثم أبرأها ثم تمتع بها و أبرأها قبل الدخول فالذى أعتمد عليه أنه لا تحل لغيره 
العقد عليها إلا بعد العدهءو لا-قرق بين الابراء و الطلاقءو ما يوجد فى كتب الأصحاب من جواز ذلكك لانخراطه فى سلكك 
المطلقات قبل الدخول لا أعول عليه و لا أقول بهو للكلام فيه مجال واسع ليس هذا محله.و الله أعلمءانتهى. 


(و منها) 
ما لو أراد التوصل إلى حل نظر يحرم عليه نظرها 


و لمس من يحرم عليه لمسها بأن يعقد الرجل بابنه الصغير متعه على امرأه بالغه لأجل أن يحل للأب نظر تلكك المرأه المعقود 
عليها و لمسهاءأو يعقد الرجل بابنته الصغيره على رجل لأجل أن يكون ذلكك الرجل محرما لام البنت وجدتها يحل له نظرهما و 
لمسهما و نحو ذلككءو الظاهر عندى صحه ذلكك و أنه يترتب على هذا العقد ما يترتب على عقود النكاحءو المقصود منها 
النكاحءو إن لم يكن هذا العقد مقصودا به التكاحءو قد عرفت مما قدمنا نقله قريبا عن شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك أنه لا 
يشترط فى صحه العقد قصد جميع غاياته المترتبه عليه بل يكفى قصد بعضهاء على أن ما تمسكك به من توهم عدم جواز ذلكك 
من أن العقود تابعه للقصود و قصد النكاح هنا غير موجود. 


ص فير 


وفيه(أولا- )أنه إن أريد القصد و لو فى الجمله فهو حاصلءو إن أريد القصد إلى كل ما يترتب على ذلك العقد فعلى مدعى 
ذلكك إثباته بالدليل»مع أن ظاهر الأدله كما سيظهر لكك إنما هو خلاف ذلك. 


(و ثانيا)أن الظاهر من الأخبار على وجه لا يزاحمه الإنكار و هو انخرام هذه القاعده و بطلان ما رتبوه عليها من هذه الفائده كما 
لا يخفى على من جاس خلال ديار الأخبار و التقط من لذيذ تلكك الثمار. 


وها أنا أتلو عليكك ما حضرنى من الأخبار المشار إليهاءفمن ذلكك الأخبار الوارده فى التخلص من الريا و الحيله فى دفعه. 
و منها ما رواه 
فى الكافى (١)عن‏ محمد بن إسحاق بن عمار قال: 


«قلت لأبى الحسن عليه السلام:إن سلسبيل طلبت منى مائه ألف درهم على أن تربحنى عشره آلاف درهم. فأقرضتها تسعين ألفا 
و أبيعها ثوبا أو شيئا يقوم على بألف درهم بعشره آلاف درهم. قال:لا بأس). 


فى الكافى و التهذيب (1)عن محمد بن إسحاق بن عمار أيضا قال: 


«قلت للرضا عليه السلام:الرجل يكون له المال قد حل على صاحبه.يبيعه لؤلؤه تسوى مائه درهم بألف درهمءو يؤخر عليه المال 
إلى وقت#قال:لا بأسءقد أمرنى أبى عليه السلام ففعلت ذلكك.و زعم أنه سأل أبا الحسن عليه السلام عنها فقال له مثل ذلكك). 
«سألته عليه السلام عن الصرف- إلى أن قال:-فقلت له:أشترى ألف درهم وديئار بألفى 


ص شين 


)١-١‏ الكافى ج ه ص ٠١8‏ ح 4»الوسائل ج ١7‏ ص 77/4 ب 17ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
؟- ؟) الكافى ج ه ص ٠١5‏ ح ١٠»ءالتهذيب‏ ج /اص ”ه ح 18ءالوسائل ج ١١‏ ص 80” ب 1١‏ ح # و ما فى المصادر اختلاف 
- ”) الكافى ج ه ص 58" ح 4»التهذيب ج /ا ص ٠١5‏ ح ١ءالوسائل‏ ج ١١‏ ص 28* ب ث ح ١‏ و مافى المصادر اختلاف 


عسير: 


درهم؟قال:لا بأسءإن أبى كان أجرأ على أهل المدينه منىءو كان يقول هذا فيقولون إنما هذا الفرار»لو جاء رجل بدينار لم يعط 
ألف درهمءو لو جاء بألف درهم لم يعط ألف دينار»و كان يقول لهم:نعم الشىء الفرار من الحرام إلى الحلال). 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده كذلكك. 


و التقريب فيها أنهم عليهم السلام قد حكموا بصحه بيع هذه الأشياء المذكوره بأضعاف ثمنها الواقعى توصلا إلى الخروج من 
الوقوع فى الرباءو أصل البيع غير مقصود البتهءو لهذا أنكرته العامه العمياء»و إنما المقصود ما ذكرناه»و الشارع قد سوغه و جوزه 
كما نقله عنه نوابه عليه السلام و خلفاؤه عليه السلام و به يظهر أنه لا يشترط قصد جميع ما يترتب على ذلكك العقد. 


(و منها) 
الأخبار الداله على صحه بيع الآبق 


ة 


مع ضميمه و إن كانت يسيره و الثمار قبل ظهورها أو بلوغ حد الصلاح مع الضميمه (؟)أيضاءفلو لم يوجد الآبق و لم تخرج 
الثمار أو خرجت و فسدت كان الثمن فى مقابله الضميمه»مع أن تلك الأتبان أضحاق كمن هذه الضسمه واقعا و العقك أولاءو 
بالذات لم يتوجه إلى بيع الضميمه بهذا الثمن الزائد البتهءو هم عليهم السلام قد حكموا بصحه البيع فيها بهذا الثمن»و إن كان 
الغرض من ضمها إنما هو التوصل إلى صحه ببع تلكك الأشياء. 


(و منها) 
الأخبار الداله على أن العقد المقترن بالشرط الفاسد صحيح 


و إن بطل الشرط كما هو أحد القولين فى المسأله»و جمهور الأصحاب و إن كانوا بناء على هذه القاعده حكموا ببطلان العقد 
من أصله.لأن المقصود بالعقد هو المجموع و أصل العقد مجردا عن الشرط غير مقصود فيكون باطلاءلأن العقود تابعه للقصود 
ص :576 


.3و١‎ ح١١ ح ”ءالتهذيب ج لاص #4 ح ١٠.الوسائل ج 7اص 787 ب‎ 7١9 الكافى ج هص‎ )١-١ 
.7 ص 4 ب ”اح‎ ١ ح /ءالتهذيب ج لاص 5م ح ”»الوسائل ج‎ ١72 الكافى ج 0 ص‎ )١ -" 


فما كان مقصودا غير صحيحءو ما كان صحيحا غير مقصودءإلا أن الأخبار ترده فى جمله من الأحكام كما 
فى صحيحه محمد بن قيس (١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام 


«فى الرجل يتزوج المرأه بمهر إلى أجل مسمىءفإن جاء بصداقها إلى أجل مسمى فهى امرأتهءو إن لم يأت بصداقها إلى الأجل 
فليس له عليها سبيل»و ذلكك شرطهم عليه حين أنكحوهءفقضى للرجل أن بيده بضع امرأته و أحبط شرطهم). و نحوه صحيحته 
الأخرى أيضا. 


و حسنه الحلبى (7)عن أبى عبد الله عليه السلام الوارده فى بريره و 
أنها كانت مملوكه لقوم فباعوها عائشه و اشترطوا أن لهم ولاءهاءفقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:الولاء لمن أعتق. 
و روى الكلينى )عن الوشاء عن الرضا عليه السلام قال: 


«سمعته يقول:لو أن رجلا تزوج امرأه و جعل مهرها عشرين ألفا و جعل لأبيها عشره آلاف كان المهر جائزاءو الذى جعل لأبيها 


فاسدا). 


و السيد السند صاحب المدارككث فى شرح النافع حيث إنه من القائلين بهذه القاعده التجأ فى الواجب عن صحيحتى محمد بن 
قيس إلى قصرهما على مورديهما بعد أن حكم أنهما فى حكم روايه واحدهءو لم يعلم أن الدلاله على ما ذكرناه لا ينحصر 
فيهماءمع أنه قد اعترف بما ذكرناه فى روايه الوشاء المذكوره فقال: 


و يستفاد من هذه الروايه عدم فساد العقد باشتماله على هذا الشرط الفاسدءانتهى. 


(و منها) 
الأخبار الداله على أن عقد المتعه مع عدم ذكر الأجل فيه ينقلب دائما 


كما 
فى موثقه عبد الله بن بكير (6اقال: 
«قال أبو عبد الله عليه السلام:إن سمى الأجل فهو متعهءو إن لم يسم الأجل فهو نكاح بات). 


ص 1ر0 


)١ -١‏ الكافى ج ف ص 507 ح ١»الوسائل‏ ج ١0‏ ص 7٠١‏ ب ١٠ح‏ ؟ و فيهما اختلاف يسير. 


؟- 5) الفقيه ج “اص 4لاح 6»الوسائل ج ١8‏ ص م5 ب /الاح 7. 
*) الكافى ج ه ص 85” ح ١ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص ١19‏ ب 9ح .١‏ 
#- ©) الكافى ج ه ص 58# ح ١ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص 4ت2ع ب ١7ح .١‏ 


و نحوها روايه أبان بن تغلب (١)و‏ روايه هشام بن سالم (7)كما تقدم جميع ذلكك فى المسأله المذكوره. 


وقد استشكل جمله من متأخرى المتأخرين بناء على هذه القاعده فى العمل بهذه الأخبار»و هو مجرد استبعاد عقلى فى مقابله 
النصوصعفإن الدلاله على هذا الحكم غير مختص لهذه الأخبار لما عرفت مما تلوناه من الأخبار المذكورهءفإنها صريحه فى رد 
القاعده المذكوره و بمضمونها قال الأصحاب:فلا وجه لهذا الاستشكال و لا مستند لهذه القاعده إلا مجرد العقلءو إن دل بعض 
الأخبار فى بعض الجزئيات على ما تضمنتهءإلا أنه ليس على وجه كلى يوجب كونه قاعده كليهءو الأحكام الشرعيه توقيفيه تدور 
مدار الأسدله الشرعيه وجودا و عدماءو إن اشتهر بينهم-رضوان الله عليهم-تقديم الأدله العقليه على الأدله النقليه حتى أنهم فى 
الكتب الاستدلاليه تراهم فى جمله الأحكام إنما يبدأون بالأدله العقليه ثم يردفونها بالأدله النقليه».و هو غلط محض كما أوضحناه 
بما لا مزيد عليه فى جمله من زبرنا. 


و بالجمله فإن الظاهر مما تلوناه من الأخبار المذكوره هو عدم الاعتماد على هذه القاعدهءإلا أن تحمل على ما قدمنا ذكره آنفا 
من القصد و لو فى الجملهءو به تنطبق على هذه الأخبار كما لا يخفى على ذوى الأفكار»و فى هذه المسأله توهمات أخر قد بينا 
فسادها فى كتابنا«الدرر النجفيه من الملتقطات اليوسفيه» من أحب الوقوف عليها فليرجع إليه. 


[فى الموارد التى دلت الأخبار على جواز الحلف بغير الواقع] 


(و منها)مالو كان عليه دين قد برىء منه بالأداء إن صاحبهء أو إيراء صاحبه من ذلكك الدين فادعى عليه و خاف من دعوى 
الأسداء أو الإبراء أن تنقلب اليمين إلى المدعى لعدم البينه فأنكر الاستدانه من رأسءفإنه يجوز له أن يحلف على ذلك بشرط 
التوريه ليخرج من الكذب على ما صرح به الأصحاب من غير خلاف يعرف. 


ص خرن 


.” ح‎ 73١ ب0٠ ص‎ ١ الكافى ج ها ص هدهع ح ”»الوسائل ج‎ )١ -١ 
." ح7١‎ ب7٠ ص‎ ١5 الكافى ج ه ص 580 ح «»الوسائل ج‎ )١ -" 


و المراد بالتوريه بأن يقصد بمدلول اللفظ إلى أمر غير ما يدل ظاهر اللفظ بأن يقصد بقوله«ما استدنت منككانفى الاستدانه فى 
مكان مخصوص أو زمان مخصوص غير الزمان أو المكان الذى وضعت فيه الاستدانه واقعاءأو يقصد نوعا من المال غير الذى 
استدانه فينوى فى حال حلفه على أحد هذه الوجوه ما كان الضروره حيث إنه برىء الذمه واقعا غير مخاطب بالأداء شرعا.هذا إذا 
كان المدعى عليه مظلوما كما عرفت.فإن التوريه فى يمينه لدفع ذلك الظلم حائزه شرعا. 


و أما لو كان المدعى محتقا فأنكر المدعى عليه و خلف موريا بها يخرجه عن الكذب فإئه لا تفيده التوريه هناءلأن اليمين هنا على 
نيه المدعى و قصده دون المدعى عليه»فيترتب على هذه اليمين ما يترتب على من حلف بالله كاذبا من الإثم و المؤاخذه. 


و الذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بهذا المقام ما رواه 

فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن صفوان قال: 

«سألت أبا الحسن عليه السلام عن الرجل يحلف و ضميره على غير ما حلف عليهقال:اليمين على الضميرا. 
وما رواه فى الكافى و الفقيه (؟')عن إسماعيل بن سعد الأشعرى فى الصحيح عن الرضا عليه السلام مثله. 
ومارواه 

فى الكافى ()عن مسعده بن صدقه قال: 

«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:و سئل عما يجوز و ما لا يجوز فى النيه على الإضمار فى اليمين فقال: 
قد يجوز فى موضع ولا يجوز فى آخرءفأما ما يجوز فإذا كان مظلوما فيما حلف 


ص اا 


)١-١‏ الكافى ج /اص 5*5 ح ”»الوسائل ج ١8‏ ص ١18١‏ ب ١7ح‏ ؟ و فيهما اختلاف يسير. 
-١‏ 1) الكافى ج /اص 58# ح اءالفقيه ج “اص *77 ح ٠*”»الوسائل‏ ج ١8‏ ص ١64‏ ب ١7ح .١‏ 
-٠‏ ”0 الكافى ج /ا ص 558 ح ١»التهذيب‏ ج 8 ص 78١‏ ح 17»الوسائل ج ١8‏ ص ١54‏ ب 7١‏ ح ١‏ و ما فى المصادر اختلاف 


اوت 0 


عليه و نوى اليمين فعلى نيتهءو أما إذا كان ظالما فاليمين على نيه المظلوم. 


أقول:و بما دل عليه الخبر الثانى يجب تخصيص الخبر الأول بضمير المظلوم فقوله«اليمين على الضميريعنى ضمير المظلوم»و هو 
خاص بالصوره الاولى من الصورتين المتقدمتينءو من الخبر الثانى يظهر أن التوريه فى الصوره الثانيه لا تفيد صاحبها فائده لأنه 
عليه السلام حكم فى هذه الصوره بأن اليمين على نيه المظلوم و قصده. فلا أثر للتوريه حينئذ فى هذه الصوره من الظالمءو يظهر 
من جمله من الأخبار جواز الحلف فى مثل هذه المقام و الاخبار بغير الواقع و إن لم يرتكب التوريه»و موردها ما إذا لم يكن 
التوصل إلى حقه أو دفع الضرر عن نفسه إلا بتلكك اليمين الكاذبه فإنه يجوز له الحلفق و الحال هذه.و ما نحن فيه من قبيل الثانى 
و هو دفع الضرر عن نفسه. 


وعم الأعان المنقاو البيا ما وواة 
فى الفقيه (١)بطريقه‏ إلى ابن بكير عن زراره قال: 


«قلت لأسبى جعفر عليه السلام:نمر بالمال على العشار فيطلبون منا أن نحلف لهم و يخلون سبيلناءو لا يرضون منا إلا 
بذلككءقال:فاحلف لهمءفهو أحلى من التمر و الزيد). 


فى التهذيب (؟7)فى الصحيح عن الوليد بن هشام المرادى-و هو مهمل- قال: 


«قدمت مه ومعى رقيقءو مررت بالعشار فسألني »فقلت:هم أحرار كلهم.فقدمت المدينه فدخلت على أبي الحسن عليه 
من معبير و معى زسبى »و مرر تت هم ار 3 بى : 
السلام فأخبرته بقول العشارءفقال: 


550 

ومارواه 

فى الفقيه ("')فى الصحيح عن الحلبى قال: 

«سألته عن الرجل يحلف 

ص :5794 

.8 ب 17ح‎ ١88 ص‎ ١8 الفقيه ج اص 70 ح 15ءالوسائل ج‎ )١ -١ 


*- ”) الفقيه ج اص 775١‏ ح ١7ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص ١18‏ ب ١١ح‏ 8,. 


لصاحب العشورء يجوز بذلكك ماله؟قال:نعم). 

ومارواه 

فى الكافى (١)عن‏ محمد بن مسعود الطائى قال: 

«قلت لأبى الحسن عليه السلام إن أمى تصدقت على بدار لها-أو قال:بنصيب لها فى دار-فقالت لى: 

استوقق لنفسكففكنبت إنن اشتريث و أنهاقذ باع و أقبضت السيعقلما هاتت قال الؤوقةاحلق إنكك اشتريت وتقدت 
الثمن»فإن حلفت لهم أخذتهءو إن لم أحلف لهم لم يعطونى شيئاءقال:فقال:احلف و خذ ما جعلت لكك). 

ومارواه 

فى الفقيه و التهذيب (1)عن محمد بن أبى الصباح قال: 


«قلت ل الحسن عليه السلام:إن أمى تصدقت على بنصيب لها ف دار»فقلت لها:إن القضاهء لا يجيزودن هذاءو لكن اكتبيه 
شراء»فقالت:اصنع من ذلكك ما بدا لكك فى كل ما ترى أنه يسوغ لكك.فتوثقتءفأراد بعض الورثه أن يستحلفنى أنى قد نقدتها 
الثمن و لم أنقدها شيئاءفما ترى؟فقال:احلف لهم). 

و احتمال تقييد إطلاق هذه الأخبار بالأوله و إن أمكن إلا أن الظاهر أنه لا يخلو من بعدءو من أراد الاطلاع على ما يزيد ما ذكرنا 
من المواضع التى ذكرها الأصحاب فى أمثله الاحتيال فليراجع إلى مطولاتهم. 


الفصل الثالث فى العدد: 
اشاره 


جمع عدهءو هى على ما ذكره الجوهرى (أيام أقراء المرأه.و نحوه فى القاموسء. (*)و زاد أيام حدادها على الزوج.و فى النهايه 
الأثيريه (ه)عده المرأه 


59١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج /7اص "7" ح ١7‏ مع اختلاف يسير. 

؟-1) الفقيه ج ‏ ص 758 ح #ءالتهذيب ج 8 ص 787 ح 58»الوسائل ج 1 ص ”٠0١‏ ب 4 ح ف وما فى المصادر اختلاف 
*- ”) الصحاح ج 7 ص .2١8‏ 

#- ع) القاموس ج ١‏ ص 75" مع اختلاف يسير. 


ه- 0) النهايه لابن الأثير ج اص .19١‏ 


المطلقه و المتوفى عنها زوجها ما تعده من أيام أقرائها و أيام حملهاءأو أربعه أشهر و عشر ليال.و عرفها شيخنا الشهيد الثانى فى 
المسالك (1)بأنها شرعا اسم لمده معدوده تتربص فيها المرأه لمعرفه براءه رحمها أو للتعبد أو التفجع على الزوج»و شرعت 
صيانه للأنساب و تحصينا لها عن الاختلاطءو الأصل فى وجوب العده قبل الإجماع الآيات القرآنيه و الأخبار المعصوميه عليهم 
السلام. 


10 0 0 للك 
ا «وَ الْمُطلقَاتٌ 7 تبن م بِالْفيتهنٌ تلان قرو لكاو اللأيى بنشن عن الْمَحيض من ديم ِنِ ارْتََْمْ فد تَهُن ثَلانَه 


أَشْهُرٍ و اللأنى لمم ا الأَعللالٍ أَعَلول أن نْيَضَ عن م حملي ارو الّذِينَ يُتوَفْونَ م” 20006 أزقاجاً يترَنَض نّ 
بأنْفُسِهِنٌَ أ أَشْهْرِ وَ عَشْراً (6)ثم طلَفتمُوهُن مِنْ قَِلٍ أن تَمَسُوهُنٌ صل للا لكم عَلتِهِنَ مِنْ عِدَّهِ تَعتدُوئيا» (ه). 


و أما الأخبار فهى متواتره متكائره و ستمر يكك-إن شاء الله تعالى فى الأبحاث الآتيه. 


قال فى المسالكك (2)و اعلم أن المده المستدل بمضيها على براءه الرحم تتعلق تاره بالنكاح و وطء الشبهه و تشتهر باسم العده»و 
الزوجين»و هو حى كفرقه الطلاق و اللعان و الفسوخ, و يشمله عده الطلاق لأنه أظهر ابديات الفراق»و حكم العده وطء الشبهه 
حكمهاء و إلى ما يتعلق بفرقه تحصل بموت الزوج و هى عده الوفاه»انتهى. 


أقول:و الكلام فى هذا الفصل يقع فى مقامات 
[المقام] الأول [فى أنه لا عده على الزوجه الغير المدخول بها] 


اشاره 


أجمع العلماء من الخاصه و العامه على أنه لا عده على الزوجه الغير المدخول بهاءسواء بانت بطلاق أو فسخ 
ص :وم 


)١ -١‏ مسالكك الافهام ج ١‏ ص 6 مع اختلاف يسير. 
؟- 7) سوره البقره-آيه 778. 

*- ") سوره الطلاق-آيه ©. 

؟- ©) سوره البقره-آبه ©77. 

0- 0) سوره الأحزاب-آيه 9ع. 

8- 28) مسالك الافهام ج ١‏ ص 6” مع اختلاف يسير. 


لأن الغرض منها براءه الرحمءنعم خرج من هذا الحكم المتوفى عنها زوجها للاتفاق نصا و فتوى على وجوب العده فى الحال 
المذ كوو 


و 
- 


و مما يدل على نفى العده فى غير الوفاه الآيه و الأخبار المتكاثره.قال الله عز و جل الْمَ طَلَفَْمُوهُنَّ مِنْ قَبِلٍ أَنْ تَمَسُوهْنَّ ططا لَكمْ 
عَلَتهِنّ مِنْ عِدَّهِ تَعْتَدُواا . 

و من الأخبار فى ذلكك ما رواه 

فى الكافى و التهذيب (١)عن‏ أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن الرجل إذا طلق امرأته و لم يدخل بهاءفقال:قد بانت منه و تزوج من ساعتها إن شاءت). 

ومارواه 

فى الكافى (؟)فى الصحيح عن زراره عن أحدهما عليهما السلام 


«فى رجل تزوج امرأه بكرا ثم طلقها قبل أن يدخل بها ثلاث تطليقات فى كل شهر تطليقه؛ قال:بانت منه فى التطليقه الاولى و 
اثتتان فضلءو هو خاطب يتزوجها متى شاءت و شاء بمهر جديدءقيل له:فله أن يراجعها إذا طلقها تطليقه واحده قبل أن تمضى 
ثلا-ثه أشهر؟قال:لاءإنما كان يكون له أن يراجعها لو كان دخل بها أولاء فأما قبل أن يدخل بها فلا رجعه له عليها قد بانت منه 
ساعه طلقها). 


و عن الحلبى (/فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا طلق الرجل امرأته قبل أن يدخل بها فليس عليها عده تزوج من ساعتها إن شاءت»ء و بينهما تطليقه واحده؛و إن كان فرض لها 
مهرا فلها نصف ما فرض». إلى غير ذلكك من الأخبار. 


و أما ما ذكرنا من خروج عده الوفاه عن هذا الضابط المذكور فستأتى 


ص حاار 


شاءت من ساعتها). 
؟- )١‏ الكافى ج © ص 85 ح #»الوسائل ج ١0‏ ص ”50 ب ١ح‏ ؟ و فيهما اختلاف يسير. 
تبينها»بدل«و بينهما). 


الأخبان الدالءغلية عط تك المسالد إن شام الله كسالك : 
[تنييهات] 

اشاره 

بقى الكلام هنا فى مواضع بها يتم تنقيح المقام 


الأول [فى أن المراد بالدخول الوطء الموجب للغسل] 

الظاهر أنه لا خلا.ف بين الأصحاب-إذ لم ينقل هنا خلاءف فى الباب-فى أن المراد بالدخول الوطء قبلا أو دبرا وطئا موجبا 
للغسل. 

واستدل على ذلكك بقول 

أبى عبد الله عليه السلام فى حسنه الحلبى (١)فى‏ رجل دخل بامرأه 

«إذا التقى الختانان وجب المهر و العده». و بهذا المضمون أخبار عديده. 

و صحيحه عبد الله بن سنان (7)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«ملامسه النساء هو الإيقاع». 

وفى الصحيح عن عبد الله بن سنان (1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سأله أبى و أنا حاضر عن رجل تزوج امرأه فأدخلت إليه فلم يمسها و لم يصل إليها حتى طلقهاءهل عليها عده منه؟فقال:إنما 
العده من الماءءقيل له:فإن كان واقعها فى الفرج و لم ينزل؟فقال:إذا أدخله وجب الغسل و المهر و العده). 


وفى الموثق عن يونس بن يعقوب (2)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


إلى غير ذلكك من الأخبار التى من هذا القببل»و عندى فيما ذكروه-رحمه الله عليهم-من شمول الدخول المترتبه عليه هذه 
الأحكام المذكوره فى هذه الأخبار للوطء فى الدبر إشكالءفإنى لم أقف على نص صريح فى ذلكك سيما مع ما تقدم من 
الخلاف نصا و فتوى فى إيجاب الوطء فى الدبر للغسل كما تقدم فى كتاب الطهاره مع ترجيح العدم كما تقدمءو الاستناد فى 
ذلكك إلى هذه الأخبار 


ص :797 


)١ -١‏ الكافى ج 8 ص ٠١4‏ ح ١.ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص 88 ب 268 ح ” و فيهما اختلاف يسير. 
-١‏ 1) الكافى ج © ص ٠١4‏ ح #»الوسائل ج ١0‏ ص 88 ب 28 ح ؟ و فيهما اختلاف يسير. 
- ") الكافى ج 8 ص ٠١4‏ ح #»الوسائل ج ١5‏ ص 88 ب 268 ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
ع- ع) التهذيب ج /اص *مع ح /اتالوسائل ج ١0‏ ص 8# ب 06 ح 8. 


و نحوها لا يخلو من غموض. 

قال السيد السند فى شرح النافع بعد استدلال الأصحاب بصحيحه عبد الله ابن سنان الثانيه:و ربما تناول هذه الروايه بإطلاقها 
الوطء فى الدبرءانتهى. 

و يضعف بأنه من المقرر فى كلا-مهم كالقاعده الكليه عندهم أن الإطلاق إنما ينصرف إلى الأفراد المتكثره الشائعه.فإنها هى 
التى يحمل عليها الإطلاق و يتبادر إلى الفهم دون الفروض النادرهءو لا ريب أن الفرد الشائع فى الوطء إنما هو الجماع فى القبل 


لأنه هو المندب إليه و المحثوث إليه سيما مع كراهه الآدخرءبل قيل بتحريمه.و بالجمله فالمسأله عندى لا تخلو من توقف و 
إشكال. 


الثانى [عدم الفرق بين وطء الكبير و الصغير] 
نقل عن جمع من الأصحاب أنه لا فرق بين وطء الكبير و الصغير و إن نقص سنهءعن زمان إمكان التولد منه عاده لإطلاق النص. 


قال فى المسالككث:و اعلم أنه لا فرق بين وطء الصبى القاصر عن سن من يصاح للولاده له و غيره لوجود المقتضىءو هو الوطء 
الذى جعل مناطا لها كوطء الكبير بتغيب الحشفه خاصه من غير إنزال»و يتغلب جانب التعبد هنا نظرا إلى تعليق الحكم بالوجه 
المنضبطءانتهى. 


وعندى فى المسأله نوع توقف لما عرفت من أن الطلاق فى الأخبار إنما تحمل على الأفراد الشائعه المتعارفه المتكررهءو هى هنا 
البالغ دون الصغيرءفإنه نادر بل مجرد فرضءو الحمل على البالغ الذى أولج من غير إنزال-كما ذكره و دلت عليه صحيحه عبد الله 


بن سنان الثانيه-لاا يخرج عن القياس. 


و الأحكام الشرعيه كما قدمنا ذكره فى غير موضع منوطه بالأأدله الصريحه الواضحه و هى هنا خفيه و غير لا-ئحهءو يمكن 
الاستئناس لذلكك بما تقدم فى خبر الواسطى (١)المذكور‏ فى صدر الفصل الأول الدال على عدم حصول التحليل بالغلام الذى 
لم يحتلم حتى يبلغ»فإن فيه إيماء إلى عدم ترتب الأحكام الشرعيه على 


ص :عا وم 


.١ الكافى ج ص علاح #»الوسائل ج ه١ ص 727ب 8ح‎ )١-١ 


نكاح غير البالغ»التى من جملتها التحليل.و بالجمله فالحكم عندى غير خال من شوب التوقف و الاشكال. 

الثالث [هل يلحق بالوطء دخول المنى المحترم فى الفرج؟] 

قد صرح جماعه من الأصحاب منهم شيخنا فى المسالكك و سبطه فى شرح النافع بأنه يلحق بالوطء دخول المنى المحترم فى 
الفرج فيلحق به الولد إن فرضءو تعتد بوضعهءو ظاهرهم عدم وجوب العده بدون الحمل هناءو عندى فيه توقف أيضا لعدم 
الوقوف على نص يصلح دليلا لهذا الإلحاق. 

الرابع [فى وجوب العده على مدخوله الخصى] 

ظاهر كلاسم الأصحاب-و به صرح فى المسالك-وجوب العده على مدخوله الخصى.فإنه و إن لم ينزل و لكنه يولج فيكون 
بمنزله الفحل الذى يولج و لا ينزلءو المعتبر فى هذا الباب هو الإيلاج خاصه كما عرفتءو عليه دلت الأخبار. 

ويدل على ما ذكروه من وجوب العده هنا ما رواه 

فى الكافى و الفقيه (0)عن أبى عبيده فى الصحيح قال: 

«سثل أبو جعفر عليه السلام عن خصى تزوج امرأه و فرض لها صداقا و هى تعلم أنه خصىءفقال:جائزءفقيل:فإنه مكث معها ما 
شاء الله ثم طلقهاءهل عليها عده؟قال:نعمءأ ليس قد لذ منها و لذت منه) (7)الحديث. 


إلا أنه 


ص (كاحارا 


)١-١‏ الكافى ج 8 ص ١8١‏ ح اءالفقيه ج ‏ ص 788 ح 48 الوسائل ج ١‏ ص 208 ب "1 ح 8 و ما فى المصادر اختلاف 
؟- 5) و تمام الخبر المذكوره.قيل له:فهل كان عليها فيما كان يكون منه و فيها غسل؟قال:فقال:ان كانت إذا كان ذلك منه 
أمنتءفإن عليها غسلاءو قيل له:فهل له أن يرجع بشىء من صداقها إذا طلقها؟فقال:لا». أقول:ما دلت عليه من تخصيص وجوب 
الغسل عليها بحصول الأمناء منها دون مجرد الإيلاج كما هو القاعده الكليه لا يخلو من التأمل لاستفاضه الأخبار بأنه إذا أدخله 
فقل وجب عليه الغسل والمهر و الرجم.(منه-قدس سره-). 


عن أحمد بن محمد بن أبى نصر قال: «سثل الرضا عليه السلام عن خصى تزوج امرأه على ألف درهم ثم طلقها بعد ما دخل 
تهأءقال :لها الألئ الذئ أخذت مهو لاعده علبها: 


و جمع المحدث الكاشانى فى الوافى (١)و‏ المفاتيح بين الخبرين بحمل العده فى الخبر الأول على الاستحباب. 


و فيه أن وجوب العده هو مقتضى القواعد الشرعيه و الضوابط المرعيه المستفاده من الأخبار المعصوميه لما عرفت من دلاله 
الأخبار(؟)على أن مناط العده هو الإيلا-ج و إن لم يحصل إنزالءو إطلاءق الأخبار شامل للخصى و غيره.مؤيدا ذلكك باتفاق 
الأصحاب على الحكم المذكورءو تخرج صحيحه أبى عبيده المذكوره شاهده على ذلككءفالواجب جعل التأويل فى جانب 
الروايه الثانيه المخالفه لتلكك القواعد المذكورهءلا الاولى. 


ولو كان الرجل مجبوبا-و هو مقطوع الذكر و سليم الأنثيين-فالمشهور أنه لا عده على المرأه لعدم حصول الدخول الذى هو 
مناط ذلكك. 


ص :عوم 


.187 ب‎ 1٠١ الوافى ج اص‎ )١ -١ 


و نقل عن الشيخ فى المبسوط وجوب العده محتجا بإمكان المساحقه.و رد بأن مجرد الإمكان غير كاف فى الوطء الكامل. 


و الحق فى الجواب أن الحكم بالوجوب يتوقف على الدليلءو غايه ما دلت عليه الأخبار هو إدخال الذكر على الوجه المتقدم»و 
هو غير حاصل.نعم لو ظهر بها حمل لحقه الولدءو اعتدت حينئذ بوضعه كما ذكره الأصحاب. 


و أما الممسوح الذى لم يبق له شىء ولا يتصور منه دخول فقد صرح الأصحاب بأنه لو أتت منه بولد لم يلحقه على الظاهرءو لا 
يجب على زوجته منه عده» و ربما قيل:حكمه حكم المجبوب.و هو بعيد. 


الخامس:لا عده للحامل من الزنا 


بلا خلافءفيجوز لها التزويج قبل الوضع, و أما مع عدمه فالمشهور أنه كذلكك.لآن الزنا لا حرمه لهءو به علل الأول أيضا و أثبتها 
العلامه فى التخريرءقال فى المسالكك:و لا بأس به»حذرا من اختلاط المياة و تشويش الأنساب. 


أقول:و هذا القول :و إن ندر فهو المختار لما دل عليه من الأخانءو متها ماروآهة 
فى الكافى (١)عن‏ إسحاق بن جرير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قلت له:الرجل يفجر بالمرأه ثم يبدو له فى تزويجهاءهل يحل له ذلكك8قال:نعم إذا هو اجتنبها حتى تنقضى عدتها باستبراء 
رحمها من ماء الفجور فله أن يتزوجهاءو إنما يجوز له تزويجها بعد أن يقف على توبتهاا. 


ومارواه 
الحسن بن على بن شعبه فى كتاب تحف العقول (؟)عن أبى جعفر محمد بن على الجواد عليه السلام 


«أنه سئل عن رجل نكح امرأه على زناءأ تحل له أن يتزوجها؟ فقال:يدعها حتى يستبرئها من نطفته و نطفه غيرهءإذ لا يؤمن منها 


أن يكون 


ص اانا 


.١ الكافى ج دص 7ح ؟»الوسائل ج اص ات اج ؟وج 6لا ص #ل/الاب بك‎ )١ -١ 
8 تحفثف العقول ص 58 الوسائل ج 1 ص اب احج‎ )5-"١ 


قد أحدثت مع غيره حدثا كما أحدثت معه.ثم يتزوج بها إذا أرادءفإنما مثلها مثل نخله أكل رجل منها حراما فأكل منها حلالا". 
و بذلكك يظهر لكك ما فى قولهم إن الزنا لا حرمه لهءو قد تقدم تحقيق البحث فى ذلكك (1)و يأتى إن شاء الله فى المباحث الآتيه 
ما يشير إليه أيضا. 

السادس [عدم وجوب العده بالخلوه] 


المشهور أنه لا تجب العذهة بالخلوه»و نقل عن ابن الجنيد القول بالوجوب حيث قال على ما نقله عنه السيد السند فى شرح 
النافع:الأ-غلب فى من خلا بزوجته.و لا مانع له عنها وقوع الوطء إن كانت ثيباءو الالتذاذ بما ينزل به الماء إذا كانت بكراءو إن 
36 ونان مخاميا بكوك ستاك طلية امور و عليها بالعده إنا برق النقاذو دالا اله وما عرض ابرلا سكن اههادة 


على إيقاعه و الإنسان على نفسه بصيره. 


أقول:قد تقدم تحقيق الكلام فى هذا المقام فى بحث المهور فى كتاب النكاح (7)و ملخصه أن الموجب للمهر و العده إنما هو 
المواقعه دون مجرد الخلوه إلا فى مقام التهمه بأن يخلو بهاءو تدل القرائن على الوقاع»و مع هذا يعترف الزوجان بعدلمه. فإنه لا 
يقبل قولهما لقيام التهمه. 


و أما الأخبار الداله بظاهرها على ثبوت ذلكك بمجرد الخلوه فسبيلها الحمل على التقيه دون ما ذكره أصحابنا من التأويل فإنه بعيد 
كما أوضحناه ثمه. 


المقام الثانى:فى المستقيمه الحجيض 
اشاره 


؛و هى تعتد بثلاثه أقراءءو هى الأطهار على الأشهر الأظهر إذا كانت حره سواء كانت تحت حر أو عبد.و تفصيل هذا الإجمال 


على وجه يتضح به الحال يقع فى مواضع: 
ص :579/8 
)١ -١‏ أقول:تقدم ذلكك فى التنبيهات-التى بعد الإلحاق-المشتمله على جمله من أحكام الزنا من المقام الثانى من المطلب الثالث 


فيما يحرم بالمصاهره من كتاب النكاح. (منه-قدس سره-).راجع الحدائق ج 77 ص 6 
-١‏ ؟) الحدائق ج 7 ص .81١-808‏ 


الأول [فى معنى القرء] 


القرء-بالفتح و الضم-يجمع على أقراء و قروء»سواء كان بمعنى الطهر أو الحيضءو نقل عن بعض أهل اللغه أنه بالفتح الطهر و 
يجمع على فعول كحرث و حروث و ضرب و ضروبءو القرء بالضم الحيض و يجمع على أقراء مثل قفل و أقفال. 


قال فى المسالكك (١)بعد‏ نقل ذلكك:و الأشهر عدم الفرق بين الضم و الفتح و أنه يقع على الحيض و الطهر جميعا بالاشتراكك 
اللفظى أو المعنوى. 


أقول:فى كتاب المصباح المنير (7)للفيومى:و القرء فيه لغتان:الفتح و جمعه قرء و أقراء مثل فلس و إفلاس و أفلسءو الضم و 
يجمع على أقراء مثل قفل و أقفالءقال أثمه اللغه:و يطلق على الطهر و الحيضءو حكاه ابن فارس أيضا.انتهى.و هو ظاهر فى 
القول المشهور كما أشار إليه شيخنا المذكور. 


و كيف كان فقد اختلفوا فى إطلاق هذا اللفظ عليهما فقيل:إنه حقيقه فى الطهر مجاز فى الحيضءفإن القرء بمعنى الجمع و الطهر 
هو الذى يجمع الدم فى بدنها و يحبسه فى الرحمءو قيل بالعكس لأن المرأه لا تسمى من ذوات الأقراء إلا إذا حاضتءو 
قيل:الأشهر الأظهر أنه مشتركك بينهما كسائر الأسماء المشتركه؛ و رجح الأولان بأن المجاز خير من الاشتراكك.و يرده نص أهل 
اللغه على الاشتراكك كما عرفت من عباره المصباح المنيرءو لا رجحان للمجاز عليه بعد ثبوته. 


الثانى:المراد بالمستقيمه الحيض 

هى من كان الحيض يأتيها على عاده النساء فى كل شهر مرهءو فى معناها من كانت تعتاد الحيض فيما دون الثلاثه أشهرءفإن 
حكمها الاعتداد بالأقراء كما سيأتى بيانه إن شاء الله تعالى. 

وفسرها شيخنا فى المسالكك (*)بأنها معتاده الحيض وقتا و عدداءو فى حكمها 

ص :ووم 

."8 ص‎ ١ مسالك الافهام ج‎ )١ -١ 

*- ”) قال قدس سره[مسالك الافهام ج ١‏ ص #"7]:المراد بمستقيمه الحيض معتاده الحيض وقتا و عدداءو ان استحيضت بعد 


ذلك فإنها ترجع فى الحيض الى عادتها و تجعل ما سواها طهرا و فى حكمها المعتاده وقتا خاصه لأنها بحسب أوله مستقيمه 
الحيضءو انما يلحق بالمضطربه فى آخره.انتهى(منه-قدس سره-). 


معتادته وقتا خاصه و أورد عليه بأنه غير واضح.لأن من اعتادت الحيض فيما زاد على ثلاثه أشهر لا تعتد بالأقراء و إن كانت لها 


عاده وقتا وعدداءانتهى وهو جيد. 

الثالث [فى الأخبار الداله أن المطلقه تبين عند الحيضه الثالثه] 

خلا و لابين لايس لاني لحر امس العاكيرا برااي يدان[ /الكاتصطى ارد لوقام بويد 
بثلاثه أقراء كما قال عز ثأنه (وَ الْمَطلقَاتٌ يَتَرَصْن بأنْفسهنٌ كلانه قَرُوء) (١)و‏ هو خبر فى معنى الأمر. 


وإنما الخلااف فى المراد من الآ-يه و أنه أى المعنيين الطهر أو الحيض؟ لما عرفت من إطلاقه عليهاءو المعروف من مذهب 
الأضحاب أنه الطهر:و عليه تدل جمله من الأخبارية قيل:إنه الحيضء.و عليه تدل جمله منها أيضا. 


فمن الأخبار الداله على الأول ما رواه 
فى الكافى (1؟)عن زراره فى الصحيح أو الحسن عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«قلت له:أصلحك الله رجل طلق امرأته على طهر من غير جماع بشهاده عدلينءفقال:إذا دخلت فى الحيضه الثالثه فقد انقضت 
عدتها و حلت للأزواج»قات له:أصلحك الله إن أهل العراق يروون عن على عليه السلام أنه قال:هو أحق برجعتها ما لم تغتتسل 
من الحيضه الثالثه»فقال: كذيوا». 


و عن زراره )عن أبى جعفر عليه السلام فى الصحيح قال: 

«المطلقه إذا رأت الدم من الحيضه الثالثه فقد بانت منه). 

وعن زراره (5)فى الموثق بأسانيد عديده عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«أول دم رأته 


ص :6860 


.178 سوره البقره-آيه‎ )١ -١ 

؟-1) الكافى ج 5 ص 88 ح ١ءالتهذيب‏ ج 8 ص "177 ح 18ءالوسائل ج ١0‏ ص 808 ب ١5‏ ح ١‏ وما فى المصادر اختلاف 
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*- ©) الكافى ج 8 ص 87 ح #»الوسائل ج ١‏ ص 558 ب 18 ح 4. 


من الحيضه الثالثه فقد بانت منه). 

و عن إسماعيل الجعفى (١)فى‏ الموثق عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«قلت له:رجل طلق امرأتهءقال:هو أحق برجعتها ما لم تقع فى الدم من الحيضه الثالثه). 
وعن زراره (؟)فى الصحيح عن أحدهما عليهما السلام قال: 

«المطلقه ترث و تورث حتى ترى الدم الثالث:فإذا رأته فقد انقطع). 

وغ زواره لكافى المزتق عق أبن جعفر عليه السلام قال: 

«سمعته يقول:المطلقه تبين عند أول قطره من الدم فى القرء الأخيرا. 

و عن إسماعيل الجعفى (ع)فى الموثق عن أبى جعفر عليه السلام 

«فى الرجل يطلق امرأته.فقال:هو أحق برجعتها ما لم تقع فى الدم الثالث). 
ومارواه 

فى التهذيب (شا)عن زراره قال: 


«قلت لأنبى جعفر عليه السلام:إنى سمعت ربيعه الرأى يقول:إذا رأت الدم من الحيضه الثالثه بانت منهءو إنما القرء ما بين 
الحيضتينءو زعم أنه إنما أخذ ذلك برأيه.فقال أبو جعفر عليه السلام:كذبءلعمرى ما قال ذلكك برأيه و لكنه أخذه عن على 
عليه السلامءقال:قلت:و ما قال على فيها؟قال: 


كان يقول:إذا رأت الدم من الحيضه الثالثه فقد انقضت عدتها و لا سبيل له عليهاء و إنما القرء ما بين الحيضتينءو ليس لها أن 
تتزوج حتى تغتسل من الحيضه الثالثه). 


وعن محمد بن مسلم (2)عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«سألته عن الرجل يطلق امرأته متى تبين منه؟قال:حين يطلع الدم من الحيضه الثالثه تملكك نفسهاءقلتنفلها 


501١: ص‎ 
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أن تتزوج فى تلكك الحال؟قال:نعمءو لكن لا تمكن من نفسها حتى تطهر من الدم). 
ومارواه 
فى الكافى (١)عن‏ زراره فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«المطلقه تبين عند أول قطره من الحيضه الثالثه«قال:قلت:بلغنى أن ربيعه الرأى قال:من رأيى أنها تبين عند أول قطرهءفال:كذب 


ما هو من رأيهءإنما هو شىء بلغه عن على عليه السلام). 
وعن زراره (؟')فى الصحيح أو الحسن قال: 
«سمعت ربيعه الرأى يقول: 


إن من رأيى أن الأقراء التى سمى الله عز و جل فى القرآن إنما هو الطهر بين الحيضتينءفقال:كذب لم يقله برأيه»و لكنه إنما بلغه 
عن على عليه السلام»فقلت: 


أصلحك الله كان على عليه السلام يقول ذلكك؟فقال:نعم إنما القرء الطهر تقرأ فيه الدم فتجمعه فإذا جاء الحيض دفعتها. 
وعن زراره )فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«القرء ما بين الحيضتين)». 

وعن محمد بن مسلم (5)عن أبى جعفر عليه السلام فى الصحيح أو الحسن مثله. 

وعن زراره (شاعن أبى جعفر عليه السلام فى الحسن قال: 

«الأقراء هى الأطهار). 

و عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله (ع)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه إذا طلقها زوجها متى تكون هى أملكك بنفسها؟قال:إذا رأت الدم من الحيضه الثالثه 
فهى أملك بنفسهاءقلت:فإن عجل الدم عليها قبل أيام قرئها؟فقال: 


إذا كان الدم قبل عشره أيام فهو أملكك بها و هو من الحيضه التى طهرت منهاءفإن 
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)١ -١‏ الكافى ج ‏ ص47 ح #»الوسائل ج ١0‏ ص 578 ب 18 ح 7 و فيهمااعن أبى عبد اللها. 
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كان الدم بعد العشره أيام فهو من الحيضه الثالثه و هى أملكك بنفسها). 
الفضل بن الحسن الطبرسى فى كتاب مجمع البيان و العياشى فى تفسيره (١)عن‏ زراره عن أبى جعفر عليه السلام 


«أن عليا عليه السلام كان يقول:إنما القرء الطهر يقرأ فيه الدم فتجمعه فإذا جاء الحيض قذفته»قلت:رجل طلق امرأته طاهرا من غير 
جماع بشهاده عدلينءقال:إذا دخلت فى الحيضه الثالثه انقضت عدتها و حلت للأزواج» قلت:إن أهل العراق يروون أن عليا عليه 
السلام يقول:إنه أحق برجعتها ما لم تغتسل من الحيضه الثالثه»فقال:كذبوا). 

هذا ما وقفت عليه من الأخبار الداله على القول المشهور و هى كما ترى فيه واضحه الظهورءو ما دل منها كما هو المصرح به فى 
أكثرها على أن انقضاء الأطهار الثلاثه تحصل بالدخول فى الدم الثالث مبنى على عد الطهر الذى طلقت فيهءو أنه فى الغالب 
يكون الحيض بعده متأخرا عنه بزمان و إن قصرءإلا فلو فرض حصول أول الحيض بعد انقضاء صيغه الطلاق بلا فصل فإنها لا 


تخرج من العده برؤيه الدم الثالث حيث إنه لم يسبق لها إلا طهران خاصهءبل لا بد من الطهر بعد الدم الثالث.و بذلكك صرح 
الشيخان و غيرهم كما سيأتى ذكره إن شاء الله تعالى. 


و أما ما يدل على القول الآخر فمن ذلكك ما رواه 
الشيخ فى التهذيب (')فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«عده التى تحيض و يستقيم حيضها ثلاثه أقراء و هى ثلاث حيض١.‏ 


وعن أبى بصير 0و هو المرادى فى الصحيح مقطوعا مثله»و حملهما الشيخ فى التهذيبين تاره على التقيه»و اخرى على عدم 
استيفاء الثالثه. 


ص رين 


)١ -١‏ مجمع البيان ج ١‏ ص 78 تفسير العياشى ج ١‏ ص 5١١ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص ١؟‏ ب ١8‏ ح 14 و ما فى المصادر اختلاف 
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وعن القداح (١)فى‏ الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام عن أبيه عليه السلام قال: 
«قال على عليه السلام:إذا طلق الرجل المرأه فهو أحق بها ما لم تغتسل من الثالثه). 
وعن إسحاق بن عمار (5)عمن حدثه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


ا١جاءت‏ امرأه إلى عمر فسألته عن طلاقهاءقال:اذهبى إلى هذا فاسأليه-يعنى عليا عليه السلام-فقالت لعلى عليه السلام:إن زوجى 
طلقنى»قال:غسلت فرجكك؟قال:فرجعت إلى عمر فقّال: 


أرسلتنى إلى رجل يلعبءقال:فردها إليه مرتين كل ذلكك ترجع فتقول:يلعبء قال:فقال لها:انطلقى إليه فإنه أعلمناءقال:فقال لها 
على عليه السلام:غسلت فرجكك؟ قالت:لاءقال:فزوجكك أحق ببضعكك ما لم تغسلى فرجكك!. 


وعن محمد بن مسلم (1/فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام 


«فى الرجل يطلق امرأته تطليقه على طهر من غير جماع يدعها حتى تدخل فى قرئها الثالث و يحضر غسلها ثم يراجعها و يشهد 
على رجعتهاءقال:هو أملكك بها ما لم تحل لها الصلاه). 


وعن الحسن بن زياد (5)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«هى ترث و تورث ما كان له الرجعه من التطليقتين الأولتين حتى تغتسا . 


هذا ما حضرنى من الأخبار الداله على القول الآخرءو الشيخ كما عرفت قد حملها على التقيه»و حمل خبر عمر على التقيه فى 
الفتوى أو فى الروايه. 


و نقل عن شيخه المفيد-رحمه الله عليه-أنه قال:إذا طلقها فى آخر طهرها اعتدت بالحيضءو إن طلقها فى أوله اعتدت بالأطهارءو 


جعله وجه جمع بين الأخبار ثم قال: 
وهذا وجه قريب غير أن الأولى ما قدمناه. 


ص شحنا 
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أقول:لا- يخفى قرب ما قربه من تأويل الشيخ المفيدإلا أن الأخمار خاليه عن الإشارة إلنه فقا عع الدلآله عليذةو المعتمك هو 
الحمل على التقيه كما يشير إليه صحيح زراره المتقدم فى صدر الأخبار حيث كذب عليه السلام أهل العراق فيما نقلوه عن على 
عليه السلام من جعل الأقراء هى الحيض بعد أن أسنده إليهم»و نحوه الروايه المنقوله من كتاب مجمع البيان و تفسير العياشى. 


وقد تضمنت جمله من الروايات المذكوره أن مذهب على عليه السلام إنما هو كون القرء بمعنى الطهرءو لعل ما تضمنه خبر 
المرأه التى سألت عمر هو مستند أهل العراق فيما نقلوه عن على عليه السلام من أن القرء بمعنى الحيضهإلا أنه ينافيه تكذيبه 
عليه السلام فيما نقلوه. 


و احتمل فى التهذيبين (١)فى‏ خبر المرأه أن يكون على وجه إضافه المذهب إليهم فيكون قول أبى عبد الله عليه السلام:قال على 
عليه السلام:إن هؤلاء يقولون كذلك. لا أنه يكون مخبرا فى الحقيقه عن أمير المؤمنين عليه السلام»قال:و قد صرح أبو جعفر 
عليه السلام فى روايه زراره و غيرها بأنهم كذبوا على على عليه السلام.انتهى.و هو فى مقام الجمع بين هذه الأخبار غير بعيدءو به 
ترتفع المنافاه المتقدم ذكرها. 


و بذلكك يظهر أن المعتمد هو القول المشهور لما عرفت من تضافر الأخبار به مؤيده بفتوى الطائفه بذلكك. 

الرابع [فى أنها تحتسب بالطهر الذى طلقت فيه] 

لا خلاف بين الأصحاب فى أنها تحتسب بالطهر الذى طلقت فيه فيكون أحد الأطهار الثلاثه الموجبه للخروج من العده.قال 
السيد السند فى شرح النافع:هذا الحكم مقطوع به فى كلا-م الأصحابء.و ظاهرهم أنه موضع وفاق أقول:#وحدل غليه الأخار 
المتقدمه الداله على أنها بالدخول فى الدم الثالث فقد انقضت عدتهاءفإنه منى كما عرفت آنفا على الاحتساب بالطهر الذى 
طلقت فيه كما أوضحناه آنفا لأن هذا هو الغالب»فمن أجل ذلكك بنى عليه 
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إطلاق الأخبارءفإن وقوع الطلاق على وجه يكون الحيض بعده بلا فصل نادر أشد الندور.و لو اتفق ذلكك بأن حاضت بعد انتهاء 
لفظ الطلاق و لم يحصل زمان بين الطلاق و الحيض صح الطلاق لوقوعه فى الطهرءو لم يحسب ذلك الطهر من العدهءلأنه لم 
يعقب الطلاق بل يفتقر ذلكك إلى ثلاثه قروء مستأنفه بعض الحيض. 


الخامس [انقضاء العده فى رؤيه الدم الثالث] 


أطلق المحقق فى النافع انقضاء العده فى رؤيه الدم الثالث كما هو ظاهر إطلاق الأخبارءو قيده فى الشرائع بما إذا كانت عادتها 
مستقره بالزمان» قال:و إن اختلفت صبرت إلى انقضاء أقل الحيض آخذا بالاحتياطءو مرجعه إلى اشتراط أن يكون أول الحيض 
منضبطاءو فى ذلكك إنما يكون فى المعتاده وقتا و عددا و فى المعتاد وقتاءأما لو اختلفت عادتها وقتا و لم تكن مستقره بأن كانت 
تحيض تاره فى أول الشهر و اخرى فى وسطه و تاره فى آخره فإنها بالنسبه إلى أوله كالمضطربه فلا يحكم بانقضاء العده إلا مع 
العلم بكونه حيضاءو ذلكك بعد مضى ثلاثه أيام. 


أقول:الكلام هنا مبنى على ما تقدم تحقيقه فى باب الحيض من كتاب الطهاره (١)من‏ أن المبتدئه و المضطربه هل تحيض برؤيه 
الدم؟أو تستظهر للعباده بأن لا تتحيض إلا بعد مضى ثلااثه أيام؟قولا-نءو فى المسأله قول ثالث اختاره السيد السند فى 
المداركءو هو أنها تتحيض برؤيه الدم إذا كان بصفه دم الحيضء و إلا فإنها إنما تتحيض بعد الثلاثه الأيام»فعلى القول بأنها 
تتحيض بمجرد رؤيه الدم جرى الإطلاق فى عباره النافع»و هو أنها تخرج من العده برؤيه الدم الثالث للحكم بكونه حيضا بمجرد 
رؤيه الدم بعد الطلاقءو على القول الثانى لا تخرج من العده إلا بعد مضى الثلاثه لتحقق كونه حيضها بعدهاءو احتمال عدم 
الحيض قبل إتمامها. 


ص ١ن‏ 


)١ -١‏ الحدائق ج اص ع*1. 


و يحتمل فى عباره الشرائع أنه و إن قلنا بأن المضطربه و أختها تتحيضان بمجرد رؤيه الدم إلا أن الأحوط للعده الأخذ بالقول 
الآخرءو هذا هو الظاهر من العباره فإن التعبير بالاحتياط إنما ينطبق على هذا المعنىءو الذى حققناه فى باب الحيض كما تقدم فى 
كتاب الطهاره أنه لا دليل على اعتبار التربص ثلاثه أيام كما قالوهءو الأخبار الوارده فى المسأله صريحه فى التحيضءبمجرد رؤيه 
الدم فى المضطربه و المبتدئه»و حينئذ فلا إشكالءو ما ادعى من الاحتياط هنا يتوقف على وجود الدليل على اعتبار الثلاثه فى 
تلك المسأله.و على هذا جرى إطلاق أخبار المسأله هنا كما لا يخفى. 


السادس [فى أقل المده التى تنقضى به العده] 


قد صرح الأصحاب بأن أقل زمان تنقضى به العده سته و عشرون يوما و لحظتانءو اللحظه الأخيره ليست من العده و إنما هى داله 
على الخروج. 


و بيانه:أنه يمكن أن يفرض أن يطلقها و قد بقى من الطهر لحظه بعد الطلا-قءثم تحيض أقل الحيض ثلادثه أيام»ثم تطهر أقل 
الطهر عشرهءو الجميع ثلا-ثه عشر يوما و لحظه و قد حصل لها طهرانءثم تحيض أقل الحيض ثلادثه أيام»ثم تطهر أقل الطهر 
عشرهءفهذه ثلاثه عشر اخرىءو الجميع سته و عشرون يوما و لحظه.ثم تحيض بعد تمام العشره الأخيره و بالحيض لحظه من أوله 
يتبين انقضاء الطهر الثالث و تمامه.فتكون هذه اللحظه الأخيره من الحيض كاشفه عن الخروج من العدهءو لا مدخل لها فى العده 
لانقضائها بالطهر الثالثءو حينئذ فأقلها فى الحقيقه سته و عشرون يوما و لحظهءو هى التى من أولها لا غيرءو قيل بأن اللحظه 
الأخيره جزء من العدهءو نسب إلى الشيخ لتوقف انقضاء العده عليها فكانت كغيرها من الأجزاءءو لا ريب فى ضعفهءفإن مجرد 
توقف انقضاء العده عليها لا يستلزم كونها جزء منهاءو إنما هى كاشفه عن سبق انتهاء الطهر الثالث الذى هو نهايه العده و مظهر 
الخلاف فى الرجوع فى تلكك اللحظهءفتصح على قول الشيخ المذكورءلأنها من العده و تبطل على المشهورءو كذا فيما لو 


ص :/501 


تزوجت بغيرهءفيها فيصح على المشهور و يبطل على قول الشيخءو فيما لو مات الزوج فيها فعلى المشهور ينتفى الإرث و على قول 
الشيخ ترث. 

هذاءو مما ذكر من أن أقل ما تنقضى به العده المده المذكوره مبنى على الغالب.و إن كان أيضا فى حد ذاته نادراءإلا أنه قد 
يتفق أيضا فيما هو أقل من ذلككءبأن يطلقها بعد الوضع و قبل رؤيه دم النفاس بلحظهءثم ترى دم النفاس لحظه لأنه محسوب 
بحيضه و إن كان لحظه كما تقدم فى بابهءفإذا رأت بعد الطلاق دم النفاس لحظه ثم مضى لها أقل الطهر ثم رأت الدم ثلاثه أيام 
أقل الحيض ثم انقطع عشره أيام ثم رأت الدم الثالث انقضت عدتها بأول لحظه من الدم الثالث»و مجموع ذلكك ثلاثه وعشرون 
يوما و ثلاث لحظاتءو الكلام فى اللحظه الأخيره هنا كما سبق من الدخول و الخروج. 


السابع:لو اختلف الزوجان 


فادعت المرأه بقاء جزء من الطهر بعد الطلاق ليكون أول الأطهار الثلاثه و تقصر بذلك العده و أنكر الزوج ذلكك بأن ادعى 
وقوع الحيض بعد الطلاءق بلا فاصله لتكون الأطهار الثلا-ثه متأخره عن الحيض فتطول مده العده ليتمكن من الرجوع فيهاءو 
المعروف من كلام الأصحاب و عليه تدل ظواهر الآيه و الأخبار الداله على الرجوع إليها فى الحيض و الطهر أن القول قول المرأه 
هنا و إن كان معه أصاله بقاء العده و استصحاب حكم الزوجيهإلا أنكك قد عرفت أن دليل تقديم قولها أقوىءللآيه و الروايه»و 
هى مقدمه على دليل الاستصحاب و إن كان حجه فى هذا الباب»لأن مرجعه إلى الاستناد إلى عموم الدليل و إطلاقه. 

بقى الكلام فى النفقه فى المده الزائده على تقدير دعواه»فمقتضى ما ادعته أنها لا تستحق فيها نفقه لخروجها من العده.فإن كان 
قد دفعها إليه لم يرجع بهاءلأنه معترف باستحقاقها لذلككفليس له انتزاعهاءو إن لم يكن دفعها لم يكن لها المطالبه بها لاعترافها 


ص :50/8 


قال فى المسالكك بعد ذكر نحو ذلكك:و يحتمل جواز أخذها منها فى الأول لما تقدم من أن شرط استحقاق المطلقه رجعيا النفقه 
بقاؤها على الطاعه كالزوجه. و بادعائها البينونه لا يتحقق التمكين من طرفهاءفلا ‏ تستحق نفقه على القولين» فله المطالبه بها 
حينئذ»فلا يكون كالمال الذى لا يدعيه أحد لأن مالكه هنا معروفء و يمكن الفرق بين عدم التمكين المستند إلى دعوى البينونه 
و بينه على تقدير الاعتراف ببقاء العده بالنسبه إليهءلأنها بزعمها ليست ناشزا فى الأول بخلاف الثانى؛ و الأجود الأولءانتهى. 


المقام الثالث:فى المسترابه 

اشاره 

»و هى المسترابه الحيض أو الحملءو تسمى ذات الشهورءو ما يلحق بذلكك من الأحكامءو فيه بحوث: 
[البحث] الأول:فى المسترابه بالحيض 


»و هى التى لا تحيض مع كونها فى سن من تحيضءفإنها تعتد من الطلاق و الفسخ-و فى معناهما وطء الشبهه-بثلاثه أشهر إذا 
كانت حره تحت عبد أو حرءو لا فرق عندهم فى كون انقطاع حيضها خلقيا أو لعارض من حمل أو إرضاع أو مرض.فإنها تعتد 
بالأشهر الثلا.ثه لظاهر عموم قوله عز و جل (وَ اللاثى يَثْسْنَّ من الْمَحِبِضِ مِنْ نللايكم إِنِ ادم فدهن ثَلانَه َشْهرِ وَ اللاثى لَمْ 


يَحضْنَّ) (١)أى‏ فعدتهن كذلك. 


قال فى كتاب مجمع البيان (؟)للطبرسى 
0 00 
000 رون ل ع د 5 ٠‏ .لا م . ب 5 0 * 2 902 لز 
«َ اللامِى بَبْسْنَ مِنَ المعحيض مِنْ نسائكم إن ازتئتع) فلا-تدرون لكبر ارتفع حيضهن أم لعارض «فع تهِنٌ ثلا-ثه أشهر) و هن 
اللواتى أمثالهن يحضنءلأنهن لو كن فى سن من لا تحيض لم يكن للارتياب معنىءو هذا هو المروى عن أثمتنا عليهم السلام.. 


-١‏ 0( سوره الطلاق-ايه ع 


028 ص‎ ١ مجمع البيان ج‎ )1١ -١ 


و على هذا فالريبه تتحقق بأن تكون فى سن من تحيض و لا تحيضءأما من لا تحيض مثلها فلا ريبه فيهاءو حينشذ فيحمل قوله 
تعالى (وَ اللأَيى لَمْ يَحضْنَ) على من كان انقطع الحيض عنها خلقه و طبيعه»و الظاهر أن المراد من اليأس من الحيض فى الآيه 
ليس ما يتبادر من ظاهر اللفظءبل المراد منه أن ينقطع عنها الدم ثلاثه أشهر فصاعداءفإن الاعتداد بالأشهر هو و الذى سيقت له 
الآبه إنما يترتب على ما قلناه لا على اليأس منه بالكليهءإذ لا عده على اليائس. 


وينبغى أن يعلم أن لاض الابات و الأخبار أن الأصل فى عده الحامل الأقراء و أما الاعتداد بالأشهر فإنما هو لفقد الأقراءءقال عز 
ا 
وخ[ :3 المطلتاة يَتَرَنَضْنَ بِألْقيدهِنّ ثلاث مهو قال سبحائة 00 ينطق رق البصض ون بللابكةة إلى قوله 000 


يَحضِنّ) فاشترط فى اعتدادهن بالأشهر فقد الأقراء من حيث عدم الحيض. 
و أما الأخبار الوارده فى المقام فهى مستفيضهءو منها ما رواه 
فى الكافى و التهذيب (1١)فى‏ الحسن أو الصحيح عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«أمران أيهما سبق بانت به المطلقه المسترابه تستريب الحيض إن مرت بها ثلاثه أشهر بيض ليس فيها دم بانت بهءو إن مرت بها 
ثلاثه حيض ليس بين الحيضتين ثلاثه أشهر بانت بالحيض. 


قال ابن أبى عمير:قال جميل:و تفسير ذلكك إن مرت ثلاثه أشهر إلا يوما فحاضتء ثم مرت بها ثلاثه أشهر إلا يوما فحاضتء.ثم 
مرت بها ثلاثه أشهر إلا يوما فحاضتء فهذه تعتد بالحيض على هذا الوجه ولا تعتد بالشهورءو إن مرت ثلاثه أشهر بيض لم 


ف فيا نفل رافك 

ومارواه 

فى الكافى (71)عن زراره فى الموثق عن أحدهما عليهما السلام قال: 
«أى 


5٠١: ص‎ 
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بير 


الأعرين سيق إلبها فقد انقضت عدتهاءإن مرت بها ثلاثه أشهر لأكرئ فيها دما فقد اثقفبت غدفيهاءو إن هرت ثلذثه أقراء فقد 


مضت عدتها). 

وعن الحلبى (١)فى‏ الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«لا ينبغى للمطلقه أن تخرج إلا بإذن زوجها حتى تمضى عدتها ثلاثه قروء أو ثلاثه أشهر إن لم تحض). 
و عن داود بن سرحان (7)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«عده المطلقه ثلاثه قروء أو ثلاثه أشهر إن لم تكن تحيض١'.‏ 

وعن محمد بن مسلم (5)فى الصحيح عن أحدهما عليهما السلام قال: 


«فى التى تحيض فى كل ثلاثه أشهر مره أو فى سته أو فى سبعه أشهرءو المستحاضه التى لم تبلغ الحيض و التى تحيض مره و 
ترتفع مره و التى لا تطمع فى الولد و التى قد ارتفع حيضها و زعمت أنها لم تيأس و التى ترى الصفره من حيض ليس 
بمستقيم»فذكر أن عذه هؤلاء كلهن ثلاثه أشهرا). 


وعن أبى الغبامن (كااقال: 
«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل طلق امرأته بعد ما ولدت و طهرت و هى امرأه لا ترى دما ما دامت ترضع.ما عدتها؟قال: 
ثلاثه أشهر). 


أقول:و قد اشتركت هذه الأخبار فى الدلاله على ما أشرنا إليه آنفا من أن الاعتداد بالأشهر إنما هو مع عدم إمكان حصول 
الأأقراء»و أنه مع إمكان حصول الأقراء فأيهما سبق اعتدت بهءو به يظهر أن المراد باليأس فى الآيه الذى رتب عليه الاعتداد 
بالأشهر إنما هو انقطاع الدم ثلاثه أشهر فصاعدا كما تقدم ذكره.و عليه دلت الأخبار. 


بقى هنا شىء و هو أن ظاهر حسنه زراره أو صحيحته و هى المتقدمه فى 
ص 1١:‏ 
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صدر هذه الروايات أنه متى مرت بها ثلاثه أشهر بيض قبل الثلاث حيض تعتد بهاءو متى مرت بها ثلاثه حيض لم يتخلل بينها 


ثلاثه أشهر بيض اعتدت بها. 


و ربما يستفاد منها الاكتفاء بثلا-ثه أشهر بيض و إن تخللت بين الحيضتينءو لا تتخصص بالسبق كما يعطيه ظاهر كلاءم 
الأصحان: إلا أن فيه ما سيأى النديه علية إن شاء الله 


وحمفل فلو قرض أن حيضتها إثما يكو فيما زاذ ثلاته أشكهر والو ساعة و طلقت :فق أول الظهر فت الثلاثه من غير أث تر 
الدم فيها اعتدت بالأشهرءو لو فرض كونها معتاده الحيض فى آخر كل ثلا-ثه بحيث لم تسلم لها ثلاثه أشهر بيض لم تعتد 


بالأشهر. 


و استشكل ذلكك فى المسالكك (1١)بعد‏ ذكر نحو ما ذكرناه قال:و يشكل على هذا بما لو كانت عادتها أن تحيض فى كل أربعه 
أشهر مثلا مرهءفإنه على تقدير طلاقها فى أول الطهر أو ما قاربه بحيث يبقى له منه ثلاثه أشهر بعد الطلاق تنقضى عدتها بالأشهر 
كما تقررءلكن لو فرض طلاقها فى وقت لا يبقى من الطهر ثلاثه أشهر تامه كان اللازم من ذلك اعتدادها بالأقراءءفربما صارت 
عدتها سنه و أكثر على تقدير وقوع الطلاق فى وقت لا يتم بعده ثلاثه أشهر بيضاءو الاجتزاء بالثلاثه على تقدير سلامتهاءفتختلف 
العده باختلاف الطلاق الواقع بمجرد الاختيار مع كون المرأه من ذوات العاده المستقره فى الحيضءو يقوى الاشكال لو كانت لا 
ترى الدم إلا-فى كل سنه أو أزيد.فإن عدتها بالأشهر على المعروف فى النص و الفتوى و مع هذا فيلزم مما ذكروه هنا من 
القاعده أنه لو طلقها فى وقت لا يسلم بعد الطلاق ثلاثه أشهر أن تعتد بالأقراء و إن طال زمانهاءو هذا بعيد مناف لما قالوه من أن 
أطول عده تفرض عده المسترابه و هى سنه أو تزيد ثلاثه أشهر كما سيأتى.و لو قبل بالاكتفاء بثلاثه أشهر إما مطلقا أو بيضا كما 
لو حركبي السفى اهداي كان 


5١7١: ص‎ 
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أقول:الظاهر عندى فى الجواب عن هذا الإشكال الذى عرض له-رحمه الله عليه-فى هذا المجال هو أن المتبادر من المعتاده كما 
تقدمت الإشاره إليه فى الموضع الثانى من سابق هذا المقام هى من كانت الحيض يأتيها على عاده نسائها و أمثالها فى كل شهر 
مرهءفإن هذا الفرد هو الغالب المتكرر المتكثر دون من تعتاد ذلكك فى كل أربعه أشهر أو خمسه أو أزيدءفإن ذلكك من الفروض 
النادره»و قد عرفت فى غير مقام أن من القواعد المقرره بينهم حمل إطلاق الأخبار على الأفراد الشائعه المتكرره. فإنها هى التى 
ينصرف إليها الإطلاق دون الفروض النادره»و حينئدذ فجميع من ذكره من هذه الْفروضن :التاقوه إتنا يختددن الأشهر خاصهةو 
تخرج صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه شاهده على ذلكك حيث عد ممن يعتددن بالأشهر من تحيض فى كل ثلاثه أشهر مره أو 
فى سته أو فى سبعه. 

أقول:و نحوها ما زاد على ذلكءفإن ما ذكره عليه السلام إنما خرج مخرج التمثيل» و من ثم إنه نقل فى المسالكك عن المصنف 
و العلامه فى كتبه أن من كانت لا تحيض إلا فى كل خمسه أشهر أو سته أشهر عدتها بالأشهر و أطلقءو زاد فى التحرير:أنها متى 
كانت لا تحيض فى كل ثلاثه أشهر فصاعدا تعتد بالأشهر و لم تعتد بفروض الحيض فى أثنائها كما فرضناهءثم نقل صحيحه 


محمد بن مسلم المذكوره و قال بعدها:و هى تؤيد ما ذكرناهءانتهى. 


و بالجمله فإن المعتاده التى حكمها التحيض بالأقراء هى التى تعتاد الحيض فى كل شهر مرهءو فى معتاها من تعتاد الحيض فيما 
دون الثلاثه»و على هذا فلو كانت تعتاد الحيض فى كل أربعه أشهر مره مثلا و طلقت فى وقت لا يسلم لها ثلاثه أشهر بيض فإنها 
تعتد بالأشهرءو تحسب مبدأ الثلاثه الأشهر من طهرها من الحيض الذى عرض لها بعد الطلاق حتى يكمل الثلاثه. 


بقى الإشكال هنا فيمن تحيض فى كل ثلاثه أشهر مرهءفإن ظاهر كلامه 


ص اع 


الاكتفاء بها فى الخروج من العده كما أشار إليه بقوله«و لو قيل.إلخ) و مما يؤيد ما ذكره من الاكتفاء بثلاثه أشهر مطلقا يعنى و 
إن لم يكن بيضا صحيحه محمد بن مسلم الداله على أن من تحيض فى كل ثلاثه أشهر مره فإنها تعتد بالشهور. 


و نحوها 
صحيحه أبى مريم (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام 


«عن الرجل كيف يطلق امرأته و هى تحيض فى كل ثلااثه أشهر حيضه واحده؟فقال:يطلقها تطليقه واحده فى غره الشهرءفإذا 
انقضت ثلاثه أشهر من يوم طلقها فقد بانت منهءو هو خاطب من الخطاب). 


إلا أن ظاهر صحيحه زراره (7)المتقدمه الاعتداد فى هذه الصوره بالأقراء كما عرفته من تفسير جميل للروايه المذكورهءو لهذا 
أن السيد السند فى شرح النافع حمل الروايتين الأولتين على من تحيض بعد الثلاثه الأشهر و لا يخفى بعدهءفإن مفاد لفظه«فى اهو 
الظرفيه و كون الحيض فى أثناء الثلاثه لا بعدها. 


و مثل الروايتين أيضا 
روايه أبى بصير )عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه قال فى المرأه يطلقها زوجها و هى تحيض فى كل ثلاثه أشهر حيضهءفقال:إذا انقضت ثلاثه أشهر انقضت عد تهاء تحسب بها 


لكل شهر حيضه). 


و ظاهر هذه الروايات كما ترى هو أن من كانت عادتها فى الحيض فى كل ثلاثه أشهر فإنها تعتد بالأشهرءو لا قائل به من 
الأصحاب بل ظاهرهم الاتفاق على اعتدادها بالأقراء كما تقدم فى كلام جميل فى ذيل صحيحه زرارهءو هو ظاهر الصحيحه 
المذكوره و غيرهاءو لكن هذه الأخبار كما ترى على خلافه.و ما تأولوها به مما قدمنا نقله عن السيد السند و كذا كما يأتى من 
تأويل الشيخ بعيد غايه البعد.إلا أن الأوفق 


ص لاع 
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بالقواعد هو ما عليه الأصحاب. 


و قد وقع نحو ذلكك من الإشكال أيضا فيمن تعتاد الحيض فى كل خمسه أشهر أو سته أشهر مثلا مره واحدهءفإن المفهوم من 
كلام الأصحاب من غير خلاف يعرف أنها تعتد بالأشهر لحصول ثلاثه أشهر بيض فى تلكك المده فتخرج بها من العده و عليه 
تدل صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه و صحيحه زراره أو حسنته المتقدمه أيضا و غيرهما.و أولى بالحكم المذكور منهما ما لو 


كات يقن فى كل معه أو سين شروفانها كل بالأشين أرقنا. 

ويدل على ذلك ما رواه 

فى الكافى و التهذيب (١)عن‏ زراره قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن التى لا تحيض إلا فى ثلاث سنين أو أربع سنينءقال:تعتد ثلاثه أشهر ثم تزوج إن شاءت). 
إلا أنه قد ورد بإزائها من الأخبار ما يدل على اعتدادها بالأقراء كما رواه 

فى التهذيب (؟)عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى التى لا تحيض إلا فى ثلاث سنين أو أكثر من ذلككءقال:تنتظر مثل قروئها التى كانت تحيض إلا فى استقامتهاءو لتعتد ثلاثه 


قروء و روج إن شَادنت): 
وعن الغنوى (لاعن أبى عبد الله عليه السلام قال 


«فى المرأه التى لا تحيض إلا-فى ثلادث سنين أو خمس سنينءقال:تنتظر مثل قروثها التى كانت تحيض فلتعتد ثم تزوج إن 


شاءت). 
وعن أبى الصباح (عاقال: 
«سئل أبو عبد الله عليه السلام عن التى لا تحيض إلا فى 


ص :561 
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و هذه الأخبار حملها فى الاستبصار على المستحاضه التى كانت لها عاده مستقيمه تغيرت عن ذلك فتعمل على عادتها السابقه 
المستقيمه»و حمل أخبار الأشهر على ما إذا لم تكن لها عاده بالحيض أو نسيت عادتها فإنها تعتد بالأشهر. 


وفى التهذيب حمل الجميع على من كانت لها عاده مستقيمه و كانت عادتها فى كل شهر مرهءقال:و قد نبه عليه السلام 


و كيف كان فالعمل على ما عليه الأصحاب و دلت عليه تلكك الأخبارءو ترد هذه الأخبار إلى قائلها و هو أعلم بها. 


البحث الثانى:فى المسترابه بالحمل 


اشاره 


؛و هى التى ابتدأت العده بالأشهر فرأت فى الشهر الثالث أو قبله حيضاءفإن كملت لها ثلاثه قروء بأن حصل لها قرءان بعد الأول 
و هو السابق على الدم فإنه محسوب بقرء كما تقدمءو لو أزيد من ثلاثه أشهر (1)اعتدت بها و إن تأخرت الحيضه الثانيه أو الثالثه 
فقد استرابت بالحمل. 

وقد اختلف الأصحاب على قولين:أحدهما-و هو اختيار ابن إدريس و المحقق و هو الذى عليه الأكثر-:أنها تصير مده يعلم بها 
براءه رحمها من الحمل و هى عندهم تسعه أشهر من حين الطلاق.لأنها أقصى الحمل على المشهورءفإن ظهر بها حمل اعتدت 
بوضعهءو إن لم يظهر بها حمل علم براءه رحمها و اعتدت بعد التسعه بثلاثه أشهر. 


ص لا 


)١ -١‏ قوله«و لو أزيد من ثلاثه أشهرامتعلق بقوله«فان كملت لها ثلاثه قروء». (منه-رحمه الله-). 


و الأصل فى هذا الحكم ما رواه 

الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ سوره بن كليب 

«قال سثل أبو عبد الله عليه السلام عن رجل طلق امرأته تطليقه على طهر من غير جماع طلاق السنه و هى ممن تحيض»فمضى 
ثلادثه أشهر فلم تحض إلا حيضه واحدهءثم ارتفعت حيضتها حتى مضت ثلاثه أشهر أخرىءو لم تدر ما رفع حيضهاءقال:إذا 


كانت شابه مستقيمه الطمث فلم يطمث فى ثلاثه أشهر إلا حيضه ثم ارتفع طمثها فلا تدرى ما رفعها فإنها تربص تسعه أشهر من 
يوم طلاقهاءثم تعتد بعد ذلكك ثلاثه أشهر ثم تزوج إن شاءت). 


و اعترض هذا الخبر فى المسالكك و مثله سبطه السيد السند فى شرح النافع (أولا) بضعف السند. 
واثانبا)يأتها مخالفة للأصل فى اعنبار الحمل سعه أشهر من حخين الطلاق فإنه لا يطابق شيا من الأقوال فى أقضئ الحملءلأن 


مدته معتبره من آخر وطء يقع بها لا من حين الطلاقءفلو فرض أنه كان معتزلا لها أزيد من ثلاثه أشهر تجاوزت مدته أقصى 
الحمل على جميع الأقوال»فقد يكون أزيد من شهر فيخالف القولين بالتسعه و العشره. 


(و ثالنا)أن اعتدادها بثلا-ثه أشهر بعد العلم ببراءتها من الحمل غير مطابق لما سلف من الأصول لأنه مع طرو الحيض قبل تمام 
الثلاثه-إن اعتبرت العده بالأقراء و إن طالت كما يقتضيه الضابط السابق-لم يتم الاكتفاء بالثلاثه»و إن اعتبر خلو ثلاثه أشهر بيض 
بعد النقاء فالمعتبر بعد العلم بخلوها من الحمل حصول الثلاثه كذلكك و لو قبل العلمءلأن عده الطلاق لا يعتبر فيها القصد إليها 
بخصوصهاءبل لو مضت المده و هى غير عالمه بالطلاق كفتءفكذلك هنا. 

(و رابعا)أن المستفاد من الأخبار الصحيحه الاكتفاء بمضى ثلادثه أشهر خاليه من الحيضءفلو قيل بالاكتفاء بها مطلقا كان 


ص ادع 


)١ -١‏ التهذيب ج /)ص 15خ ٠»الوسائل‏ ج 6ص "157ب 3ح ؟ و فيهما اختللاف يسير. 


(و خامسا) أنه ليس فى الروايه ما يدل على أنه لمكان الحمل بل فى التقييد بالتسعه ما يشعر به»و فى تقييدها بكونها من حين 
الطلاق ما قد يقتضى خلافه. 


الالحن يه اسدييفافة التوفيق لإأقواقك كل فأمول يفيل كل سيؤولت:إنه ليضف أنه 
قد روى ثقه الإسلام فى الكافى (١)عن‏ عبد الرحمن بن الحجاج فى الصحيح قال: 


« سمعت أبا إبراهيم عليه السلام يقول:إذا طلق الرجل امرأته فادعت حبلا انتظر تسعه أشهرءفإن ولدت و إلا اعتدت بثلاثه أشهر 


ثم قد بانت منه). 


«قلت له:المرأه الشابه التى تحيض مثلها يطلقها زوجها و يرتفع حيضهاءكم عدتها؟قال:ثلاثه أشهر قلت:فإنها ادعت الحبل بعد 
الثلاثه أشهرءقال:عدتها تسعه أشهرءقلت:فإنها ادعت الحبل بعد التسعه أشهرءقال:إنما الحبل تسعه أشهرءقلت:تزوج؟قال: 


تحتاط بثلاثه أشهرءقلت:فإنها ادعت بعد ثلاثه أشهرءقال:لا ريبه عليها تزوجت إن شاءت). 
وعن محمد بن حكيم (1)أيضا فى الموثق عن العبد الصالح عليه السلام قال: 

«قلت له: 

المرأه الشابه التى تحيض مثلها يطلقها زوجها فيرتفع طمثهاءما عدتها؟قال: 


ثلاثه أشهر قلت:جعلت فداكك فإنها تزوجت بعد ثلاثه أشهر فتبين لها بعد ما دخلت على زوجها أنها حاملءقال:هيهات من ذلكك 
يا ابن حكيمءرفع الطمث ضربان:إما فساد من حيض فقد حل له الأزواج و ليس بحاملءو إما حامل فهو يستبين فى ثلاثه أشهر 
لأن الله تعالى قد جعله وقتا يستبين منه الحملءقال:قلت: 


فإنها ارتابت بعد ثلاثه أشهرءقال:عدتها تسعه أشهرءقلت:فإنها ارتابت بعد تسعه أشهرءقال:إنما الحمل تسعه 


أشهرءقلت:فتزوج ؟قال:تحتاط بثلاثه 


ص 5*1 


)١-١‏ الكافى ج * ص ٠١١‏ ح ١ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص 587 ب 18 ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
؟- 1) الكافى ج © ص ٠١١‏ ح ”»الوسائل ج ١0‏ ص 587 ب 18 ح ؟ و فيهما اختلاف يسير. 
*) الكافى ج * ص ٠١١‏ ح #»الوسائل ج ١0‏ ص 587 ب 18 ح 5 و فيهما اختلاف يسير. 


أشهرءقلت:فإن ارتابت بعد ثلاثه أشهر؟قال:ليس عليها ريبه»تزوج). 
ومارواه 
محمد بن حكيم (1)أيضا عن أبى عبد الله عليه السلام أو أبى الحسن عليه السلام قال: 


«قلت له:رجل طلق امرأته.فلما مضت ثلااثه أشهر ادعت حبلافقال:ينتظر بها تسعه أشهرءقال:قلت:فإنها ادعت بعد ذلكك 
حبلا-فقال:هيهات هيهات إنما يرتفع الطمث من ضربين:إما حمل بين»و إما فساد من الطمثءو لكنها تحتاط بثلاثه أشهر 


بعد)الحديث. 
اذا عرفت ذلك فاعلم أن الكلام ف هذا المقام بقع فم مواضع: 
إدا عر م فى ممع فى .ماصع 


الأول :أنه لا يخفى على المتأمل فى هذه الروايات أن الاعتداد بتسعه أشهر ثم ثلاثه بعدها حكم المسترابه بالحملءفإنه لا فرد هنا 
سواها يثبت له هذا الحكم اتفاقا نصا و فتوىءو روايه سوره المذكوره و إن لم يصرح فيها بالا-سترابه كما فى الروايات التى 
نقلهاءإلا أن إطلاقها محمول على ما صرحت به هذه الأخبار لما عرفت من الاتفاق نصا و فتوى فى أنه ليس هنا فرد يثبت له هذا 


الحكم غير المسترابه بالحمل. 


و حينئذ فجميع ما أوردوه على الروايه المتقدمه يجرى فى هذه الأخبار لاشتراكك الجميع فى محل هذه الإيراداتءو لا فرق بين ما 
نقلناه من هذه الروايات و بين روايه سوره إلا من حيث إن الاسترابه مستنده فى هذه الأخبار إلى دعوى المرأه الحبل»و فى تلكك 
الروايه إلى رؤيه الدم مره أو مرتين و انقطاعهءو إلا فالجميع مشتركك فى حصول الااسترابه»و أن حكمها هو ما ذكره فى هذه 
الأخبار» و الظاهر أن الذى حملهم على هذه الإيرادات هو ضعف سند الروايه وعدم المعاضد لها فيما دلت عليه. 


وقد عرفت مما نقلناه من هذه الأخبار التى فيها الصحيح باصطلاحهم و الموثق و تعدد الخبر بذلكك أن ذلكك غير مختص بروايه 
سورهءبل هو جار فى جميع هذه 


ص :561 


)١-١‏ الكافى ج * ص ٠١١‏ ح «» الوسائل ج ١0‏ ص 587 ب 18 ح ه و فيهما اختلاف يسير. 


الأخبارءو حينئذ فردها جميعا بهذه التشكيكات و الإيرادات من غير مخالف فى البين من الأخبار و لا من علمائنا الأبرار إلا الشاذ 
النادر غير ملتفت إليه» بل لا يخلو من الرد على الشارع و الجرأه عليه»و الواجب العمل بها و تطبيقها على الأ.صول و القواعد 
المقرره كما سيظهر لكك إن شاء الله. 


الثانى:أن ما ذكره من الطعن فى الروايه بضعف السند-و هذا الإيراد من خصوصيات سبطه السيد السند-ففيه ما عرفت فى غير 
موضع مما تقدم أنه غير مرضى و لا معتمدء أما(أولا)فلانجبار ضعفها بشهره العمل بها بين الأصحاب. و أما(ثانيا)فلاعتضادها بما 
ذكره من الأخبارءفإن الحكم بما تضمنته غير منحصر فيها كما عرفت. 

الثالث:ما ذكروه من مخالفه الروايه للأصل فى اعتبار الحمل تسعه أشهر من حين الطلاقءفإن فيه أن غايه ما تدل عليه الروايه 
المذكوره أنها تربص تسعه أشهر من يوم طلقهاءو لا تعرض فيها لكون ذلكك مده الحملءو مثلها الروايات المذكورهءعلى أن 


موثقتى ابن حكيم (١)قد‏ صرحتا بكون هذه التسعه عده لهاءو لا يخفى أن من شأن العده أن يكون مبدؤها بعد الطلاق. 


نعم صرح فى الموثقتين المذكورتين بأنها بعد الاعتداد تسعه أشهر لا تكون مسترابه لأسن أقصى الحمل تسعه أشهرءو قد 
حصلتءو لكن هذا لا يستلزم ما ذكره لجواز أن يكون المراد أنه لما مضت لها تسعه أشهر من حين الطلاق و اعتدت بها فإنه لا 
استرابه عليها لحصول أقصى مده الحملبمعنى أن عدتها وقعت بما هو أقصى الحمل.فلا ريبهءغايه الأمر أن العده الشرعيه لها 
هنا قد وقعت بما هو أقصى الحمل و إن كان ذلك زائدا على مده أقصى الحمل متى اعتبر من بعد الوطء. 


55١: ص‎ 


1 الكافى عنصن 13ت اوه 


و بالجمله فالغرض من ذكر التسعه بيان الاعتداد بهاءو أنها تخرج بها و إن استلزم حصول أقصى الحمل بذلكك.فلا إشكال بحمد 
الله المتعال .)١(‏ 


الرابع:ما ذكره بقوله«إن اعتدادها بثلاثه أشهر بعد العلم ببراءتها من الحمل فإن فيه أن براءه الرحم بعد التسعه كما تضمنته الأخبار 
المذكوره لا ينافيه وجوب الاعتداد بعدها بالثلاثه الأشهر حتى أنه ينسب إلى مخالفه الأصولء فإنه لا يخفى على الماهر المتأمل 
فى العلل الوارده فى الأخبار أنها ليست عللا حقيقه يدور المعلول مدارها وجودا و عدماءو على تقدير كونها كذلكك فى بعض 
الموارد فإنه لا يجب اطرادهاءو كون ذلكك حكما كليا. ألا ترى أنه قد ورد النص بأن مشروعيه العده للعلم ببراءه الرحم من 
الحمل.مع أنه لو طلق زوجته أو مات عنها بعد عشرين سنه لم يقربها فيها بالكليه لو جبب عليها العده فى الموضعين المذكورين. 


و حينئذ فتصريح الأخبار هنا بوجوب الاعتداد ثلاثه أشهر لا ينافيه معلوميه براءه الرحم بمضى التسعه.كما أنه لا منافاه بين وجوب 
العده فيما فرضناه مع 


ص :دع 


)١ -١‏ أقول:و بذلكك يظهر ما فى كلام شيخنا الشهيد الثانى فى حواشيه على الروضه من أن التربص تسعه غير مروى لكن عليه 
أكثر الأصحاب و العمل به أقوى.إلخ» و هو عجيب من مثله-قدس سره-مع نقله فى المسال[مسالك الافهام ج ١‏ ص 78]روايه 
سوره بن كليب دليلا للقول بالتسعهءو ان اعترضها بما نقلناه عنه من الوجوه المذكوره فى الأصل. و مع قطع النظر عنها فهذه 
الروايات التى نقلناها ظاهره فى التريبص تسعه أيضاء و لعل ما ذكره من إنكار النص بذلك مبنى على ما مر منه فى المسأله فى 
الأصل و هى من رأت الدم فى الأشهر الثلاثه مره أو مرتين ثم احتبس.و أن روايه سوره ضعيفهءفهى فى حكم العدم إلا أنكك قد 
عرفت مما ذكرناه فى الأصل أن مرجع روايه سوره الى ما دلت عليه الاخبار المذكوره و ان اختلف وجه الاسترابه بأن استند الى 
تخلف الحيض كما فى روايه سوره أو ادعاء المرأه الحبل كما فى تلكك الرواياتءو أن حكم المسترابه بأى نحو كانت هو ما 
ذكر من الاعتداد بالتسعه ثم الثلاثه.(منه-قدس سره-). 


معلوميه براءه الرحم بمده تلكك العشر السنين. 


و أما ما ذكروه من أنه مع طرو الحيض قبل تمام الثلا-ثه إن اعتبرت العده بالأقراء.إلخ فإن لقائل أن يقول:إن إطلاق الأخبار 
المذكوره يقتضى الاجتزاء بالثلاثه مطلقا بيضا كانت أم مشتمله على الحيض.لأنها قد خرجت من العده بالتسعه.و إنما هذه الثلاثه 
لمزيد الاحتياط فى البراءه من الحمل و هو حاصل بالثلاثه بيضا كانت أم لا. 


على أنكك قد عرفت فى البحث الأول ورود جمله من الأخبار الداله على أن من كان عادتها الحيض فى كل ثلاثه أشهر مره فإنها 
تعتد بهاءو إن لم يوافق ذلك مقتضى قواعدهمءو إليه أشار فى المسالكك كما قدمنا ذكره»و قد عرفت بعد ما تأولها به فليكن 
الحكم فى هذه الصوره؛ كذ لكك إذا اقتضته الأخبار بل هو أولى (1)مما دلت عليه تلكك الأخبار و إن لم يوافق قواعدهم. 


الخامس:أن ما ذكره فى شرح النافع من أن المستفاد من الأخبار الصحيحه الاكتفاء بمضى ثلاثه أشهر خاليه من الحيض.إلخ فإن 
فيه أن الظاهر من تلكك الأخبار و إن تفاوتت ظهورا و خفاء أن المراد إثما هو بعد الطلاقءبمعنى أن أى الأمرين سبق من ثلائه 
أشهر بيض أو الأقراء الثلاثه فقد بانت بهءللاتفاق نصا و فتوىء على أنه متى تمت ثلاثه أشهر بيض بعد الطلاق فإنها تخرج من 
العده إلا أن تدعى حبلا كما دلت عليه روايات محمد بن حكيمءأما لو عرض لها الحيض قبل تمام الثلاثه و لم يحصل بها ثلاثه 


أقراء متواليه فإنها تكون حينئذ مسترابه. 
ففى موثقه جميل (')عن بعض أصحابنا عن أحدهما عليهما السلام قال: 
«أى الأمربية 


ص ع 


)١-١‏ و بيان وجه الأولويه أنه إذا صح الاعتداد بالثلا-ثه الأشهر المشتمله على الحيض كما دلت عليه الاخبار المشار إليها 
فالاعتداد بهذه الثلاثه التى إنما زيدت احتياطاءو الا فالعده الموجبه للخروج لو حصلت بالتسعه أولا أولى بالصحهءو هو ظاهر. 
(منه-قدس سره-). 

؟- ١‏ الروايه المنقوله ليست بموثقه جميل بل هى موثقه زراره التى سيرويها المصنف بعد سطورءأما موثقه جميل فليست بهذه 
العباره»راجع :الكافى ج * ص 48 ح اءالتهذيب ج ص 88 ح ١*0‏ وص 1١8‏ ح #الوسائل ج ١8‏ ص ١١‏ و8١*ب‏ *ح ذو 
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سبق إليها فقد انقضت عدتهاءإن مرت بها ثلاثه أشهر لا ترى فيها دما فقد انقضت عدتهاءو إن مضت ثلاثه أقراء فقد انقضت 


عدتها). 

وفى روايه أبى مريم )١(‏ 

«فإن انقضت ثلاثه أشهر من يوم طلقها فقد بانت منها. 
وفى موثقه زراره (؟')عن أحدهما عليهما السلام قال: 


وأى الأمرية سبق إلبها فقد انقضت عدتهاءإن مرت بها ثلاث أشير لأترى فيها دما فقد انقضت عد تهاب إن مرت بها كلذته أقراء 


فقد انقضت عدتها). 


و المراد بالسبق يعنى بعد الطلاق»بمعنى أن أيهما تقدم على الآخر فقد حصلت به البينونه»و إلا فحصول الثلاثه البيض بعد تقدم 
الدم مره أو مرتين غير مجد و لا موجب للخروج من العده لحصول الا-سترابه بالحمل كما دلت عليه روايه سوره (0فإنها قد 
تضمنت أنه بعد حصول حيضه لها فى الثلا-ثه الأشهر الأول انقطع الدم عنها ثلاثه أشهر أخرىءو قد حكم عليه السلام عليها 
بالاسترابه»و أن تعتد بالتسعه و لم يلتفت إلى تلكك الثلاثه البيض التى مرت بعد تلكك الثلاثه التى فيها الدم. 


نعم فى صحيحه زراره أو حسنته المتقدمه ما يوهم ذلكك كما تقدمت الإشاره إليه إلا أن المفهوم من كلام الأصحاب إنما هو ما 
ذكرناه. 


و يمكن الجواب عن الروايه المذكوره بأن غايه ما تدل عليه بالمفهوم هو أنه إن مرت بها ثلاث حيض و كان بينها ثلاثه أشهر 
فإنها لا تعتد بالأقراء. 


و أنت خبير بأنه لا يلزم من عدم اعتدادها بتلكك الثلاثه الأشهر البيض 

ص :577 
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سير 


لجواز أن يرجع حكمها إلى المسترابه كما قلناءفتعتد بتسعه أشهر ثم الثلاثه كما دل عليه خبر سوره. 

و بالجمله فإن عدم الاعتداد بالأقراء أعم من الاعتداد بتلكك الثلاثه الأشهر البيض المفروضهءو من الانتقال إلى حكم المسترابه 
الذى نحن فيه كما هو ظاهرء و حينئذ فلا منافاه فى الروايه لما تدعيه (١)السادس‏ :ما ذكروه من أنه ليس فى الروايه ما يدل على 
أنه لمكان الحمل. 

إلخءو الظاهر أن المراد بهذا الكلام الرد على الأصحاب فيما ذكروه من الاستدلال بالروايه على ما ادعوه مما قدمنا ذكره من أنها 
إذا حاضت فى الثلاثه الأول ثم احتبست الحيضه الثانيه أو الثالثه فقد استرابت بالحمل. 

فاعترضوهم بأنه ليس فى الروايه ما يدل على مكان الحمل و إن أشعر به التقيبد بالتسعهءإلا أنه يخالفه التقيبد بكون التسعه من 
حين الطلاق. 

و فيه ما عرفت آنفا من أنه و إن كان الأمر كما ذكروه بالنسبه إلى هذه الروايه إلا أنه بانضمام ما قدمناه من الأخبار الوارده فى 
هذه السالة محفيدة باثفاق كله الأصنحات فإنه يعلم أن الاعتداد بالتسعه ثم الثلاثه بعدها إنما هو فى المسترابه لا غيرءو أما 
المنافاه التى أشار إليها فقد عرفت الجواب عنها فى الموضع الثالث. 

و بالجمله فإنه بعد ورود هذه الأخبار التى ذكرئاها متضمنه إلى روايه سوره التى اعترضوها بهذه الوجوه لا ينبغى الالتفات إلى ما 
ذكزوه لجرياق ما ذكروهقى الأخبان المذ كووه كملا وردها بهذه التخريجات العقليه مع وضوحها فى الدلاله و عدم المعارض 


الثانى من القولين المتقدمين:أنها تصبر سنه لأنها أقصى مده الحملءفإن ظهر بها 
ص :578 
)١-١‏ أقول:و بذلكك يظهر ما فى كلام الفاضل الخراسانى فى الكفايه[ كفايه الأحكام ص 7١86‏ آتبعا للسيد السند المذكور حيث 


فال فى الكفايه:و المستفاد من صحيحه زراره الاكتفاء بثلاثه أشهر بيض و ان تخلل بين الحيضتين فالقول به متجهءانتهى.(منه- 


قدس سره-). 


حمل اعتدت بوضعةة و إن هرت الأقراء الفلاثهبها مت هذه المدد اغقدث بياءو إلا اععدت يكلاثه أشهر بعد كمال السنه إن لم 


يتم الأقراء فى أثنائها. 
وعلى هذا القول يدل ما رواه 
فى الكافى و التهذيب (1١)عن‏ عمار الساباطى فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه سئثل عن رجل عنده امرأه شابه و هى تحيض كل شهرين أو ثلاثه أشهر حيضه واحده» كيف يطلقها زوجها؟فقال:أمرها 
شديد, تطلق طلاق السنه تطليقه واحده على طهر من غير جماع بشهودءثم يتركك حتى تحيض ثلاث حيض متى حاضت.فإذا 
حاضت ثلاثا فقد انقضت عد تهاءقيل له: 


و إن مضت سنه و لم تحض فيها ثلاث حيض#9فقال:يتربص بها بعد السنه ثلاثه أشهرءثم قد انقضت عدتهاءقيل:فإن مات أو 


تت#9فقال:أيهما مات ورثه صاحبه ما بينه و بين خمسه عشر شهرا». 


و ظاهر الشيخ فى النهايه الجمع بين روايه عمار المذكوره و روايه سوره ابن كليب بحمل الاولى على احتباس الدم الثالث فيجب 
عليها الصبر إلى سنه. و الثانيه على احتباس الدم الثانى فتصبر إلى تسعهءثم تعتد بثلاثه أشهر فى كلا الحالتين. 


قال-رحمه الله عليه-فى كتاب النهايه (5):و إذا كانت المرأه مسترابه فإنها تراعى الشهور و الحيضءفإن مرت بها ثلاثه أشهر بيض 
لم تر فيها دما فقد بانت منه بالشهورءو إن مرت بها ثلاثه أشهر إلا يوما ثم رأت الدم كان عليها أن تعتد بالأقراء»فإن تأخرت عنها 
الحيضه الثانيه فلتصبر من يوم طلقها إلى تمام التسعه أشهرءفإن لم تر دما فلتعتد بعد ذلكك ثلاثه أشهر و قد بانت منه»فإن رأت 
الدم فيما بينها و بين التسعه أشهر ثانيا و احتبس عليها الدم الثالث فلتصبر تمام السنه ثم 


ص :5760 
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مجر 
؟- ؟) النهايه ص 877. 


تعتد بعد ذلكك بثلا-ثه أشهر تمام الخمسه عشر شهرا و قد بانت منهءو أيهما مات ما بينه و بين الخمسه عشر شهرا ورثه 


صاحبهءانتهى. 


وفى الاستبصار صرح بالعمل بروايه سوره بن كليب»و حمل موثقه عمار على الفضل و الاستحباب بمعنى أن الأفضل لها أن 


تعتد إلى خمسه عشر شهرا. 


و المحقق فى الشرائع بعد أن نقل عن الشيخ فى النهايه حمل روايه عمار على احتباس الدم الثالث»نسبه إلى التحكمءو هو القول 
بغير دليل. 


و وجهه أن الخبر المذكور لا تعرض فيه لكون المحتبس هو الدم الثالث» بل غايه ما تضمنت أنها لم تحض فى السنه ثلاث 


حيض أعم من أن تكون حاضت فيها مره أو مرتين. 


واعتذر فى ذلكك للشيخ-رحمه الله عليه-عما أورد عليه بأن هذا التنزيل الذى ذكره فى النهايه يوافق ظاهر الخبرينءقال:و لأنه 
قال فى الخبر الأول -يعنى خبر سوره-أنها لم تطمث فى الثلاثه الأشهر إلا مره ثم ارتفع حيضهاء و هو صريح فى احتباس الثانيه و 
أوجب التربص تسعه أشهر.إلخ.و قال فى الثانى:أنه انقضت سنه و لم تحض فيها ثلاث حيضءو هذا و إن كان شاملا لنفى الثانيه 
أو الثالثه إلا أن طريق الجمع بينهما بحمله على احتباس الثالثهءو القرينه قوله«لم تحض فيها ثلاث حيضافإنها لو لم تحض إلا مره 
يقال لم تحض فيها حيضتين أو إلا حيضهءفهذا وجه مصير الشيخ إلى ما ذكره من التنزيل. 


ثم اعترضه بأنه مع ذلكك لا يسلم من التحكمءلآن الفرق بين احتباس الثانيه و الثالثه لا مدخل له فى هذه الأحكامءفإن احتمال 
الحمل يوجب فساد اعتبار الاثنتين كما يوجب فساد الواحده»و أقصى الحمل مشتركك بين جميع أفراد النساء بالتسعه أو السنه أو 
غيرهماءفالفرق بين جعل مده التربص للعلم بالبراءه من الحمل تسعه تاره و سنه أخرى يرجع إلى التحكمءانتهى. 


ثم قال:و على تقدير الاعتبار بروايه عمار فيما ذكره الشيخ فى الاستبصار 


ص 1ن 


من الجمع أدخل فى الحكم. 
أقول:و إلى الجمع بما ذكره فى الاستبصار مال فى المختلف أيضاءو كيف كان فإن الظاهر عندى هو الاعتماد على روايه سوره 


فى هذه المسأله لاعتضادها كما عرفت بالأخبار التى قدمناها حسبما أوضحناه من التحقيق المتقدم. 


و بذللكك يظهر لك ما فى قوله فى المسالكك (0)«اعلم أن طريق الروايتين قاصر عن إفاده مثل هذا الحكم خصوصا روايه 
سوره»لكن الشهره مرجحه لجانبها على قاعدتهمءو لو قيل بالاكتفاء بالتربص مده يظهر فيها انتفاء الحمل كالتسعه من غير اعتبار 
مده اخرى كان وجهاافإنه جيد بناء على التمسكك بهذا الاصطلاح المحدث و عدم المراجعه لما أسلفناه من الأخبار»و إلا فمع 
ملاحظه الأخبار المذكوره سيما مع صحه سند بعضها و اعتبار الباقى منها و كثرتها فإنه لا مجال للتوقف فى الحكم بالثلاثه بعد 
التسعهءو قد تقدم فى كلام سبطه السيد السند الميل إلى الاكتفاء بالثلاثه الأشهر الخاليه من الحيضءو قد عرفت ما فيه»و الحق 
كما عرفت هو وجوب الجميع كما عليه الأصحاب قديما و حديثا. 


تنبيهان 
الأول [اختصاص الحكم المذكور بالحره] 


لا يخفى أن ما ذكرنا من الحكم المذكور مخصوص بالحره كما تقدمت الإشاره إليه فى صدر البحث الأولءو يشير إليه الأمر 
بالاعتداد بثلائه أشهر بعد التسعه أو السنه و مراعاه الأقراء الثلاثه»فلو كانت أمه اعتبر عدتها فى الأمرين. 


الثانى [فى ما ذهب إليه الشهيد الثانى فى الروضه] 


قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه (5):و إطلاق النص و الفتوى يقتضى عدم الفرق بين استرابتها بالحمل و عدمه فى وجوب 
التربص تسعه أو سنه ثم الاعتداد بعدها حتى لو كان زوجها غائبا عنها فحكمها كذلكءو إن كان ظاهر الحكم 
ص 00 
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يقتضى اختصاصه بالمسترابه»ثم نقل عن المصنف أنه احتمل فى بعض تحقيقاته الاكتفاء بالتسعه لزوجه الغائب محتجا بحصول 


مسمى _ العده. 


أقول:ما ذكره من إطلاق النص و الفتوى فى إيجاب الاعتداد بالتسعه أو السنه ثم ثلا-ثه أشهر بعدهما و إن لم تكن مسترابه 


أما النص فإنه و إن كان كذلك بالنظر إلى ظاهر روايتى سوره و عمار إلا أن المفهوم أن المستفاد من جمله من الأخبار(١)و‏ 
منها روايات ابن حكيم المتقدمه أن انقطاع الحيض إما من فساد من الحيض أو حصول الحملءفإنه يحصل العلم بالأمرين بمرور 
ثلاثه أشهر بيضءفإنها إن استرابت بالحمل صبرت إلى التسعه أو العشرهءو إلا انقضت عدتها بتلكك الأشهر الثلاثه البيض لمعلوميه 
كون ذلكك من فساد فى الحيضءو الغائب عنها زوجها كما فرضه لا يقوم فيها احتمال الحمل فلا تكون مسترابه»و يتعين أن 
يكون انقطاع دمها فى تلك الثلاثه متى مرت بها ثلاثه أشهر بيض إنما هو لفساد فى الحيض فتعتد بها و تخرج من العده.و لا 
يجب عليها انتظار التسعه أشهر أو العشره كما توهمه-رحمه الله عليه. 


ص رون 


و من الروايات الداله على ما ذكرنا زياده على ما تقدم ما رواه 
محمد بن حكيم (١)أيضا‏ قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه يرتفع حيضهاءفقال:ارتفاع الطمث ضربان:فساد من حيض و ارتفاع من حملءفأيهما كان 
فقد حلت للأزواج إذا وضعت أو مرت بها ثلاثه أشهر بيض و ليس فيها دم). 


وهى كما ترى ظاهره بل صريحه فى أنه مع العلم بعدم الحمل كما هو المفروض فى كلامه بالنسبه إلى من غاب عنها زوجها 
فإنها تخرج من العده بمرور ثلا-ثه أشهر بيض سواء كان من أول الأمر كما هو متفق عليه أو بعد ذلكك كما فيما نحن فيه.لأنها 
بعد أن رأت الدم مره أو مرتين ثم انقطع ثلاثه أشهر فصاعدا مع غيبه زوجها عنها فإنه لا استرابه بالحمل فيعلم أن ذلكك لفساد 
فى الحيضء فيكفى الثلا-ثه الأشهر فى الخروج من العدهءلأنه عليه السلام فى هذا الخبر قد حكم بأنه إذا مرت بها ثلاثه أشهر 
بيض مع معلوميه عدم الحمل خرجت بها من العده لمعلوميه أن انقطاع الحيض إنما هو لفساد فى الحيض دون احتمال الحمل»و 
مع معلوميه الحمل فإنها تعتد بوضعهءو هو ظاهر. 


و على هذا فإطلاق الخبرين المذكورين محمول على احتمال الاسترابه بالحملءو إلا فمع تعين عدم الاسترابه فإنه لا ضروره إلى 
الصير تبه فكباذ عن العشرة 


و أما ما ادعاه من إطلاق الفتوى فهو و إن وقع فى بعض العبارات اعتمادا على ظهور الحكم و أن بلوغ التسعه أو العشره إنما هو 
من حيث الاسترابه بالحمل إلا أن أكثر العبارات قد اشتمل على التقييد. 


أمافى صدر الكلا-م-كما فى عباره الشيخ فى النهايه المتقدمه-فإنه جعل محل البحث و الكلام فى المسأله المسترابه و نحوها 


ص اونا 
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و أما فى الأثناء كما عبر به المحقق فى الشرائع حيث قال:أما لو رأت فى الثالث حيضا و تأخرت الثانيه أو الثالثه صبرت تسعه 
أشهر لاحتمال الحمل» ثم اعتدت بعد ذلكك بثلاثه أشهر.إلخ. 


و نحوها عبارته فى النافع أيضا (١)و‏ هو كما ترى صريح فى أن الصبر تسعه أشهر إنما هو لاحتمال الحملءفلو لم يكن محتملا 
لم يجب عليه الصبر المده المذكورهءو لا ما ذكر بعد ذلكك. 


و قال ابن إدريس فى السرائر بعد نقل كلام النهايه المتقدم:و الذى يقوى فى نفسى أنها إذا احتبس عنها الدم الثالث بعد مضى 
تسعه أشهر اعتدت بعدها بثلاثه أشهر تمام السنه لأنها تستبرئ بتسعه أشهر و هو أقصى مده الحملءفيعلم أنها ليست حاملا ثم 
تعتد بعد ذلك عدتها و هى ثلاثه أشهر.إلخ.و هو صريح أيضا فيما قلناه»فإن الغائب عنها زوجها قد علم أنها ليست حاملا من 


أول الأمر فلا يحتاج إلى التربص تسعه أشهرءو هو ظاهرءإلى غير ذلكك من عباراتهم. (5) 


و بالجمله فإن ما ذكره-رحمه الله عليه-من الكلام المذكور بمحل من القصور كما عرفتءو بذلكك يظهر أيضا ما فى الذى نقله 
عن الشهيد من الاحتمال فإنه أبعد بعيد فى هذا المجالءإذ المفهوم من الأخبان أن السعة إتما هى من حيث احشمال الاستراية 
بالحملءو هو الموافق للأ.صول كما اعترف به و عبر عنه بظاهر الحكم لا-فى مقام يقطع فيه بعدمهءبل الظاهر إنما هو الخروج 
بالثلاثه البيض الحاصله قبل بلوغ التسعه. 


ص :5 


)١ -١‏ أقول:قال السيد السند فى شرح النافع-بعد قول المصنف:صبرت تسعه أشهر لاحتمال الحمل-ما لفظه:و يستفاد من التعليل 
باحتمال الحمل أنه لو علم انتفاؤه بغيبه الزوج و نحوه لم يجب عليها التربص كذلكك بل تعتد بثلا-ثه أشهر.انتهىءو منه يعلم 
ضعف ما ذكره جده-قدس سرهو توهمه من إطلاق عبارات الأصحاب.(منه-قدس سره-). 

؟-75) وقال فى القواعد:أما لو رأت الدم فى الثالث و تأخرت الحيضه الثانيه و الثالثه صبرت تسعه أشهر لتعلم براءه رحمها ثم 
اعتدت بعد ذلك ثلاثه أشهر..إلخءفانظر الى تعليله الصبر إلى التسعه بالعلم ببراءه رحمهاءفلو كان براءه الرحم معلومه كما فى 


زوجه الغائب فإنه لا يوجب الصبر تسعه أشهر.(منه-قدس سره-). 


البحث الثالث [فى طلاق الصغيره التى لم تبلغ تسع سنين] 
اشاره 


قد عرفت أن المرأه إذا كانت فى سن من تحيض و هى لا تحيض فإن عدتها ثلاثه أشهر بلا خلافءو لكن الأصحاب قد اختلفوا 
هنا فى الصغيره التى لم تبلغ تسع سنين إذا طلقت بعد الدخول بها و إن فعل زوجها محرماء و كذا فى اليائسه هل عليها عده أم 
لاكو كذا فى صوره الفسخ و وطء الشبهه الموجبين للعده فى غير هذا الموضع. 


بالمشهوو ين الأصححات أنه لا عده عليهاءو به صرح الشيخان و الصدوقان و سلار و أبو الصلاح و ابن البراج و ابن حمزه و من 


تأخر عنه. 


قال السيد المرتشسي :الذي اذهب إليه أن على الآيه-من الحيض و التى لم تبلغ-العده على كل حال من غير شرط الذى حكيناه 
عن بعض أصحابنا-يعنى بذلكك أن لا تكون فى سن هن تحيض و تبعه فى ذلكك ابن زهرهءو المعتمد هو الأول كما تكائرث به 
الأخبار عن الأئمه الأطهار عليهم السلام. 


و منها ما رواه 
فى الكافى (١)عن‏ عبد الرحمن بن الحجاج قال: 
«قال أبو عبد الله عليه السلام:ثلاث يتروجن على كل حالء»التى لم تحض و مثلها له تحيضءقال:قلت: 


و ما حدها؟قال:إذا اتى لها أقل من تسع سنينءو التى لم تدخل بهاءو التى قد يئست من المحيض و مثلها لا تحيضءقال:قلت:و ما 


الشيخ فى التهذيب (')فى الموثق عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: 


« سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:ثلاث يتزوجن على كل حالءالتى قد يئست من المحيض و مثلها لا تحيض قلت:و متى 
تكون كذلكك#قال:إذا بلغت ستين سنه فقد يئست من المحيض و مثلها لا تحيضءو التى لم تحض و مثلها لا تحجيضءقلت:و متى 
تكون كذلكك#قال:ما لم تبلغ تسع سنينءفإنها لا تحيض و مثلها لا تحيض.و التى لم يدخل بها). 


عو 


)١ -١‏ الكافى ج * ص 88 ح 6»الوسائل ج ١١‏ ص 08ب 7ح ع. 
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فى الكافى (١)عن‏ جميل عن بعض أصحابنا عن أحدهما عليهما السلام 


«فى الرجل يطلق الصبيه التى لم تبلغ و لا تحمل مثلها و قد كان دخل بهاءو المرأه التى قد يئست من الحيض و ارتفع حيضها و لا 
تلد مثلهاءقال:ليس عليهما عده و إن دخل بهما). 


ومارواه 

فى الفقيه (؟)عن جميل أنه قال 

«فى الرجل-الحديث إلى قوله- عدها. فيكون الخبر صحيحا. 

ومارواه 

فى الكافى )فى الصحيح أو الحسن عن حماد بن عثمان عمن رواه عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى الصبيه التى لا تحيض مثلها و التى قد يئس من المحيضءقال: 

ليس عليهما عده و إن دخل بهماا. 

و عن محمد بن مسلم (5)فى الموثق عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«التى لا تحبل مثلها لا عده عليها)». 

ومارواه 

المشايخ الثلاثه (ه)-رحمه الله عليهم-عن محمد بن مسلم قال: 

«سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول فى المرأه التى قد يئست من المحيض يطلقها زوجهاءقال:قد بانت منه و لا عده عليها). 
ومارواه 

فى التهذيب (2)فى الصحيح عن حماد بن عثمان قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن التى قد يئست من المحيضءو التى لا تحيض مثلهاءقال:ليس عليهما عدها. 


و عن جميل بن دراج (/ا)عن بعض أصحابنا عن أحدهما عليهما السلام 


«فى الرجل 


ص حرو 
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يطلق الصبيه التى لم تبلغ و لا تحمل مثلهاءقال:ليس عليها عده و إن دخل بها/. 
ل 1 
”7 0 الله ام 1 ريدن بقوله تعالى لا 0 ع ين ينايك إِنِ ازتبتم 


7ه 


الى 


ال 0000 
غير مطابق لما يشترطونه و إنما يكون نافعا لهم لو قال تعالى:إن كان مثلهن يحضن فى الآيسات و فى اللائى لم يبلغن المحيض 
إذا كان مثلهن تحيض.و إذا لم يقل تعالى ذلكك بل قال (إِنٍ ارْتَبْتُمْ) و هو غير الشرط الذى شرطه أصحابنا فلا منفعه لهم به.و لا 
يخلو قوله تعالى (إِنِ ارَْئْتُم أن يريد به ما قاله جمهور المفسرين و أهل العلم بالتأويل من أنه تعالى قال:إن كنتم مرتابين فى عده 
هؤلاء النساء و غير عالمين بمبلغها. 


و وجه المصير فى هذا التأويل ما روى فى سبب نزول هذه الآيه ال ا ا و ور 
يذكر فى الكتاب الصغار و الكبار و أولادت الأحمالءفأتزل الله تعالى (وَ اللاثى يَنَشْنّ)؛ إلى قوله 39 أُولأث الأَعللالٍ علي أَنْ 
يفخن عملهة: فكان هذا هالادغلى أن المراة بالأرتياتب ما ذكرتام لآ الاركات يأتها ياقية أو غير بائسه لأله تعالى قد قطع فى 
الآيه على اليأس من المحيض و المشكوك فى حالها و المرتاب فى أنها تحيض أو لا تحيض لا تكون يائسه. 


ثم أطال فى الكلا-م على عادته-رحمه الله عليه-فى كل مقامءو أجيب عن ذلك بمنع كون المراد بالريبه بالمعنى الذى ذكره إذ 
من المحتمل عودها إلى اليأس من المحيضءو إنما أتى بالضمير مذكرا لكون الخطاب مع الرجال كما يدل عليه قوله «مِنْ 
نلطابكن» عو لأن النساء يرجعن فى معرفه أحكامهن أو إلى 


ص :517 


-١‏ 0( سوره الطلاق-آايه ار 


رجالهن أو إلى العلماء فكأن الخطاب لهم لا للنساء. 

أقول:و يؤيد ما ذكروه من رجوع الريبه إلى النساء ما رواه 

الشيخ (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألت عن قول الله عز و جل (إِنِ ارْتَْتُمْ) ما الريبه؟فقال:ما زاد على شهر فهو ريبه»فلتعتد ثلاثه أشهر و لتتركك الحيضءو ما كان 
قال الشيخ (5)-رحمه الله عليه-:الوجه فيه أنه إن تأخر الدم عن عادتها أقل من الشهر فليس لريبه الحبل بل ربما كان لعله.فلتعتد 
بالأقراء»فإن تأخر الدم شهرا فإنه يجوز أن يكون للحبل فتعتد ثلاثه أشهر ما لم تر فيها دماءانتهى. 


و توضيحه:أنه لما كان مقتضى الطبيعه و العاده التى جعلها الله فى النساء هو الحيض فى كل شهر مره فلو انقطع عنها ذلكك شهرا 
فصاعدا كان ذلكك لريبه فلتعتد بالشهورءو إذا مضت لها ثلاثه أشهر بيض و لا تنتظر الحيض التى كانت تعتاده سابقا إن رأت 
الدم فى الشهر فلا ريبه هناءو إن تأخر عن عادتها فلتعتد بالحيض.و مرجع ذلكك إلى ما تقدم من الأخبار الداله على أن أيهما سبق 
من الشهور أو الأقراء اعتدت بهءو قد تقدم فى صدر البحث الأول نقلا عن الطبرسى فى مجمع البيان معنى آخر للريبه يرجع إلى 
تعلقها بالنساء أيضاءو قد أسنده إلى أثمتنا عليهم السلام. 


و بذلكك يظهر لكك أن ما ذكره-رحمه الله عليه-من المعنى الذى اعتمد فيه على تلكك الروايه العاميه التى نقلها ليس مما يعول 
عليه و لا يلتفت إليهءو مع الإغماض عن ذلك فلا أقل أن يكون ما ذكرناه محتملا فى الآيه و مساويا لما ذكره من الاحتمالءفإنه 
كاف فى دفع تعلقه بالآيه و الاستناد إليها فى الاستدلال.نعم ربما ظهر ما ذكره من بعض الأخبار الوارده فى المقام؛و منها: 


عن 0 


)١ -١‏ التهذيب ج 8ص ١1١8‏ ح © الوسائل ج ١‏ ص 5٠١‏ ب ؟ح ؟. 


ما رواه 
فى الكافى و التهذيب (١)عن‏ على بن أبى حمزه عن أبى بصير قال: 

«عده التى لم تبلغ المحيض ثلاثه أشهرءو التى قد قعدت عن المحيض ثلاثه أشهرا. 
قال فى الكافى-بعد ذكر الروايات التى قدمنا نقلها عنه داله على القول المشهور-: 


وقد روى أن عليهن العده إذا دخل بهن-ثم أورد هذه الروايه : ثم قال:-و كان ابن سماعه يأخيذ بهاءو يفولا العف الإنادلا 
يسترفن إذا لم يكن بلفن الحيض يناما الحرار تحكمين فى القر اقول اله عز وجل الى يندق ين المجرض بين زح 
ِنِ اريثم فَعِدَتَهُنَّ ًّ هنَّ ثَلالَهُ أَضْهْرِ وَ اللائى لَمْ يَحِضْنَ؛ و كان معاويه بن حكيم يقول:ليس عليهن عدهءو ما احتج به ابن سماعه فإنما 
قال الله عز و جل (إِنِ ارْتَْنُم) و إنما ذلكك إذا وقعت الريبه بأن قد يئسنءتأما إذا جازت الحد و ارتفع الشكك أنها قد يئست أو لم 


تكن الجاريه بلغت الحد فليس عليهن عدهءانتهى ما ذكره فى الكافى. 


و كلامه هنا فى معنى الريبه يرجع إلى ما قدمنا نقله عن الطبرسى الذى أسنده إلى الأثئمه عليهم السلام»و على هذا فالمراد باللاثى 
يئسن من المحيض فى الآيه يعنى فى الجمله.فإن حصل الشكك و الريبه فى تحققه و عدمه فالحكم الاعتداد بالأشهر الثلاثه و كذا 
من لم تحض لصغر كان أم لاءفإن عدتها ثلاثه أشهر. 


و بالجمله فإن الآيه ظاهره فى تقييد اعتداد اليائسه بالثلاثه الأشهر بالريبه فلا تثبت بدونهاءو الريبه على ما عرفت من الخبرءو كلام 
هذين الفاضلين إنما ترجع إلى الشكك فى بلوغ السن الذى يحصل اليأس» كما هو ظاهر كلام الفاضلين المذكورينء أو الريبه فى 
الحمل كما هو ظاهر الخبرء»و على كل منهما يسقط تعلقه بالآيه»و هذا بحمد الله سبحانه ظاهر لا ستره عليه. 


ثم إنه فى الكافى لم يتعرض للجواب عن الخبر المذكور مع رده له.و المتأخرون 


ص حرفا 


.8 ص 507ب 7ح‎ ١0 الكافى ج * ص 88 ح «»التهذيب ج 8 ص /ام ح 117ءالوسائل ج‎ )١ -١ 


قد ردوه بضعف السند بجماعه من رواته مع أنها غير مستنده إلى إمامءفلا يعارض بها تلكك الأخبار المتقدمه. 


و قال الشيخ فى الكتابين (():هذا الخبر نحمله على من يكون مثلها تحيض لأن الله تعالى شرط ذلك و قيده بمن يرتاب 
بحالهاءقال الله تعالى «وَ اللاجِى يَبْسْنَ مِنَ المحيض مِنْ كارك ازجع فودنين ثلاثه أشهر وَ اللائى لم يَحِضْنَ) فشرط فى 
إيجاب العده ثلاثه أشهر بأن تكون مرتابه.و كذلكك كان التقدير فى قوله «وَ اللاثى لَّمْ يَحِضَنَ) أى فعدتهن ثلاثه أشهرءو هذا 
أولى مما قاله ابن سماعه لأنه قال:تجب العده على هؤلاء كلهنءو إنما سقط عن الإماء العده.لأن هذا تخصيص منه فى الإماء من 
غير دليلءو الذى ذكرناه مذهب معاويه بن حكيم من متقدمى فقهاء أصحابنا و جميع الفقهاء المتأخرينءو هو مطابق لظاهر 
القرآن و قد استوفينا تأويل ما يخالف ما أفتينا به مما ورد من الأخبار فيما تقدمءانتهى. 

أقول:و ما ذكره من التأويل للخبر المذكور ظاهر بالنسبه إلى التى قعدت عن المحيضءو هى اليائسه بمعنى أنها قعدت عن 
المحيض و الحال أن مثلها تحيض. 

أما بالنسبه إلى الصغيره التى عبر عنها بأنها لم تبلغ الحيض فهو مشكلء لأن المتبادر منها أنها التى لم تبلغ التسعءو حينئذ فلا يتجه 
قوله«إن مثلها تحيض/إلا- أن يحمل قوله«لم تبلغ المحيض'أى لم تحض بالفعلءو هو و إن كان بعيدا إلا أنه فى مقام الجمع غير 
بعيد لضروره الجمع بين الأخبار.و كيف كان فإنه ينافيه الخبر الآتى. 

و منها ما رواه 

فى التهذيب (1')عن محمد بن حكيم قال: 

«سألت أبا الحسن عليه السلام فقلت:المرأه التى لا تحيض مثلها و لم تحض كم تعتد؟قال:ثلاثه أشهرءقلت: 


فإنها ارتامةءقال تعد آعر الأجلين تعتد سعه أشهرءقلثافإنها ارثاك 


و 


)١ -١‏ التهذيب ج 8 ص 88 ذيل ح 157 الاستبصار ج “اص 7758 ذيل ح * و يظهر أن المصنف نقله بالمعنى. 
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قال:ليس عليها ارثياب:لأن الله تعالى جعل للحبل وقتا فليس بعده ارتياب). 


و الخبر كما ترى ظاهر فى أن من لم تحض و لا تحيض مثلها فإنها تعتد ثلاثه أشهر و هو صادق على الصغيره و اليائسه.و لا وجه 
للجواب عنها إلا بالحمل على زياده«لا»فى قوله«التى لا تحيض مثلهاامن قلم الشيخ أو النساخ.إلا أن فى الخبر إشكالا من وجه 
آخرءو هو أن السائل قال:«قلت:فإن ارتابت-يعنى بعد الثلاثه أشهر-قال عليه السلام:تعتد تسعه أشهراو حينئذ فمتى حملنا الخبر 


على الصغيره التى لم تبلغ التسع فكيف يمكن فرض الارتياب فيها باحتمال الحبل و هى لم تبلغ التسع؟ و بالجمله فالخبر على 
ظاهره غير مطابق للقواعد الشرعيه و الضوابط المرعيه» فلا أوسع من رده إلى قائله عليه السلام. 


و منها ما رواه 
فى الكافى و التهذيب (١)عن‏ عبد الله بن سنان فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام 


«قال فى الجاريه التى لم تدركك الحيضءقال:يطلقها زوجها بالشهورء و قيل:فإن طلقها تطليقه ثم مضى شهر ثم حاضت فى الشهر 
الثانى؟قال:فقال: 


إذا حاضت بعد ما طلقها بشهر ألقت ذلك الشهر و استأنفت العده بالحيضءفإن مضى لها بعد ما طلقها شهران ثم حاضت فى 
الثالث أتمت عدتها بالشهورءفإذا مضى لها ثلاثه أشهر فقد بانت منهءو هو خاطب من الخطاب.و هى ترثه و يرثها ما كانت فى 
العده). 


وهو ظاهر كما ترى فى وجوب العده بالشهور على ا لصغيره التى لم تدركك الحيض أى لم تبلغ.و يمكن الجواب عنه بحمل 
قوله«لم تدركك الحيض'أى لم يقع بها حيض و إن كانت فى سن من تحيضءو باب المجاز واسع. 


و لكن يبقى فى الخبر أيضا إشكال من وجه آخرءحيث إنه حكم بأنه إذا 


ص م6 خرور 


)١-١‏ لم نعثر عليه فى الكافىءالتهذيب ج 8 ص ١178‏ ح «١‏ الوسائل ج ١5‏ ص 507 ب 7ح 7 و فيهما اختلاف يسير. 


مضى لها شهران بعد ما طلقها ثم حاضت فى الثالث فقد انقضت عدتهاءو قد مضى نظيره فى الأخبار التى تقدمت فى البحث 
الأول من هذا المقامءإلا- أن يحمل قوله «ثم حاضت فى الثالث/يعنى بعد الثالثءفلا يببتعد حمل ما تضمن وجوب العده على 
الصغيره و اليائسه من الأخبار على التقيه لما صرح به فى الوسائل (١)من‏ موافقتها لمذاهب المخالفينفإن ثبت فإنه لا مندوحه 
عنهءبل و إن لم يثبت إذ ليس بعد دلاله ظاهر الآآيه على ما ذكرناه و استفاضه الأخبار به كما عرفت و اتفاق علماء الفرقه الناجيه 
إلا من شذ على ذلكك إلا خروج هذه الأخبار مخرج التقيه بالمعنى المشهور أو المعنى الآخر الذى تقدمت الإشاره إليه مرارا. 


قنبيهات 

الأول [فى نقد المصنف لما ذهب إليه السيد السند فى هذا المقام] 

قال السيد السند فى شرح النافع:و اعلم أن 'المصتق و جمعا من الأضحات صرعوا بآن المراد بالضصشيره من تقض سخها عق 
التسع»و مورد الروايات التى لا تحيض مثلهاءو هى تتناول من زاد سنها على التسع إذا لم يحض مثلهاءو قد وقع التصريح فى 
صحيحه جميل بعدم وجوب العده على من لم يحمل مثلها و إن كان قد دخل بها الزوج.مع أن الدخول بمن دون التسع محرم»و 


حمله على الدخول المحرم خلاف الظاهرءو لو قيل بسقوط العده عن الصبيه التى لم يحمل مثلها و إن كانت قد تجاوزت التسع 
لم يكن بعيدا من الصواب و إن كان الاحتياط يقتضى المصير إلى ما ذكروهءانتهى. 


و فيه نظرءو ذلكك لأنه و إن كان قد ورد فى بعض الأخبار التعبير بالتى لا تحيض مثلها كما ذكرهءإلا أنهم قد فسروه عليهم 
السلام فى جمله من الأخبار بمن لم تبلغ التسع كما فى روايه عبد الرحمن بن الحجاج (1)و هى الاولى من الروايات 


ص رونا 


.8 ص 5028 ب 7ح‎ ١0 الكافى ج © ص 88 ح #ءالوسائل ج‎ )1 -١ 


المتقدمه.فإنه لما عد عليه السلام من جمله الثلاث اللائى يتزوجن على كل حال التى لا تحيض و مثلها لا تحيض سأله السائل:ما 
حدها؟قال:إذا أتى لها أقل من تسع سنين و مثلها موثقته (1)و هى الثانيه من الروايات»و حينئذ فيجب حمل ما أطلق من الأخبار 
على هذين الخبرين ليرتفع التنافى بينهما و التدافع. 

و أماما اعتضد به من صحيحه جميل (5)الداله على الدخول بمن لا تحمل مثلها من أن الدخول بها حرام و أن الحمل على 


الدخول المحرم خلاءف الظاهر ففيه أن مرسله جميل و هى الأخيره من الروايات المتقدمه قد تضمنت بأن الرجل يطلق الصبيه 
التى لم تبلغ و لا تحمل مثلها فقال عليه السلام«ليس عليها عده و إن دخل بها؛ و معلوم أن الدخول بها محرم. 


و نحوها مرسله جميل (“0الأخرى و هى الثالثه من الروايات فى الرجل يطلق الصبيه التى لم تبلغ و لا تحمل مثلها وقد كان دخل 
بهاءو من المعلوم أن الدخول بها حرام. 


و فى معنا هما صحيحه حماد بن عثمان أو حسنته (5)عمن رواه عن أبى عبد الله عليه السلام. 


وبذلك يظهر لكك أن استبعاده الحمل على الدخول المحرم-باعتبار إطلاق الروايه التى ذكرها-ليس فى محلهءبل إطلاق الروايه 
المذكوره فيحوو ل على تقو هقه الأغيان: 


و منه يظهر أن الحق ما قاله الأصحاب من أن محل البحث هى الصغيره التى لم تبلغ التسع و إن دخل بها و ارتكب المحرم فى 
الدخول بها.و أن ما توهمه من سقوط العده عمن بلغت التسع إذا لم تحمل مثلها فى غايه البعد عن الصواب لمنافاته 


ص :ونع 
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لما دلت عليه أخبار الباب.و بالجمله فإن ما ذكره مجرد وهم نشأ عن قصور التتبع للأخبار كما عرفت. 
الثانى [تحديد السن الذى به تكون المرأه يانسه] 


اختلف الأصحاب فى تحديد السن الذى به تكون المرأه يائسه لاختلاف الأخبار»و نحن قد حققنا الكلام فى ذلكك بما لا مزيد 
عليه فى باب الحيض من كتاب الطهاره (١)فمن‏ أحب الوقوف عليه فليرجع إلى الكتاب المذكور. 


الثالث [لو رأت المطلقه الحيض مره ثم بلغت الياس] 
ر خيص مره نم بي 


قد صرح الأصحاب بأنه لو رأت المطلقه الحيض مره ثم بلغت اليأس أكملت العده بشهرين. 

و استدلوا عليه بما رواه 

ثقه الإسلام فى الكافى و الشيخ عنه فى التهذيب (')عن هارون بن حمزه عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى امرأه طلقت و قد طعنت فى السن فحاضت حيضه واحده ثم ارتفع حيضهاءفقال:تعتد بالحيضه و شهرين مستقبلين»فإنها قد 
يئست من المحيض». 


وعلل أيضا بأن الوجه فى ذلكك حكم الشارع عليها بوجوب العده قبل اليأس و قد كانت حينئذ من ذوات الأقراء»فإذا تعذر 
إكمالها لليأس المقتضى انتفاء حكم الحيض مع تلبسها بالعده أكملت بالأشهر لأنها بدل عن الأقراء كما تقرر فيجعل لكل قرء 
و الأولى أن يجعل هذه وجها للخبر المذكور لا عله مستقله لما قدمنا لكك فى غير موضع من أن أمثال هذه التعليلات لا تصلح 


لتأسيس الأحكام الشرعيهءو لو فرض بلوغها حد اليأس بعد أن حاضت حيضتين احتمل إكمال العده بشهر كما هو مقتضى ما 
دلت عليه الروايه المذكورهءو لكن الأصحاب اقتصروا على مورد الروايهءو لا تكاد توجد عده ملفقه من الأمرين إلا هذهو إنما 


لم تجعل من انقطع 


ص كرض 


.171١ الحدائق ج “اص‎ )١ -١ 


دمها قبل تمام العده لعارض كذلك لأن عود الدم هنا ممكن و احتسابه من الحيض جائزءبخلاف اليأس الذى تبين به انقطاع 
الحيض بالمره. 


البحث الرابع:فى جمله من الأحكام الملحقه بهذا المقام. 


الأول [فى ما لو استمر الدم متشبها] 


قال المحقق فى الشرائع (1):و لو استمر الدم مشتبها رجعت إلى عادتها فى زمان الاستقامه و اعتدت به و لو لم يكن لها عاده 
اعتبرت صفه الدم و اعتدت بثلاثه أقراء»و لو اشتبه رجعت إلى عاده نسائهاءو لو اختلفن اعتدت بالأشهرءانتهى. 


والمراد باسترازه أى تجاورة العشرههو المراد باششاهه فى هنذا المقام هو أنه بعد تجاوز العاده متى كانت ذات عاده إلى أن 
يتجاوز العشره محتمل لأن يكون حيضا و عدمهءو إن كان مع الانقطاع قبل العشره أو تجاوزها يكون غير مشتبه؛ و ما ذكر من 
الرجوع بعد تجاوز العشره إلى العاده متى كانت ذات عاده و الاعتداد بها و كذا لو لم تكن ذات عاده بل كانت مبتدثئه أو 
مضطربه من العمل بالتمييز إذا حصلت شرائطه المتقدمه فى باب الحيض مما لا إشكال فيه و لا خلاف. 


إنما الإشكال فى قوله«و لو اشتبه رجعت إلى عاده نسائهاافانه على إطلاقه-و إن 


ف ام 


)١ -١‏ أقول.بهذه العباره التى عبر بها المحقق عبر الشيخ فى النهايه»و مثله العلامه فى القواعد و التحرير من غير فرق بين المبتدئه 
و المضطربهءو قال فى الإرشاد:و المضطربه يرجع الى أهلها أو التميزءفان فقدت فإلى الأهل.هذا حكم المضطربه.و لم يذكر 
المبتدئه بالكليه مع أن الأ-مر كما عرفت فى الأصل على العكسءو زاد عطف التميز على الأهل ب«أو)الموجبه للتخيير. و ابن 
إدريس بعد أن نقل عباره الشيخ فى النهايه المتضمنه لتقديم التميز على عاده الأهل قال:و الاولى تقديم العاده على اعتبار صفه 
الدمءلأن العاده أقوىءفان لم يكن لنسائها عاده رجعت الى اعتبار صفه الدم.فقدم الرجوع الى النساء على التميزءو لم يفرق بين 
المبتدئه و المضطربه كما لم يفرق غيره أيضا. و بالجمله فإن كلامهم هنا لا يخلو من الاضطرابء.و ليس لهذا الاختلاف هنا أصل 
يمضى عليهءو المعمول على ما تقدم فى باب الحيض [الحدائق ج “اص 716 ]من التحقيق فى ذلكك.(منه-قدس سره-). 


كان قد صرح به الشيخ قبله و العلامه فى أكثر كتبه بعده-محل إشكالءو ذلكك لأن من لم يكن لها عاده و اعتبرت صفه الدم 
مراد بها المبتدئه و المضطربه كما عرفتءو مقتضى العباره أنهما مع فقد التميز ترجعان إلى عاده نسائهماءو هذا فى المبتدئه جيد 
لما تقدم فى باب الحيض من الأخبار الداله عليه»و قول الأصحاب به.و أما المضطربه فلا دليل عليه فيهاءو لا قائل به إلا ما ينقل 
عن أبى الصلاح, و هو شاذ مردود بعدم الدليل عليه»بل الحكم فيها أنها مع فقد التميز ترجع إلى الروايات»و ليس لحكم الحيض 
فى العده أمر يقتضى هذا بخصوصه. 


و بالجمله فإن تصريحهم بذلكك هنا-على خلاف ما قرروه و اتفقوا عليه إلا الشاذ منهم كما عرفت فى باب الحيض-لا يخلو من 
تدافع. 


نعم مقتضى ما قرروه فى باب الحيض أن المبتدئه مع فقد التميز و فقد عاده النساءءو المضطربه مع فقد التميز ترجعان إلى 
التحيض بالروايات المتقدمه فى باب الحيض. 


و أما هنا فإن الأخبار قد صرحت بأنها تعتد بالأشهر الثلاثه فى موضع الأخذ بالروايات ثمه التى تنقص عن الثلاثه الأشهر. 
و من الأخبار المشار إليها ما رواه 

فى الكافى (0)عن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«عده المرأه التى لا تحيض و المستحاضه التى لا تطهر ثلاثه أشهرءو عده التى تحيض و يستقيم حيضها ثلاثه قروءا. 

و عن أبى بصير (1)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«عده التى لم تحض و المستحاضه التى لم تطهر ثلاثه أشهرءو عده التى تحيض و يستقيم حيضها ثلاثه قروءا. 

ص :587 
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فى التهذيب (1١)عن‏ زراره قال: 


«إذا نظرت فلم تجد الأقراء إلا ثلائه أشهرءفإذا كانت لا يستقيم لها حيض تحيض فى الشهر مرارا فإن عدتها عده المستحاضه 
ثلاثه أشهرءو إذا كانت تحيض حيضا مستقيما فهو فى كل شهر حيضه بين كل حيضتين شهرءو ذلكك القرءا. 


قال فى الوافى:«فلم تجد الأقراء إلا فى ثلاثه أشهر/أى لم تجد الأطهار الثلاثه إلا فى ثلاثه أشهرءو هذا ينقسم إلى قسمين كما 
فصلهءانتهى. 


ومارواه 
المشايخ الثلاثه (0)عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما عليهما السلام 
«أنه قال فى التى تحيض فى كل ثلاثه أشهر مره أو فى سته أو فى سبعه أشهر و المستحاضه التى لم تبلغ الحيضءو التى تحيض 


مره و ترتفع مرهءو التى لا تطمع فى الولد و التى قد ارتفع حيضها و زعمت أنها لم تبأسءو التى ترى الصفره من حيض ليس 
بمستقيم»فذكر أن عذده هؤلاء كلهن ثلاثه أشهرا). 


و بهذه الأخبار خرجت المستحاضه المستمر دمها بالنسبه إلى العده عن الحكم التى تقرر لها فى باب الحيض فحكمها بالنسبه 
إلى العده الاعتداد ثلاثه أشهرءو أما بالنسبه إلى العبادات فترجع فيها إلى الروايات المتقدمه فى باب الحيض. 


قال فى المسالكك:و يمكن أن تكون حكمه العدول عن الروايات إلى الأشهر انضباط العده بذلككءدون الروايات من حيث إنها 
تتخير فى تخصيص العدد بما شاءت من الشهرءو ذلكك يوجب كون العده بيدها زياده و نقصاناءو ذلكك غير موافق لحكمه 


العدهءانتهى. 

ومن جمله أخبار المسأله ما رواه 

الشيخ (اعن جميل عن بعض أصحابه عن أحدهما 

ممع 
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عليهما السلام قال: «تعتد المستحاضه بالدم إذا كان فى أيام حيضهاءأو بالشهور إن سبقت لهاءفإن اشتبه فلم تعرف أيام حيضها 
من غيرها فإن ذللكك لا يخفىءلأن دم الحيض دم عبيط حار و أن دم الاستحاضه دم أصفر باردا. 


أقول:و فى هذه الروايه دلاله على ما تقدم نقله عن الأصحاب من العمل بالتميز مبتدئه كانت أو مضطربه بحمل عدم المعرفه على 
ما هو أعم من وجود أيام حيض لها سابقاءو لكن أضلتها أو لم تكن بالكليه»و مرجعه إلى توجه التقى إلى القيد و المقيد.أو القيد 


فى الفقيه ()عن محمد بن مسلم فى الصحيح 


«أنه سأل أبا جعفر عليه السلام عن عده المستحاضهءقال:تنظر قدر أقرائها فتزيد يوما أو تنقص يوماءفإن لم تحض فلتنظر إلى 
بعض نسائها فلتعتد بأقرائها». 


و فى هذا الخبر دلاله على ما تقدم أيضا من أن ذات العاده مع استمرار الدم ترجع إلى عادتها السابقه»و المبتدئه تنظر إلى حيض 
نسائها و تعتد بأقرائهن. 


و أما ما ذكروه هنا من جريان هذا الحكم فى المضطربه فقد عرفت ما فيه» و أنه لا دليل عليه لا فى باب الحيض و لا فى هذا 
الباب. 


الثانى [أن الشهر حقيقه فى الهلالى] 


قد صرح الأصحاب بأنه متى طلقت فى أول الهلاالى و كانت تعتد بالأشهر اعتدت بثلاثه أشهر هلاليه»لأن الشهر حقيقه فى 
الهلالى»و هو مما لا خلاف فيه. 


إنما الخلاف فيما لو طلقت فى أثناء الشهر فقيل:إنها متى طلقت فى أثناء الشهر و انكسر ذلكك الشهر اعتبر بعده شهران هلاليان و 
أكمل المدكسر ثلاثين يوما. 


(أما)الأول فلما عرفت من أن الشهر متى أطلق فإنه حقيقه فى الهلالى. 
(و أما»الثانى فلأنه لما امتنع فى الشهر الأول أن يكون هلاليا لفوات بعضه وجب الانتقال إلى الشهر العرفى و هو الثلاثون. 


5 


)١ -١‏ الفقيه ج “اص ”اح 4 و فيه«سأله محمد بن مسلم)ءالوسائل ج ١0‏ ص 8١8‏ ب 0ح ؟. 


وقبل بأنه تجبر الأول بقدر ما فات منهءو وجهه أن إطلاق الشهر محمول على الهلالى:فإذا فات بعضه أكمل من الرابع بقدر 
الفائتءفلو فرض كونه تسعه و عشرين يوما و طلقها و قد مضى منه عشرون يوما أكمله بتسعه من الشهر الرابع و قيل:إنه ينكسر 
الجميع فيسقط اعتبار الأهله فى الثلاثه»و وجهه أن المنكسر أولا يتمم مما يليه فينكسر أيضا و هكذا. 


و إلى القول الأول مال المحقق فى الشرائع و الشهيد الثانى فى شرحهءو تحقيق الكلام فى المقام قد مر مستوفى فى باب السلم 
من كتاب المعاملات (١)فليرجع‏ إليه من أحب الوقوف عليه. 


قال فى المسالكك:و اعلم أن انطباق الطلاق و نحوه من العقود على أول الشهر يتصور بأن يبتدأ فى اللفظ قبل الغروب من ليله 
الهلال بحيث يقترن بأول الشهر لا بابتدائه فى أول الشهرءلأنه إلى أن يتم لفظه يذهب جزء من الشهر فينكسر. 


أقول:لا يخفى ما فيه من العسر و تعذر معرفه ذلكك على سائر الناسءمع أن الذى صرح به فى كتاب السلم إنما هو بناء الابتداء 
على العرفءفلا يقدح فيه اللفظه و لا الساعهءو هو ظاهر غيره أيضا كما قدمنا ذكره فى كتاب السلم. 


قال فى كتاب السلمنيعتبر فى أوليه الشهر و أثنائه العرف لا الحقيقه لانتفائها دائما أو غالبا إذ لا يتفق المقارنه المحضه بغروب 
ليله الهلا لل»فعلى هذا لا يقدح فيه نحو اللحظهءو يقدح فيه نصف الليل و نحوه.و حيث كان المرجع إلى العرف فهو المعيار»و 
الظاهر أن الساعه غير قادحه.انتهى و هو جيدءلا ما ذكره فى هذا الكتاب من اعتبار الأوليه الحقيقيه. 


الثالث [فى ما لو ارتابت بالحمل] 


لا خلاسف بين الأصحاب فى أنه لو ارتابت بالحمل بأن وجدت علامه تفيد الظن به بعد العده نكحت أو لم تنكح جاز لها 
التزرويجءو كان نكاحها صحيحا 


ص حرفا 


.1"١ ص‎ ١9 الحدائق ج‎ )١-١ 


للحكم شرعا بانقضاء العده المبيح للترويجءفلا يعارضه الظن الطارئ بالريبه» و مرجعه إلى أن الشكك لا يعارض اليقين»و هى 
قاعده كليه متفق عليها. 


إنما الخلا-ف فيما لو حصلت الريبه قبل انقضاء العدهءفهل يجوز لها التزويج بعد انقضاء العده أم لا؟ و بالثانى قال الشيخ فى 
الممبسوطءفإنه حكم بأنه لا يجوز لها أن تنكح بعد انقضاء العده إلى أن يتبين الحالءو علله بأن النكاح مبنى على الاحتياط. 


و بالأسوك صرح المحقق والعلا-مه لوجود المقتضىء.و هو الخروج من العده وانتفاء المانع»إذ الريبه بذاتها لا توجب الحكم 
بالحمل»و الأصل عدمه. 


أقول:و يمكن تأييد ما ذهب إليه الشيخ هنا بروايات محمد بن حكيم المتقدمه (١)و‏ صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج 
(#©المتقدمه أيضاءو التقريب فيها أنها دلث على أن المسترابه بعد الثلادثه الأشهر التى هى العده لذات الشهور تعثد بتسعه 
أشهرءبناء على كون مده الحمل هى التسعه أو سنه كما فى موثقه عمار ()بناء على كونها سنهءثم إنها تحتاط بعد المده 
المذكوره بثلاثه أشهرءو لعل تعبير الشيخ بالاحتياط وقع تبعا لما صرحت به الروايات المذكورهءفإنها صرحت بأنها بعد التسعه أو 
العشره لا ريبه عليهاءو لكن تحتاط بالصبر ثلاثه أشهرءو أنه لا يجوز لها التزويج إلا بعد مضى الثلاثه الأخيره مع الحكم بانتفاء 
الريبه عنها بعد التسعه أو السنه إلا أنه يمكن تخصيص محل البحث بما لو حصلت الريبه فى الثلاثه الأشهر التى هى العده لذات 
الشهورءو إلا فإنها بعد تمام الثلاثه و عدم الريبه يجوز لها التزويج كما يدل عليه ما رواه 


فى الكافى عن محمد بن حكيم (5)فى الحسن عن 

ص :عع 

)١ -١‏ التهذيب ج 8ص ١154‏ ح ع* و 58 و /اهالوسائل ج ١0‏ ص 587 ب 30 ح ؟ و8 
-١‏ 1) التهذيب ج 8 ص 118 ح 7آ»الوسائل ج ١0‏ ص 87١‏ ب ١١ح .١‏ 


*- ”) التهذيب ج 8 ص ١١9‏ ح 4.الوسائل ج ١١‏ ص 577 ب 17 ح .١‏ 
*- ©) الكافى ج 8 ص ٠١7‏ ح #»الوسائل ج ١0‏ ص 587 ب 78 ح 5 و فيهما اختلاف يسير. 


العبد الصالح عليه السلام قال: «قلت له:المرأه الشابه التى تحيض مثلها يطلقها زوجها فيرتفع طمثهاءما عدتها؟قال:ثلا-ثه 
أشهرءقلت:جعلت فداك فإنها تزوجت بعد ثلاثه أشهرءفتبين لها بعد ما دخلت على زوجها أنها حاملءقال:هيهات من ذلكك يا 
ابن حكيمءرفع الطمث ضربان:إما فساد من حيضه فقد حل لها الأزواج و ليس بحاملءو إما حامل فهو يستبين فى ثلاثه أشهرءلأن 
الله تعالى قد جعله وقتا يستبين فيه الحملءقال:قلت:فإنها ارتابت بعد ثلاثه أشهرءقال:عدتها تسعه أشهرءقلت:فإنها ارتابت بعد 


تسعه أشهرءقال:إنما الحمل تسعه أشهرءقلت: 
فتزوج؟قال:تحتاط بثلاثه أشهرءقلت:فإنها ارتابت بعد ثلاثه أشهرءقال:ليس عليها ريبه»تزوج). 
المقام الرابع فى عده الحامل: 


اشاره 


و المشهور فى كلام الأصحاب أن عدتها وضع الحمل حيا كان أو ميتا تاما كان أو ناقصا إذا تحقق أنه مبدأ نشو آدمى.و يدل 
> لا 5 وو ودر 016 م 

غليه قوله عو وجل وو أولذث التعلال أَجَلهِنَ أن يَضَِ عن حَمْلهنَ) و هى بإطلاقها شامله لما ذكرناه من الأفراد.ءو يدل على ذلكك 

الأعبان أ كياءستها: 


فووا 
فى الكافى (١)عن‏ زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«إذا طلقت المرأه و هى حامل فأجلها أن تضع حملها و إن وضعت من ساعتهاا. 

ومارواه 

فى الفقيه فى الصحيح و الكلينى (1)فى الموثق عن عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى إبراهيم عليه السلام قال: 


«سألته عن الحبلى إذا طلقها زوجها فوضعت سقطا ثم أو لم يتم فقد انقضت عدتهاءأو إن كان مضغهءقال: كل شىء وضعته 


يستبين أنه حمل ثم أو لم يتم فقد انقضت عدتها و إن كان مضغه). و هو صريح فيما ذكرناه من الأفراد المتقدمه. 


ص اع 


)١ -١‏ الكافى ج 5 ص ١8ح‏ ١١ءالوسائل‏ ج ١‏ ص 5١9‏ ب 9ح 7 وما فى المصادر اختلاف يسير. 


؟- 1) الكافى ج © ص ١8ح‏ 4»الفقيه ج اص 70ح تءالوسائل ج ١0‏ ص ١80ب‏ ١١ح .١‏ 


فى التهذيب (١)عن‏ عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل طلق امرأته و هى حبلى و كان فى بطنها اثنان فوضعت واحدا و بقى واحدءقال:تبين بالأول و لا تحل للأزواج 


حتى تضع ما فى بطنهاا. 

و عن عبد الله بن سنان (7)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن المرأه تضعء أ يحل لها أن تتزوج قبل أن تطهر؟قال:إذا وضعت تزوجتءو ليس لزوجها أن يدخل بها حتى تطهرا. 
وعن الحلبى ()فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«طلاق الحبلى واحدهءو إن شاء راجعها قبل أن تضعءو إن وضعت قبل أن يراجعها فقد بانت منه و هو خاطب من الخطاب). 
ومارواه 

فى الكافى (5)عن إسماعيل الجعفى عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«طلاق الحامل واحدهءفإذا وضعت ما فى بطنها فد بانت منه). و رواه الصدوق عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام و طريقه إليه 
فى المشيخه صحيح»فيكون الخبر صحيحا. 


و قال الصدوق فى الفقيه:و اعلم أن أولات الأحمال أجلهن أن يضعن حملهن و هو أقرب الأجلينءفإذا وضعت أو أسقطت يوم 
طلقها أو بعده متى كان فقد بانت منه و حلت للأأزواج فإذا مضى بها ثلاثه أشهر من قبل أن تضع فقد بانت منه و لا تحل 
للأزواج حتى تضعءانتهى و نقل ذلكك عن ابن حمره أيضا. 

وقال العلامه فى المختلفق:المشهور أن عده الحامل وضع الحمل فى الطلاق» و قال الصدوق- ثم أورد العباره المذكوره ثم 


قال :حو قال السيد المرتضى :مما 


ص عع 


.١ ح٠١‎ ب87١ الكافى ج ص ١ح ١٠»التهذيب ج مص ”لاح 127ءالوسائل ج ه١ ص‎ )١ -١ 
.١ ب 58 ح‎ 58١ ص‎ ١ ؟) التهذيب ج /اص 584 ح 177»الوسائل ج‎ -١ 

*- ”) التهذيب ج 8 ص الاح 0ه ١ءالوسائل‏ ج ه١‏ ص 5١5‏ ب 9 ح 8. 

ع- ©) الكافى ج © ص ١4ح‏ "ءالفقيه ج اص 79" ح ١ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص 5١8‏ ب 9ح *و١.‏ 


يظن أن الإماميه مجمعه عليه و منفرده به القول إن عده الحامل المطلقه أقرب الأ-جلين»بمعنى أن المطلقه إذا كانت حاملا و 
وضعت قبل مضى الأقراء الثلاثه فقد بانت بذلككءو إن مضت الأقراء الثلاثه قبل أن تضع حملها بانت بذلكك أيضاءو قد بينا فى 
جواب المسائل الوارده من أهل الموصل المتضمنه أنه ما ذهب جميع أصحابنا إلى هذا المذهبءو لا أجمع العلماء منا عليه»و 
أكثر أصحابنا يفتى بخلاافهءو إنما عول من خالف من أصحابنا على خبر يرويه زراره عن الباقر عليه السلام و قد بينا أنه ليس 


بحجه. ثم سلمناه و تأولناه. 


وقال ابن إدريس:و قد ذهب بعض أصحابنا إلى أن الحامل عدتها أقرب الأجلين من جملتهم ابن بابويه»و معنى ذلكك أنه إن 
مرت بها ثلاثه أشهر فقد انقضت عدتها و لا تحل للأزواج حتى تضع ما فى بطنهاءو إن وضعت الحمل بعد طلاقه بلا فصل بانت 
منه و حلت للأزواجءو تعجب منهءانتهى. 


أقول:ظاهر كلا-مى المرتضى وابن إدريس ذهاب جمله من الأصحاب إلى هذا القول وأن منهم الصدوقء.و ظاهر كلام 


المتأخرين تخصيص الخلاف بالصدوق. 

والذى يدل على هذا القول ما رواه 

فى الكافى و التهذيب (1١)عن‏ أبى الصباح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«طلاق الحامل واحده و عدتها أقرب الأجلين). 

وعن الحلبى (')فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«طلاق الحبلى واحده؛ و أجلها أن تضع حملهاءو هو أقرب الأجلين). 

و رواه فى الكافى (0أيضا عن ابن مسكان عن أبى بصير فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام مثله. 
و السيد السند فى شرح النافع إنما استدل لهذا القول بروايه أبى الصباح» 

ين 

." ص 8١5ب 4ح‎ ١١ 1ءالوسائل ج‎ 0١ ح7١ الكافى ج * ص ١8ح "ءالتهذيب ج 8 ص‎ )١ -١ 


-١‏ 1) الكافى ج © ص 8١‏ ح «#الوسائل ج ١0‏ ص 8١9‏ ب 9ح ع. 
*) الكافى ج * ص 8١‏ ح #»الوسائل ج ١8‏ ص 5١8‏ ب 9ح ”. 


بذلكك. 


و التحقيق عندى فى الجواب أن هذه الأخبار غير صريحه بل و لا ظاهره فيما ادعاه الصدوق-رحمه الله عليه-لأن المفهوم من 
أخبار المسأله كملا بعد ضم بعضها إلى بعض هو أن عده الحامل وضع الحملءفإنه أقرب الأجلين كما هو مدلول صحيحتى 
الحلبى و أبى بصيرءو إنما وصف وضع الحمل بأنه أقرب الأجلين لجواز حصوله بعد الطلاق بلحظه أو أيام يسيرهءو نحو ذلكك 
بخلاف التحديد بالثلاثه الأشهر فإنه لا قرب فيها بالكليه»و حينئذ فمعنى قوله فى روايه الكنانى«و عدتها أقرب الأجلين»أن عدتها 
هو وضع الحمل الذى هو أقرب الأجلين»فهو صفه لموصوف محذوف لا أن المراد ما توهمه-رحمه الله عليه-و من معه من أن 
المعتى أقرب العدتين:بمعتى أن أيهما سبق اعتدت يهءفاثه مردود بالآية و الأخخبار المتكائره كما عرفت. 


و على تقدير ما ذكرناه تجمع الآيه و أخبار المسأله كملا و يرتفع التنافى من البين. 


و أما ما ذكره المرتضى من دلاله روايه زراره عن الباقر عليه السلام على قول الصدوق فإنا لم نقف فيما وصل إلينا من الأخبار 
عليهاءو إنما الذى وصل إلينا ما ذكرناه من الروايات الثلاث المنقولهءو تمام تحقيق الكلام فى المقام يتم برسم مسائل: 


الأولى [فيما لو كانت حاملا باثنين فولدت واحدا] 


عاخملق الأصيحات فيما لو كانت حاملا باثنين فولدت واحدا فهل تبين بوضع الأولءو إن لم ينكح إلا بعد وضع الثانى؟ أو أنها لا 
تبين إلا بوضعهما معا؟قولان: 


(أولهما)للشيخ فى النهايه و ابن البراج و ابن حمزه و ابن الجنيد و عليه تدل روايه عبد الرحمن بن أبى عبد الله (1)المتقدمه. 


ص هرا 


.١ ح٠١ ب‎ 90٠١ ص‎ ١8 الكافى ج 8 ص ١8ح ١٠ءالوسائل ج‎ )١ -١ 


و قال أمين الإسلام الفضل بن الحسن الطبرسى فى كتاب مجمع البيان )١(‏ 


«و روى أصحابنا أن الحامل إذا وضعت واحدا انقطعت عصمتها من الزوجءو لا يجوز لها أن تعقد على نفسها لغيره حتى تضع 
الآخره). و يحتمل إراده الروايه المذكوره و نقلها بالمعنى:و يحتمل أن يكون روايه أخرى بهذا اللفظءو لعله الأقرب. 


(و ثانيهما)للشيخ فى الخلااف والمبسوط وابن إدريس والعلا-مه والمحقق» وادعى فى الخلااف إجماع أهل العلم عليه»و 
اختاره فى المسالكك و سبطه السيد السند فى شرح النافع تمسكا بظاهر الآيه.فإنه مع بقاء شىء من الحمل فى الرحم لا يصدق 
وضع حملهنءو استضعافا للروايهءقال:و الروايه واضحه المتن»لكن فى طريقها عده من الواقفيه و المجاهيلءو ذلكك مما يمنع 
العمل بها. 


و أنت خبير بأنه و إن كان ظاهر الآيه كما ذكروه إلا أن مقتضى كلامه -رحمه الله عليه-أنه لو صح الخبر لأمكن تخصيص الآيه 
بهءو حينئذ فمن لا يرى العمل بهذا الاصطلاح المحدث و يحكم بصحه الأخبار جريا على ما جرت عليه متقدمو علمائنا 
الأبرار.فإنه له أن يخصص الآيه المذكوره به إذ لا معارض له فى البين إلا إطلاق الآيه»و الجمع بين الدليلين بما ذكرنا أولى من 
طرح أحدهما كما هى القاعده المطرده فى كلامهم. 


و ممن ذهب إلى ما اخترناه المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى فى كتاب الوسائل. 
الثانيه [فى أن انقضاء العده إنما يحصل بخروج الحمل أجمع] 
ظاهر الآ-به و الأخبار المتقدمه أن انقضاء العده إنما يحصل بخروجه أجمع فلو خرج نصفه أو أزيد متصلا أو منفصلا فإنه لا 


يصدق وضع الحمل المترتب عليه الخروج من العده فى الآيه و الأخبارءفتبقى أحكام الزوجيه من الرجعه فى الرجعيه و الميراث 
لو مات أحدهماءو نحو ذلكك و هو ظاهر. 


الثالثه زهل يكفى وضع الحمل نطفه أو علقه؟] 
ل خلاف ولا إشكال فى أنه لا يكفى وضعه نطفه مع عدم استقرارها 
ص 50١:‏ 


35 ص 07٠"”ءالوسائل ج اص اكاب اح‎ ٠ مجمع البيان ج‎ )١ -١ 


فى الرحمءو أما معه فظاهر الشيخ الحكم بانقضاء العده بها مطلقاءو فيه إشكال للشكك فى كونه قد صار حملاءو يأتى مثل ذلكك 
فى العلقه من الدم التى لا تخطيط فيهاءو وافق الشيخ هنا جماعه من الأصحاب منهم المحقق. 


قال فى المسالككث:و هو قريب مع العلم بأنها مبدأ نشو آدمىءو إلا فلاء و لو سقطت مضغه فالأقرب كما استقربه فى المسالكك 
أيضا أنها تكفى فى العلم بذلك. 


الرابعه [اشتراط كونه منسوبا إلى من العده منه] 


قال فى المسالكك:يشترط فى الحمل كونه منسوبا إلى من العده منهءإما ظاهرا أو احتمالاءفلو انتفى عنه شرعا لم يعتد بهءو إمكان 
تولده منه بأن يكون فحلا أو مجبوبا له بقيه أو لا معهاءلما تقدم من لحوق الحمل بهو لو انتفى عنه شرعا بأن ولدته تاما لدون 
سته أشهر من يوم النكاح أو لأكثر و بين الزوجين مسافه لا تقطع فى تلك المده لم تنقض به العده.و كذا لا يلحق بالممسوح 
على الأظهر و إن أمكنت المساحقه فى حقه لفقد آله التولدءانتهى و هو جيد. 


الخامسه [فى ما لو طلقت المرأه فادعت الحمل] 


قد صرح الأصحاب بأنه لو طلقت المرأه فادعت الحمل صبر عليها أقصى الحملءو هو تسعه أشهر عند بعضءو هو المشهور كما 
تقدمءو سنه عند آخرءو عشره أشهر عند ثالث.ثم لا يقبل دعواهاءو قد تقدمت جمله من الروايات الداله على هذا الحكم فى 
صدر البحث الثانى من سابق هذا المقام»و هى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج (١)و‏ روايات محمد بن حكيم, (5)و هى متفقه 
فى الدلاله على التسعه»و موثقه عمار المتقدمه فى المذكور آنفا و هى داله على القول بالسنه. 


و أما القول بالعشره فلم نقف له على خبر. 


و استدل شيخنا فى المسالكك و نقله سبطه السيد السند فى شرح النافع على القول بالسنه بصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المشار 
إليهاءو هى ما رواه فى الصحيح «قال:سمعت أبا إبراهيم عليه السلام يقول:إذا طلق الرجل امرأته و ادعت أنها حبلى انتظر تسعه 


أشهرءفإن ولدت و إلا اعتدت بثلاثه أشهر ثم قل بانت منه). 


ص ديرا 


1-3 الكاقى جح # صن ١1ج ١‏ 
؟- 5) الكافى ج ‏ ص ٠١‏ ح”وعوه 


قال فى شرح النافع:و هذه الروايه صريحه فى وجوب التربص سنه. لكنها لا تدل صريحا على أن ذلكك أقصى الحمل.انتهى»و 
نحوه كلام جده فى المسالكك. 


و أنت خبير بما فيه»فإن الظاهر أن مرجع هذه الروايه إلى ما دلت عليه روايات محمد بن حكيم المتقدمه من أنها بعد الاسترابه أو 
ادعاء الحمل بعد الثلاثه فإنها تصبر تسعه أشهرءفإن ظهر الحمل فيها و إلا اعتدت بعدها بثلاثه أشهرء إلا أن أكثر روايات محمد 
بن حكيم صرحت بأن تلك التسعه أقصى مده الحملءو هذه الروايه فيها نوع إجمالءإلا أنها عند التأمل ترجع إلى ذلكء.لأن 
قوله«انتظر تسعه أشهر فإن ولدت و إلا اعتدت/ظاهر فى أن التسعه أقصى مده الحملءو إلا فلا معنى لفرض الولاده فيهاءو لو كان 
أقصى الحمل سنه كما يدعون دلاله هذا الخبر عليه لكان تخصيص هذا الفرض بالتسعه لاغياءلأن محله السنه لا التسعهءو الثلاثه 


التى بعد التسعه قد عرفت آنفا أنها هى العده الشرعيه بعد تيقن براءه الرحم بمضى التسعه. 


و بالجمله فإن روايات محمد بن حكيم و هذه الروايه قد اشتركت فى الدلاله على أنها بالاسترابه و دعوى الحمل بعد الثلاثه 
تصبر تسعه أشهرءفإن ظهر بها حمل و إلا اعتدت بعدها بثلاثه أشهرءغايه الأمر أن أكثر روايات ابن حكيم صرحت بكون التسعه 
أقصى مده الحملءو هذه و إن لم تكن صريحه فى ذلكك إلا أنها ظاهره فيه.و مع تسليم عدم ظهورها و أنها مطلقه فى ذلكك فإنه 
يجب تقيبد إطلاقها على ما قيد به تلكك الأخبار»ءو إلا كان ذكر التسعه فى البين لغوا. 

و الدليل على القول بالسنه إنما هو موثقه عمار (١)كما‏ تقدمءو لكنها حيث دلت على التربص سنه ثم الاعتداد بثلاثه أشهر 
فيكون الجميع خمسه عشر شهرا.مع أنه لا قائل بكون الحمل كذلكك أطرحوها.و كيف كان فالعمل 


ص ورددن 


.١ التهذيب ج 4 ص 9١١ح 4»الوسائل ج ه1١ ص 877 ب "1 ح‎ )١ -١ 


على القول بالتسعه. 
السادسه [فى عده المطلقه المتوفى عنها زوجها] 


لذك 


قد صرح الأصحاب بأنه لو طلقها رجعيا ثم مات استأنف عده الوفاه.أما لو كانت بائنا فإنها تقتصر على إتمام عده الطلاق.و علل 
بأن المطلقه رجعيا بحكم الزوجه فيثبت لها ما يثبت للزوجه من الأحكام كالتوارث بينهما و الظهار و الإيلاء و غيرهما من أحكام 
الزوجيه.و منها ما هنا من وجوب استئناف عده الوفاه و عدم البناء على ما تقدم بخلاف البائنه.فإنها فى حكم الأجنبيه. 


و يدل على ما ذكروه من الحكم الأول جمله من الأخبار. 

و منها ما رواه 

فى الكافى (")فى الصحيح أو الحسن عن جميل عن بعض أصحابنا عن أحدهما عليهما السلام 

«فى رجل طلق امرأته طلاقا يملكك فيه الرجعه ثم مات عنها قال:تعتد بأبعد الأجلين أربعه أشهر و عشرا'. 

و عن هشام بن سالم (1)عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى رجل كانت تحته امرأه فطلقها ثم مات قبل أن تنقضى عدتهاءقال:تعتد أبعد الأجلين عده المتوفى عنها زوجهاا. 

وعن زراره ()عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

١عده‏ المتوفى عنها زوجها آخر الأجلين لأن عليها أن تحد أربعه أشهر و عشراءو ليس عليها فى الطلاق أن تحد). 

ص :585 

)١ -١‏ أقول:هذه المسأله وان لم تكن مناسبه بعنوان البحث فى هذا المقام حيث ان موضوعه فى عده الحاملءو المفروض فيها 
انما هو عده من مات عنها زوجها و هى فى عده الطلاق» فلا مناسبهءالا أن أصحابنا قد صرحوا بهذا الحكم فى هذا الموضع 
فحذونا حذوهم و جرينا على ما جروا عليه»فلا يظن بنا ظان الغفله عن ذلك.(منه-قدس سره-). 

.2 ص *58 ب 78ح‎ ١١ ح ١ءالتهذيب ج 8 ص 159 ح 11 ءالوسائل ج‎ ١٠١ الكافى ج 8 ص‎ )1-١ 


*) الكافى ج 8 ص ١1١١‏ ح «»التهذيب ج 8 ص ١1659‏ ح 8١١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص ”2#ع ب 78ح ه. 
*- ©) الكافى ج * ص ١١5‏ ح #»التهذيب ج 8 ص ١18١‏ ح 19١١1ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 558 ب الاح 8. 


أقول:قوله«عده المتوفى عنها زوجها)يعنى إذا كانت مطلقه آخر الأجلين أى أبعدهماءو فيه تعليل استئناف عده الوفاه بأنها يجب 
عليها الحداد فيها و هى أربعه أشهر و عشراءفلا بد من الحداد فيها من أولها إلى آخرهاءبخلاف عده الطلاق فإنه ليس فيه 
حدادءو من ثم وجب عليها استئناف عده الوفاه. 


فى الكافى و التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن محمد بن قبس عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«سمعته يقول:أيما امرأه طلقت ثم توفى عنها زوجها قبل أن تنقضى عدتها و لم تحرم عليه فإنها ترثهءثم تعتد عده المتوفى عنها 
زوجهاءو إن توفيت و هى فى عدتها و لم تحرم عليه فإنه يرثها-. 


وزاد فى التهذيب- 

و إن قتل ورثت من ديته»و إن قتلت ورث من ديتهاءما لم يقتل أحدهما الآخرا. 

ومارواه 

فى الفقيه ("0)عن سماعه فى الموثق قال: 

«سألته عن رجل طلق امرأته ثم إنه مات قبل أن تنقضى عدتهاءقال:تعتد عده المتوفى عنها زوجها و لها الميراث). 
وعن محمد بن مسلم ل؟اقال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل طلق امرأته تطليقه من غير جماع ثم توفى عنها و هى فى عدتهاءقال:ترثه»ثم تعتد عده 
المتوفى عنها زوجها»الحديث. 

و أما الحكم الثانى و هو أنه متى كان الطلاق بائنا فإنها تقتصر على إتمام عده الطلاقءفيدل عليه الأصل السالم من المعارض لأن 
ما تقدم من الروايات بعد ضم مطلقه إلى مقيده تقتضى اختصاص الاستئناف بالموت العده الرجعيهءو يدل عليه أيضا مفهوم قوله 


فى صحيحه محمد بن قيس«و لم تحرم عليه»الذى هو كنايه عن الطلاق باثنا. 


ص لخاهيرا 


)١-١‏ الكافى ج * ص ١1١١‏ ح #»التهذيب ج 8 ص ١8ح‏ 198 وص 184 ح 118 الوسائل ج ١0‏ ص ع#؟ ب ع“اح "ا وع وما 
فى المضدوية الأغيرن: امدااف سير 
1-7) الفقيه ج اص «ه”اح ع.الوسائل ج ١‏ ص هع؟ ب #8 ح 4. 


*- ” التهذيب ج 8 ص ١8ح‏ 198ءالوسائل ج ١7‏ ص ١ه‏ ب 1 ح 0 و فيهما «تطليقه على طهر ثم.امع اختلاف يسير. 


و أما مارواه 
فى الكافى (١)عن‏ على بن إبراهيم عن بعض أصحابنا 


«فى المطلقه البائنه إذا توفى عنها زوجها وهى فى عدتها قال:تعتد بأبعد الأجلين). فردها المتأخرون بضعف السند.قال فى شرح 
النافعنو ضعف هذه الروايه يمنع من العمل بهاءو حمله بعض محدثى متأخرى المتأخرين (؟)على الاستحباب و فيها ما لا يخفى»و 


لا يحضرنى الآن وجه وجيه تحمل عليه. 


بقى هنا شىء و هو أنه لا إشكال فيما ذكرنا من وجوب استئناف عده الوفاه لو مات الزوج فى عده الرجعيه فيما إذا زادت عده 
الوفاه على عده الطلاق كما هو الغالبءإنما الإشكال فيما لو انعكس الفرض كالمسترابه التى عدتها فى الطلاق تسعه أشهر أو 
سنه ثم ثلاثه أشهر بعد ذلككءفإن عده الطلاق هنا أزيد من عده الوفاه التى هى أربعه أشهر و عشره أيام. 


و حينئذ فهل تجتزى فى هذه الحال بعده الوفاه نظرا إلى عموم أدله عده الوفاه و أنه لا فرق بين المسترابه و غيرها؟ أو تعتبر بأبعد 
الأ-جلين من أربعه أشهر و عشره أيام و من مده يعلم فيها انتفاء الحمل لأنها بالاسترابه تكون فى معرض الحمل و فرض الحامل 
المتوفى عنها زوجها الاعتداد بأبعد الأجلين كما سيأتى ذكره إن شاء الله؟ أو أنه يجب عليها إكمال عده المطلقه بثلائه أشهر بعد 
التسعه أو السنه أو أربعه أشهر و عشره أيام بعدهما عوض الثلاثه الأشهر؟ أوجه: 


رجح فى القواعد الأول على إشكال.و استوجهه السيد السند فى شرح النافع قصرا لما خالف الأصل على موضع النص. 


و قال فى المسالكك فى توجيه الأوجه المذكوره من إطلاق الحكم بانتقالها إلى عده الوفاه:و لا دليل فيها على اعتبار ما زاد عن 
أبعد الأجلينثم يتجه فيها 


ص دارا 


)١ -١‏ الكافى ج © ص ٠٠١‏ ح ؟ و فيه«توفى عنها و هى.)»الوسائل ج ١8‏ ص 588 ب 78ح ع. 
-١‏ ؟) هو المحدث الحر فى كتاب الوسائل(منه-قدس سره-). 


الاكتفاء بأربعه أشهر و عشره ما لم يظهر الحمل لأصاله العدم و من أن انتقالها إلى عده الوفاه انتقال إلى الأقوى و الأشد.فلا 
كون سباق الأضعن: 


و وجه الثالث أن التربص بها مده يظهر فيها عدم الحمل لا يحتسب من العده كما سبقءو إنما تعتد بعدها و من ثم وجب للطلاق 
ثلاثه أشهر»فيجب للوفاه أربعه أشهر و عشرهءو الحق الاقتصار فى الحكم المخالف للأصل على مورده. و الرجوع فى غيره إلى ما 
تقتضيه الأأدلهءو غايتها هنا التربص بها إلى أبعد الأجلين من الأربعه الأشهر و عشره و المده التى يظهر فيها عدم الحمل و لا 
يحتاج بعدها إلى أمر آخرءو دعوى الانتقال هنا إلى الأقوى مطلقا ممنوعءو إنما الثابت الانتقال إلى عده الوفاه كيف اتفق.انتهى. 


أقول:و المسأله لا تخلو من شوب الاشكالءلعدم الدليل الواضح فى هذا المجال و تدافع التعليلات و قيام الاحتمالءإلا أنه يمكن 
أن يقال-و لعله الذى تجتمع عليه الأخبار-:إن مقتضى أخبار عده الوفاه هو وجوب إلغاء عده الطلاق و العمل بعده الوفاه»و 
مقتضى أخبار المسترابه هو التربص تسعه أشهر أو سنهءثم الثلاثه الأشهر بعد أى منهماءو الجمع بين روايات الطرفين يقتضى 
الاتتقال إلى عده الوفاهءبأن يكون فى الثلاثه الأخيره بعد إتمام التسعه أو السنه.لآن عده الطلاق فى المسترابه إنما هى الثلاثه 
الأشهر الأخيره»دون التسعه أو السنه كما مر تحقيقهءو التسعه أو السنه إنما هى لاستبراء الرحمءو إن أطلق عليها لفظ العده فى 
بعض الأخبار توسعا و تجوزاءو حينئذ فلو مات فى ضمن التسعه أو السنه وجب إتمامها ثم الاعتداد بعده الوفاه»و لو مات فى 


ضمن الغلاثه وجب استئناف عده الوفاه. 


و بالجمله فإن روايات استشاف عده الوفاه دلت على أن ذلك إذا وفع الموت فى ضمن العده الرجعيهءو العده بالنسيه إلى 
المسترابه إنما هى الثلاثه الأخيره كما عرفت فيختص الحكم بهاءو يؤيده أن ذلكك هو الأحوطءو فيه عمل بروايات 


ص :6 


الطرفين و عدم إلغاء شىء منها فى البين. 
السابعه [فى ما لو كان الوطء بشبهه و حملت ثم طلقها] 


قد تقدم (1)أنه يشترط فى الحمل الذى تنقضى العده بوضعه كونه منسوبا إلى من العده منه»و على هذا فلو حملت من الزنا ثم 
طلقها الزوج بأن يعلم انتفاؤه عن الفراش بكونه غائبا عنها تلكك المدهءأو تلد تاما لدون سته أشهر من يوم النكاح فإنها تعتد بما 
كانت تعتد به لو لا الزناءفإن لم يجامع حملها حيض اعتدت بالأشهرءو إن جامعه و قلنا بجواز حيضها كما هو أظهر القولين 
اعتدت بالأقراء و بانت بانقضاء الأشهر أو الأقراء»و إن لم تضع حملها فإن الزنا لا حرمه له.حملت منه أو لم تحملءو لذا أيضا أنه 
لو حملت من الزنا و لم تكن ذات بعل فإنه يجوز لها التزويج قبل أن تضعءو عليه ظاهر اتفاق كلمه الأصحاب. 


أما لو لم تحمل من الزنا فظاهر الأكثر أنها كذلكك.و قرب فى التحرير أن عليها مع عدم الحمل العده و هو الظاهر عندى. 
و عليه يدل ما رواه 
فى الكافى (')عن إسحاق بن جرير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قلت له:الرجل يفجر بالمرأه ثم يبدو له فى تزويجهاءهل يحل له ذلكك؟ قال:نعم إذا هو اجتنبها حتى تنقضى عدتها باستبراء 
رحمها من ماء الفجور فله أن يتزوجها»الخبر. 


وفى معناه روايه كتاب تحف العقول (7)للحسن بن على بن شعبه»و قد تقدمت. 


ص ديرا 


)١ -١‏ تقدم ذلك فى المسأله الرابعه من هذه المسائل.(منه-قدس سره-). 

)١ -"‏ الكافى ج ه ص 2ه" ح #»الوسائل ج ١5‏ ص ١‏ "اب ١1ح‏ 8. 

*- ”0 و هى ما رواه فى الكتاب المذكور[تحف العقول ص ”"” و فيه اختلاف يسير] عن أبى جعفر محمد بن على الجواد عليه 
السلام«أنه سثل عن رجل نكح امرأه على زناء أ يحل له أن يتزوجها؟فقال:يدعها حتى يستبرئها من نطفته و نطفه غيرهءإذ لا يؤمن 
منها أن تكون قد أحدثت مع غيره كما أحدثت معه.ثم يتزوج بها إذا أراد»الحديث. (منه-قدس سره-). 


و تؤيدهما الأخبار (١)الداله‏ على أنه إذا أدخله فقد وجبت العده و المهر و الرجم و الغسل. 


ولو كان الوطء بشبهه وحملت ثم طلقها فلا يخلو إما أن يكون إلحاق الولد بالزوج من حيث الفراش أم لاءبل بالواطئ لبعد 
الزوج عنها فى تلك المده فلا يمكن إلحاقه به.و حينئذ فيجب عليها عده الطلاق خاصه (؟)على الأولءو على الثانى يجب عليها 
كما صرحوا به عدتان بأن تعتد أولا من الواطئ بوضع الحمل ثم من الزوج عده الطلاق.قالوا:و لا يتداخلان عندنا لأنهما حقان 
مقصودان للآدميين كالدينءفتداخلهما على خلاف الأصل. 


و أنت خبير بما فى هذا التعليل و أمثاله كما عرفت فى غير موضع مما تقدم و قد تقدم فى كتاب النكاح اختلاف الروايات فى 
اتحاد العده أو تعددها فى مثل هذا الموضعءو هو نكاح الشبههءو أن التشهوو ين الأصحات بل كاد يكون إجماعا هو التعدد»مع 
أن المفهوم من جمله من الأخبار أن التعدد مذهب العامه و مقتضاه حمل أخبار التعدد على التقيهءو أن القول بالاتحاد هو الأظهر. 


وعم الأعان النشاو اليا مااوواة 
المشايخ الثلاثه (8)عن زراره قال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن امرأه نعى إليها زوجها فاعكدت و روج :فجاء زورجها الأول ففارقها و فارقها الآخرءكم تعتد 
للناس؟قال:ثلاثه قروءءو إنما يستبرء رحمها بثلاثه قروءءو تحل للناس كلهمءقال زراره:و ذلكك أن أناسا قالوا:تعتد عدتين من كل 


واحد عذده. 


ص «الأذارا 


)١ -١‏ الكافى ج * ص ٠١4‏ ح ١و‏ ”و ”و #ءالوسائل ج ١١‏ ص ذلاب 8ش ح ١7‏ و18. 

7- 7) ما ذكر حكم ما لو تقدم وطء الشبهه على الطلاقءأما لو انعكس الأمر بأن طلقها ثم وطئت بالشبهه فإنهم صرحوا بأن ما 
مضى بعد الطلاق من المده قبل الوطء يحسب من العده و تعتد من الوطء بوضع الحمل ثم تعود إلى إتمام بقيه عده الطلاق بعد 
الوضع. حيث انه لا تداخل فى العدتين.(منه-قدس سره-). 

*- ”) الكافى ج © ص 18١‏ ح ١ءالفقيه‏ ج “اص 08" ح #التهذيب ج لاص 584 ح ١272١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 88* ب 78ح ١‏ 
ومافى المصادر اختلاف يسير. 


فأبى ذلك أبو جعفر عليه السلام و قال:تعتد ثلاثه قروء و تحل للرجال). 
فده وروا 
فى الكافى (١)عن‏ يونس عن بعض أصحابه 


«فى امرأه نعى إليها زوجها و تزوجتءثم قدم الزوج الأول»فطلقها و طلقها الآدخر قال:فقال إبراهيم النخعى عليها أن تعتد 
عدتين»فحملها زراره إلى أبى جعفر عليه السلام فقال:عليها عده واحده). و بالجمله فإنهم لقصور تتبعهم للأخبار يقعون فى مثل 
هذا و أمثاله. 


المقام الخامس:فى عده الوفاه و ما يترتب عليها 

اشاره 

»و المعتده عده الوفاه إما أن تكون حائلا أو حاملاءفالكلام هنا فى مواضع: 
الأول:فى عده الحائل 


:لا خلاف بين الأصحاب و غيرهم فى أن الحره الحائل المتوفى عنها زوجها تعتد أربعه أشهر و عشره أيام صغيره كانت أو كبيره 
مدخولا بها أم غير مدخول بها دائمه أو متمتعا بهاءو الأصل فى ذلكك قوله عز و جل او الَّذِينَ يتَوكُوْنَ نكم و دَدَرُودَ أزقاجاً 
يتمص بأَنْقية هن أذبعة أُشْهر وَ عَشْراً ('كو هى بإطلاقها شامله لما ذكرنا من الأفراد و غيرها من الأمه و الحاملءإلا أن هذين 
الفرديق الم كورين حرجا بالدليل كما سا #كره إن اد اله قال . 


و أما الأخبار الوارده فى المقام فهى مستفيضه. 

و منها ما رواه 

فى الكافى و التهذيب 0)فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام 

«فى الرجل يموت و تحته امرأه لم يدخل بهاءقال:لها نصف المهر و لها الميراث كاملا و عليها العده كامله). 
وعن عبيد بن زراره (5افى الموثق قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل تزوج 


ص ::2؟ 


." ح ",ءالوسائل ج ه١ ص 598 ب 78ح‎ ١18١ الكافى ج ص‎ )١ -١ 
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*- ”) الكافى ج ‏ ص ١١18‏ ح ١ءالتهذيب‏ ج 8 ص ١156‏ ح 48.الوسائل ج ه١‏ ص 587 ب 78ح .١‏ 
#- ©) الكافى ج 5 ص ١١8‏ ح "ءالتهذيب ج 8 ص ١155‏ ح 44»الوسائل ج ١0‏ ص الاب 28 ح ". 


امرأه و لم يدخل بهاءقال:إن هلكت أو هلكك أو طلقها فلها النصف.و عليها العده كملا و لها الميراث). 

000 

فى الكافى (١)عن‏ عبد الرحمن بن الحجاج فى الصحيح عن رجل عن على بن الحسين عليه السلام 

«أنه قال فى المتوفى عنها زوجها و لم يدخل بها أن لها نصف الصداقء و لها الميراث و عليها العده). 

000 

فى الكافى و التهذيب (1)عن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«إن لم يكن دخل بها و قد فرض لها مهرا فلها نصف ما فرض لها و لها الميراث و عليها العده). 

و بهذا المضمون عده من الأخبار قد أشركث فى الدلاله على أن المتوفى عنها زوجها قبل الدخول غليها العده كملا. 
إلا أنه 

قد روى الشيخ فى التهذيب ("')عن محمد بن عمر الساباطى قال: 


«سألت الرضا عليه السلام عن رجل تزوج امرأه فطلقها قبل أن يدخل بهاءقال:لا عده عليها و سألته عن المتوفى عنها زوجها من 
قبل أن يدخل بهاءقال:لا عده عليها هما سواء). 


و ردها المتأخرون كما فى المسالكك و شرح النافع للسيد السند لضعف السند و شذوذها و مخالفتها للقرآن. 
أقول:و الأظهر غنددئى أنها محموله على الثقيه كما يشين إلية ما رؤاة 

الشيخ فى التهذيبين (15)عن عبيد بن زراره قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل طلق 


68١: ص‎ 


.0 ص الاب 28 ح‎ ١0 ح ”ءالوسائل ج‎ ١18 الكافى ج * ص‎ )١-١ 

-١‏ ؟) الكافى ج © ص ١١8‏ ح #»التهذيب ج 8 ص 168 ح ٠٠١‏ و فيهما«ان لم يكن و قد دخل»ءالوسائل ج ١١‏ ص الاب 8ه 
ح 6 

*- ”) التهذيب ج 8 ص ١55‏ ح #و.الوسائل ج ١‏ ص 587 ب 78ح ع. 

*- ) التهذيب ج مص ١155‏ ح /31.الوسائل ج ١‏ ص "58 ب ه7اح ه. 


امرأته قبل أن يدخل بهاءأ عليها عده؟قال:لاءقلت له:المتوفى عنها زوجها قبل أن يدخل بهاءأ عليها عده؟قال:أمسكك عن هذا). 
فى الكافى (١)عن‏ عبيد بن زراره فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى المتوفى عنها زوجها و لم يدخل بهاءقال:هى بمنزله المطلقه التى لم يدخل بها إن كان سمى لها مهرا فلها نصفه و هى ترثه»و 
إن لم يكن سمى لها مهرا فلا مهر لها و هى ترثه؛قلت:العده؟قال: كف عن هذا». ولا ريب أن أمره عليه السلام للسائل بالكف 
فى هذين الخبرين لا وجه له إلا التقيه. 


ومن أخبار المسأله ما رواه 
الصدوق فى الفقيه (7")فى الصحيح أو الحسن عن صفوان عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه يتزوجها الرجل متعه ثم يتوفى عنهاءهل عليها العده.قال:تعتد أربعه أشهر و عشرا-إلى 
أن قال:-قلت:فتحد؟قال:فقال:نعم»إذا مكثت عنده أياما فعليها العده و تحد و إذا كانت يوما أو يومين أو ساعه من النهار فقد 


وجبت العده ولا تحد). 

ومارواه 

عن مويق اذكه عق ززازه قلت الصحيح قال: 

«سألت أبا جعفر عليه السلام:ما عده المتعه إذا مات عنها الذى تمتع بها؟قال:أربعه أشهر و عشراءقال: 


يازراره كل النكاح إذا مات الزوج فعلى المرأه حره كانت أو أمه»أو على أى وجه كان النكاح منه متعه أو تزوجها أو ملكك 
يمين فالعده أربعه أشهر و عشراءو عده المطلقه ثلاثه أشهرءو الأمه المطلقه عليها نصف ما على الحرهءو كذلكك المتعه عليها ما 
على الأمه). 


وأما ما ورد 

فى روايه على بن يقطين (5)من 

أن عدتها فى الوفاه خمسه و أربعون يوماء. 
وفى روايه أخرى (0) 


خمسه و ستون يوما. فقد تقدم الكلام فيها فى كتاب النكاح 


ون 


.١١ ص علاب 28 ح‎ ١0 ح 4.»الوسائل ج‎ ١١9 الكافى ج 6 ص‎ )١ -١ 

-١‏ ؟) الفقيه ج “اص 98؟ ح 75»الوسائل ج ١60‏ ص 588 ب 7 ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
*- ”0 الفقيه ج اص 598 ح 18ءالوسائل ج ١0‏ ص 588 ب 7 ح ؟ و فيهما اختلاف يسير. 
ع- ع) التهذيب ج مص ١67‏ ح 158 ءالوسائل ج ه١‏ ص 585 ب ”7ه ح ". 

ه- ©) التهذيب ج مص ١07‏ ح 158ءالوسائل ج ه1١‏ ص 585 ب 7ح ع. 


فى الفصل الثالث فى نكاح المتعه. )١(‏ 
ومن أخبار المسأله أيضا ما رواه 
فى الكافى (7)عن محمد بن سليمان عن أبى جعفر الثانى عليه السلام قال: 


«قلت له:جعلت فداك كيف صارت عده المطلقه ثلاث حيض أو ثلاثه أشهر و صارت عده المتوفى عنها زوجها أربعه أشهر و 


عشراءفقال: 


أما عده المطلقه ثلاثه قروء فلاستبراء الرحم من الولدءو أما عده المتوفى عنها زوجها فإن الله عز و جل شرط للنساء شرطا و شرط 
عليهن شرطا فلم يجىء بهن فيما شرط لهنءو لم يجر فيما اشترط عليهن,أما ما شرط لهن فى الإيلاء أربعه أشهر إذ يقول الله عز و 
جل الِلّذِينَ يُؤلُونَ مِنْ اهم تَرَيْصٌ أَرْبَعهِ أَشْهّره (“افلم يجوز لأحد أكثر من أربعه أشهر فى الإيلاء لعلمه تباركك و تعالى أنه 
غايه صبر المرأه من الرجلء و أما ما شرط عليهن فإنه أمرها أن تعتد إذا مات عنها زوجها أربعه أشهر و عشراءفأخذ منها له عند 
موته ما أخحذ لها منه فى حياته عند إيلائه قال الله تباركك و تعالى فى عدتهن (ِيَتَرَبَصْنَ بأَنْفيتهِنّ أنبعة أُشْهْر وَ عَشْرأ و لم يذكر 
العشره الأيام فى العده إلا مع الأربعه الأشهر فى ترك الجماع فمن ثم أوجبه عليها و لها. 


قال فى الوافى:«فلم يجىء بهن»بسكون الجيم من جاء كسعى أى لم يحبسهن و لم يمسكهن«و لم يجرابضم الجيم من الجور 
خللاف العدلءانتهى. 


أقول:قد نقل بعض مشايخنا المحدثين من متأخرى المتأخرين أن فى بعض النسخ بالحاء المهمله قال:من المحاباه بمعنى العطيه و 


الصلاتءأى قرر هذا الحكم رفقا لطاقتهن و وسعهن فيما فرض إصلاحهنءو فيما فرض عليهن فلم يجاب و لم يتفضل عليهن 
فيما شرط لهن فى الإيلاء بأن يفرض أقل من أربعه أشهرءو لم يجر عليهن من الجور و الظلم فيما فرض عليهن فى عده الوفاه بأن 


ص :لاع 
)١ -١‏ الحدائق ج ٠5‏ ص .19١‏ 


-١‏ 1) الكافى ج 6 ص ١١7"‏ ح ١»الوسائل‏ ج ١0‏ ص 587 ب ٠ح‏ ؟ و فيهما اختلاف يسير. 
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يفرض أكثر من أربعه أشهرءو أما العشر فلعله لم تحسب لاشتغالها فيه بالتعزيه و انكسار شهوتها بالحزنءفكأنه غير محسوبءو فى 


بعض النسخ بالجيمءو يمكن أن يكون مهموزا من جأى كف أ جايو ان لم يحبسهن و لم يمسكهنءو الأول أظهرءانتهى. 


أقول:و المحاباه لغه بمعنى المسامحه إلا أنها ترجع إلى العطيهءقال فى كتاب المصباح المنير (1):بأن محاباه مسامحه مأخوذه من 


حبوه إذا أعطيته» و حينئذ فالمراد أنه سبحانه لم يسامحهن بأن يفرض لهن فى الإيلاء أقل من الأربعه أشهر. 


قال فى المسالكك:تعتبر مده العده بالهلال ما أمكنءفإن مات الزوج فى خلال شهر هلالى و كان الباقى منه أكثر من عشره أيام 
تعد ما بقى و تحسب ثلاثه أشهر عقيبه بالأهله.و تكمل ما بقى من شهر الوفاه ثلاثين من الشهر الواقع بعد الثلاثه و تضم إليها 
عشره أيام»فإذا انتهت إلى الوقت الذى مات فيه الزوج يوم مات فقد انتهت العدهءو إن كان الباقى أقل من عشره أيام و لم تعتده 
و تحسب أربعه أشهر بالأهله عقيبه و تكمل الباقى عشره من الشهر السادسءو إن كان الباقى عشره بلا زياده و لا نقصان اعتدت 
بهاءو تضم إليها أربعه أشهر بالأشهلهءو فى هذا المنكسر ثلا-ثين»أو الاكتفاء بإكمال ما فات منه خاصه ما تقدم فى نظائره من 
الخلاءف»ء و إن انطبق الموت على الشهر الهلامى حسبت أربعه أشهر بالأهله و ضمت إليها عشره أيام من الشهر الخامسءفلو 
كانت محبوسه لا تعرف الهلال ولا تجد من يخبرها ممن يعتمد بقوله اعتدت بالأيام»؛و هى مائه و ثلاثون يوماءانتهى كلامه و هو 


حجكد. 


و العشره المعتبره فى العده هى عشره ليال مع أيامهاءو إن كانت الأيام غير داخله فى العشر المجرده عن التاء على المشهور عند 
أهل اللغه. 


الثانى:فى عده الحامل 


»و هى أبعد الأجلين من وضعها و استكمال أربعه 


ص ع 


)١ -١‏ المصباح المنير ص 188 و فيه هكذاهو حاباه محاباه سامحه مأخوذ من حبوته إذا أعطيته). 


أشهر و عشره أيام»و هو موضع وفاق و إجماع كما نقله غير واحد منهمءو عليه تدل الأخبار المتكاثره. 


ا 3 7 ااه دقر كيم قم حورتو توك 7لا عبر وزونس قن ون ع ل وررطة 4 2 
قيل:و فيه جمع بين عمو الآيتين»و هما قوله عز و جل (وَ الَذِينَ يُتَوَفِوْنَ منْكم وَ رَدرُونَ أزواجا يَتَرََصْنَ بأنفيدهنٌ أرْبعة أشهر وَ 
ققرا وو قولة هعاق رز ارلاثك الأعكان أعلهة أذ شيف صملوة: 


و التقريب فى ذلكك أن الحامل داخله تحت عموم الآيتين و شملها عمومهاءو امتثال الأمر يقتضى التربص بأبعد الأجلين ليحصل 
كل من العدتين. 


و فيه أن الظاهر من سياق آيه وضع الحمل موردها إنما هو عده الطلاق فلا عموم فيها بحيث يشمل عده الوفاهءو بالجمله 
فالمرجع فى ذلك إنما هو إلى الأخبار الوارده بذلكك. 


و منها ما رواه 
فى الكافى و التهذيب (1)عن سماعه فى الموثق قال: 


«قال:المتوفى عنها زوجها الحامل» أجلها آخر الأجلين إذا كانت حبلى فتمت لها أربعه أشهر و عشرا و لم تضع فإن عدتها إلى أن 
تضعءو إن كانت تضع حملها قبل أن يتم لها أربعه أشهر و عشرا تعتد بعد ما تضع تمام أربعه أشهر و عشراءو ذلكك أبعد 
الأجلين). 


ومارواه 

فى الكافى (؟)عن عبد الله بن سنان فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«الحبلى المتوفى عنها زوجها عدتها آخر الأجلين). 

و عن محمد بن قيس (1)فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى امرأه توفى عنها زوجها و هى حبلى»فولدت قبل أن تنقضى أربعه أشهر و عشر 
فتزوجتءفقضى أن يخلى عنها ثم لا يخطبها حتى ينقضى آخر الأجلين 


ص خيارا 


)١-١‏ الكافى ج ‏ ص ١١7‏ ح ١ءالتهذيب‏ ج 8 ص ١18١‏ ح 7١1ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص ذهء؟ ب الاح ؟ و ما فى المصادر اختلاف 
)١ -"‏ الكافى ج © ص ١١6‏ ح #»الوسائل ج ١5‏ ص 580 ب الاح ه. 
*- ”) الكافى ج ‏ ص ١١6‏ ح «»الوسائل ج ١5‏ ص #هع ب الاح ". 


فإن شاء أولياء المرأه أنكحوها و إن شاءوا أمسكوهاءفإن أمسكوها ردوا عليه ماله). 
وعن محمد بن مسلم (١)فى‏ الموثق قال: 


«قات لأ-بى عبد الله عليه السلام:المرأه الحبلى المتوفى عنها زوجها تضع و تزوج قبل أن يخلو أربعه أشهر و عشر#قال:إن كان 
زوجها الذى تزوجها دخل بها فرق بينهما و اعتدت ما بقى من عدتها الاولى وعده اخرىءو من لم يكن دخل بها فرق بينهما و 
اعتدت ما بقى من عدتهاءو هو خاطب من الخطاب)». 


و عن الحلبى (7)فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام 
«أنه قال:فى الحامل المتوفى عنها زوجها تنقضى عدتها آخر الأجلين). 
وعن زراره ")عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«عده المتوفى عنها زوجها آخر الأ-جلين لأنن عليها أن تحد أربعه أشهر و عشرا و ليس عليها فى الطلاق أن تحد؛. و إطلاقها 
محمول على الحامل لما عرفت من أخبار المسألتين. 


فى الكافى و التهذيب لتاعن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن المرأه الحبلى يموت زوجها فتضع و تزوج قبل أن تمضى لها أربعه أشهر و عشراءفقال:إن كان دخل بها فرق بينهماءثم 
لم تحل له أبداء و اعتدت بما بقى عليها من الأمولءو استقبلت عده اخرى من الآدخر ثلاثه قروء؛ و إن لم يكن دخل بها فرق 
يينهماءو اعتدت بما بقى عليها من الأول و هو خاطب من الخطاب). 


ص :28؟ 


)١-١‏ الكافى ج * ص ١١5‏ ح “/ءالوسائل ج ١0‏ ص 588 ب ١"اح ‏ و فيهما اختلاف يسير. 

.١ ص 580 ب الاح‎ ١5 ح "ءالوسائل ج‎ ١١6 الكافى ج © ص‎ )١ -١ 

*- ”) الكافى ج ‏ ص ١١6‏ ح #»الوسائل ج ١5‏ ص هه ب الاح 8. 

*- ©) الكافى ج ف ص 77؟ ح عءالتهذيب ج لاص 08”ح "١‏ الوسائل ج ١‏ ص 76# ب 17 ح * و ما فى المصادر اختلاف 


عسير: 


و خالف العامه فى هذا الحكم فجعلوا عدتها وضع الحمل كالطلاق و لو بلحظه من يوم الوفاه»و الأخبار كما ترى ترده. 
الثالث [فى معنى الحداد] 


اشاره 


فيما يترتب عليها و هو الحدادءو لا خلاف فيه بين كافه أهل العلم من الخاصه و العامهءو الأخبار به من الفريقين متضافره»و هو 
عباره عن ترك الزينه» و على ذلكك اتفقت كلمه الفقهاء و أهل اللغه أيضا. 


قال فى كتاب المصباح المنير (١)حدت‏ المرأه على زوجها تحدءو تحد حدادا بالكسر فهى حاد بغير هاءءو أحدت إحدادا فهى 
محدءو محدهءإذا تركت الزينه لموتهءو أنكر الأصمعى الثلاثى و اقتصر على الرباعىءانتهى. 


و قال فى الصحاح ()أحدت المرأه أى امتنعت من الزينه و الخضاب بعد وفاه الزوج. 

واقال فى القامئوس "لاو الحاده التحده تاركه الزيية للعده. 

و ظاهر عباره الصحاح الاقتصار على الرباعى كما ذكره الأصمعىءو عباره القاموس ظاهره فيهما. 
و من الأخبار الوارده فى المقام ما رواه 

فى الكافى (5)عن ابن أبى يعفور فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن المتوفى عنها زوجهاءفقال:لا تكتحل للزينه ولا تطيب و لا تلبس ثوبا مصبوغاءو لا تبيت عن بيتهاءو تقضى الحقوقء. و 
تمتشط بغسله.و تحج و إن كانت فى عدتها). 


قال فى كتاب مجمع البحرين (2)و الغسله بالكسر الطيب و ما تجعله المرأه 


ص :لاقع 


.١7١ المصباح المئير ص‎ )١ -١ 

-١‏ 1) الصحاح ج ؟ ص ”2#ع. 

*- ”) القاموس المحيط ج ١‏ ص 187. 

#- ©) الكافى ج # ص ١١8‏ ح 6»الوسائل ج ١5‏ ص 58١٠0‏ ب 79ح ”. 


فى شعرها عند الامتشاطءو نحوه ما نقل عن الصحاح. )١(‏ 


و فى القاموس (1)ما تجعله المرأه فى شعرها عند الامتشاط و ما يغسل به الرأس من خطمى و نحوه قال فى كتاب المصباح المنير 
(2)و ظاهر عباره الصحاح و كتاب المجمع اشتماله على الطيب. 


ومارواه 

فى الكافى (5)عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام 

«فى حديث قال فيه:فتمسكك عن الكحل و الطيب و الأصباغ). 
و عن أبى العباس (ف)قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:المتوفى عنها زوجها قال: 


لا تكتحل للزينه ولا تطيب.و لا تلبس ثوبا مصبوغاءو لا تخرج نهاراءو لا تبيت عن بيتهاءقلت:أ رأيت إن أرادت أن تخرج إلى 


وعن زراره (2)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«المتوفى عنها زوجها ليس لها أن تطيب و لا تزين حتى تنقضى عدتها أربعه أشهر و عشره أيام). 
وعن أبى بصير (/ا)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن المرأه يتوفى عنها زوجها و تكون فى عدتهاءأ تخرج فى حق؟فقال:إن بعض نساء النبى صلى الله عليه و آله سألته 
فقالت:إن فلانه توفى عنها زوجهاءفتخرج فى حق ينوبها؟فقال لها رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:أف لكن قد كنتن من قبل 
أن ابعث فيكنءو أن المرأه منكن إذا توفى عنها زوجها أخذت بعسره فرمت بها خلف ظهرهاءثم قالت:لا أمتشط و لا أكتحل 


ص ارا 


.١178١ الصحاح ج ها ص‎ )١ -١ 

1- 1) القاموس المحيط ج ص 768. 

*- ”) المصباح المثير ص ؟217. 

#- ©) الكافى ج # ص ١١7‏ ح #»الوسائل ج ١8‏ ص 58* ب 79ح .١‏ 
ه- ه) الكافى ج 5 ص ١١8‏ ح عع الوسائل ج ١8‏ ص 58١‏ ب 79ح ". 
ع- 2) الكافى ج 8 ص ١١7‏ ح ؟١1ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 580 ب 79ح 8. 


07-0 الكافى ج 8 ص ١١7‏ ح ١»الوسائل‏ ج ١5‏ ص 589 ب "الاح 7. 


ولا أختضب حولا كاملاءو إنما أمرتكن بأربعه أشهر و عشرا ثم لا تصبرنءلا تمتشط و لا تكتحل و لا تختضب و لا تخرج من 
بيتها نهارا و لا تبيت عن بيتهاءفقالت:يا رسول الله فكيف تصنع إن عرض لها حق؟فقال:تخرج بعد زوال الليل و ترجع عند 
المساءفتكون لم تبت عن بيتها قلت له:فتحج؟قال:نعم). 


ا«جاءت امرأه إلى أبى عبد الله عليه السلام تستفتيه فى المبيت فى غير بيتها و قد مات زوجهاءفقال:إن أهل الجاهليه كان إذا مات 
زوج المرأه أحدت عليه امرأته اثنى عشر شهراءفلما بعث الله محمدا صلى الله عليه و آله و سلم رحم ضعفهن فجعل عدتهن أربعه 


أشهر و عشزانو انق لا تضبون على هذ 11 
فى كتاب الفقيه (؟)فى الصحيح قال: 


«كتب الصفار إلى أبى محمد الحسن ابن على عليهما السلام فى امرأه مات عنها زوجهاءو هى فى عده منه»و هى محتاجه لا تجد 
من ينفق عليهاءو هى تعمل للناسءهل يجوز لها أن تخرج و تعمل و تبيت عن منزلها فى عادتها قال:فوقع عليه السلام:لا بأس 
بذلكك إن شاء الله). 


ومارواه 
فى الفقيه و التهذيب )عن عمار الساباطى فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه سثل عن المرأه يموت زوجهاءهل يحل لها أن تخرج من منزلها فى عدتها؟قال:نعم و تختضب و تدهن و تكتحل و تمتشط و 
تصبغ و تلبس المصبغ و تصنع ما شاءت بغير زينه لزوج). 


فى الكافى (5)عن ابن بكير فى الموثق قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام 

ص :و52 

.” ب 76ح‎ 59١ ص‎ ١0 ءالوسائل ج‎ ٠١ ح‎ ١١7 الكافى ج 8 ص‎ )١ -١ 


؟- ؟) الفقيه ج اص 78ح 1١‏ و فيه اختلاف يسير»الوسائل ج ١0‏ ص 52١‏ ب ع" ح .١‏ 


*- ») الفقيه ج ‏ ص 08” ح 17 ءالتهذيب ج 8 ص 85 ذيل ح 144.ءالوسائل ج ١0‏ ص 588 ب 7 ح ١‏ مع اختلاف يسير فى 


عع الكافى ج ةو ص 2116 "ءالفقيه ج #«اص اه ١5‏ الوسائل ج هاص 094 ب نات نو 


عن التى توفى عنها زوجها أ تحج؟قال:نعم و تخرج و تنتقل من منزل». و رواه فى الفقيه مرسلا مقطوعا. 

ومارواه 

فى الكافى (١)عن‏ عبيد بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن المتوفى عنها زوجها أ تخرج من ببت زوجها؟قال:تخرج من بيت زوجها و تحج و تنتقل من منزل إلى منزل). 


أقول:و المفهوم من هذه الأخبار أن الحداد هو تركك كل ما يعد زينه فى البدن أو اللباس و إن اختلف ذلكك باختلاف العادات 
فى البلدان»فيحكم على كل بلد بما هو المعتاد فيهاءفلا يحرم عليها دخول الحمام و لا تنظيف البدن و لا تسريح الشعر و لا تقليم 
الأظفار و لا السواكك و لا السكنى فى المساكن العاليه و لا التدثر بالفرش الفاخرهءلأن ذلك لا يعد من الزينه عرفا. 


وظاهر صحيحه ابن أبى يعفور المتقدمه و روايه أبى العباس جواز الكحل للضروره و عدم قصد الزينه بهءو فيها إشاره إلى أن ما 
كان زينه و ألجأت إليه الضروره فإنه لا بأس به.و يؤيده ما ورد من أن الضرورات تبيح المحظوراتءو إن لم يرد بهذا اللفظءإلا 
أن هذا المعنى مستفاد من عده من الأخبار تقدمت الإشاره إليها فى غير موضع. 


و فى المسالكك أنه مع الضروره إلى الاكتحال فتكتحل ليلا و تمسحه نهارا و فيه أن إطلاق الخبرين المتقدمين تدفعهءفإنه متى 
كان الاكتحال لغير الزينه فلا بأس ببقائه نهاراءو النفع المترتب عليه لا يختص بالليل و إن كان آكد و الاحتياط يقتضى الوقوف 
على ما ذكره إذا لم تلجأ الضروره إليه نهارا. 


و أما ما يظهر من موثقه عمار من أنها تختضب و تدهن و تصبغ و تصنع ما شاءتء فلا يخلو من مدافعه لما تقدمها من الأخبارءو 
من ثم قال فى الوافى ذيل الموثقه المذكوره:ينبغى حمل هذا الخبر على الشذوذ. 


ص :/67 


)١ -١‏ الكافى ج ص ١١8‏ ح /اءالوسائل ج ١8‏ ص 504 ب 77ح ه. 


أقول:أما ما اشتمل عليه الخبر المذكور من التدهن و الامتشاط فالظاهر أنه غير داخل فى الزينه لما عرفتءو أما الخضاب و الصبغ 
و أن تصنع ما تشاء فالظاهر حمله على الضرورهءو إليه يشير قوله«لغير زينه من زوج»أى يجوز فعل هذه الأشياء لا لقصد التزين 
للأزواج و ليس بعد ذلك إلا لغرض ألجأت إليه الضروره. 

بقى الكلام فى اختلاف هذه الأخبار فى جواز الخروج من بيتها و البيات فى غيرهءفإن أكثر الأخبار قد دل على المنع عد 
إلا-مع الضرورهءفتخرج بعد نصف الليل و تعود عشاءءو جمله منها قد دل على الجواز مطلقاءو هى الأخبار الأخيرهءو الظاهر 


الجمع بينهما بما تضمنته صحيحه الصفار المتقدمه من إلجاء الحاجه إلى ذلكك و الضروره فتخرج نهاراءو تبيت فى غيره ليلا. 


و الشيخ فى كتابى الأخبار جمع بينها بحمل أخبار النهى عن البيتوته عن بيتها على الاستحباب كما هو قاعدته غالبا فى جميع 
الأبواب.و ظاهر الأخبار المانعه بآكد منع لا يساعده. 


ومن أخبار المسأله زياده على ما قدمنا ما رواه 
أبو منصور أحمد بن أبى طالب الطبرسى فى الاحتجاج و الشيخ فى كتاب الغيبه (()عن صاحب الزمان عليه السلام 


مما كتب فى أجوبه مسائل محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى حيث سأله عن المرأه يموت زوجهاءهل يجوز لها أن تخرج فى 
جنازته أم لا-؟التوقيع:تخرج فى جنازته» و هل يجوز لها و هى فى عددتها أن تزور قبر زوجها؟التوقيع:تزور قبر زوجها و لا تبيت 
عن بيتهاءو هل يجوز لها أن تخرج فى قضاء حق يلزمها أم لا تخرج من بيتها فى عدتها؟التوقيع:إذا كان حق خرجت فيه و 
قضتهءو إن كان لها حاجه و لم يكن لها من ينظر فيها خرجت لها حتى تقضيهاءو لا تبيت إلا فى منزلها. 

أقول:و هذا الخبر قد اشتمل على ما فصلناه فى تلكك الأخبار بعد حمل مطلقها على مقيدها و ملخصه أنه مع الضروره إلى 
الخروج فلا إشكال فى جواز الخروج 


57/١: ص‎ 


8 ص ٠2؟ ب 7# ح‎ ١0 الاحتجاج ص 24 1ءالغيبه ص 68؟»الوسائل ج‎ )١ -١ 


و إن استلزم البيات فى غير بيتهاءو مع عدم الضروره فإنه يرخص لها الخروج لقضاء الحقوق التى يلزمها من عياده مريض أو 
حضور تعزيه و نحو ذلك من الحقوق التى يقوم بها النساء بعضهن لبعض و نحو ذلكك من الأمور المستحبه.لكن لا تبيت إلا فى 
بيتهاءو لا ينافى ذلكك الأخبار الداله على جواز الانتقال من منزل إلى آخر. 


و منها زياده على ما قدمناه ما رواه 
فى الكافى (1)عن معاويه بن عمار فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن المرأه المتوفى عنها زوجها تعتد فى بيتها أو حيث شاءت؟قال:بل حيث شاءتءإن عليا عليه السلام لما توفى عمر أتى 
أم كلثوم فانطلق بها إلى بيته). 


و عن سليمان بن خالد (5)فى الصحيح قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه توفى عنها زوجهاءأين تعتد فى بيت زوجها تعتد أو حيث شاءت#قال:بل حيث شاءت.ثم 
قال:إن عليا عليه السلام لما مات عمر أتى أم كلثوم فأخذ بيدها فانطلق بها إلى بيته). 


و عن عبد الله بن سليمان 250 


«قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتوفى عنها زوجها أ تخرج إلى بيت أبيها و أمها من بيتها إن شاءت فتعتد؟فقال:إن 
شاءت أن تعتد فى بيت زوجها اعتدتء.و إن شاءت اعتدت فى أهلهاءو لا تكتحل و لا تلبس حليا). 


وعن يونس (5)عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن المتوفى عنها زوجها أ تعتد فى بيت تمككث فيه شهرا أو أقل من شهر أو أكثر ثم تتحول منه إلى غيره فتمكث فى 
المنزل الذى تحولت إليه مثل ما مكثت فى المنزل الذى تحولت 


ص ور 


." ص 588 ب ”7ح‎ ١0 ح ١,ءالوسائل ج‎ ١١5 الكافى ج 6 ص‎ )١ -١ 
.١ ص /اهع ب "اح‎ ١0 ح 1017ءالوسائل ج‎ 12١ ح "»التهذيب ج 8 ص‎ ١١8 ؟) الكافى ج * ص‎ -١ 
.8 ص 588 ب "الاح‎ ١8 ح "ءالوسائل ج‎ ١١2 الكافى ج  ص‎ )” -* 


ع- ع) الكافى ج © ص ١١8‏ ح 4 التهذيب ج 8 ص ١18٠‏ ح "18ءالوسائل ج ١0‏ ص ١2؟‏ ب 7ح ؟. 


منه كذا صنعتها حتى تنقضى عدتها؟قال: يجوز ذلكك لها ولا بأس»). 


و الشيخ و من تبعه قد عملوا بهذه الأخبارءفقالوا بجواز تركك البيات فى المنزل و جواز الخروج حيث شاءتءو حملوا أخبار النهى 
على الكراهه. 


و الأقرب أن جواز الانتقال من منزل إلى آخر لا ينافى وجوب الاستقرار فى ذلكك المنزل الذى استقرت فيهءفلا يجوز لها الخروج 
و الرجوع إليه إلا فى الصوره التى قدمنا ذكرها من الضروره و قضاء الحقوق.فلا منافاه. 


[فوائد] 

اشاره 

و فى المقام فوائد يجب التنبيه عليها: 
الاولى [اختصاص الحكم بالزوجه] 


ماذكرنا من الحكم المذكور مختص بالزوجهءفلا يتعدى إلى غيرها من أقارب الميت و بناته و لا إلى إمائه و لو كن موطوءات 
أو أمهات أولاد. للأصلءو تعليق الحكم فى الأخبار على الزوجه المشار إليها بالمتوفى عنها زوجها نعم قد ورد فى بعض الأخبار 
الأمر بالاعتداد لهن ثلاثا. 


فروى الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ محمد بن مسلم قال: 
اليس لحن أن يحد أكثر من ثلاثه إلا المرأه على زوجها حتى تنقضى عدتها). 
وعن أبى يحيى الواسطى (؟)عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


( بحد الحميم على حميمه ثلاثاءو المرأه على زوجها أربعه أشهر و عشرا). والظاهر أنه على الاستحباب. 
الثانيه [عدم الفرق فى الزوجيه بين الصغير و الكبير] 


قد صرح فى المسالكك بأنه لا فرق فى الزوجيه بين الصغير و الكبير و لا المسلمه و الكافرهءو لا بين المدخول بها و غيرهاءلاإطلاق 
الأدله المتقدمهءو على هذا فالتكليف فى الصغيره متعلق بالولىءفعليه أن يجنبها ما تتجنبه الكبيره من الأمور المعتبره فى الحداد و 
نحوها المجنونهءانتهى. 


و ظاهره أن الحكم المذكور اتفاقى»حيث لم يشر إلى خلاف فيه.مع أن المنقول عن ابن إدريس منع ذلكك فى الصغيره فإنه لا 


حداد عليهاءو إليه مال 


ص ؤرما 


.2 ب 79ح‎ 58١٠ ص‎ ١١ ح هش 1ءالوسائل ج‎ ١12١ التهذيب ج 8 ص‎ )١ -١ 


العلامه فى المختلف أيضاءحيث نقل ذلكك عن ابن إدريس فقال فى الكتاب المذكور -بعد أن نقل عن الشيخ (١)فى‏ الخلاف و 
المبسوط القول بوجوب العده عليها-ما لفظه: 


وقال ابن إدورس: وى قن الصغيره نظرعلان لزوم الحداد حكم شرعى و تكليف سمعىءو التكاليف لا تتوجه إلا إلى العقلاء»و 
إنما ذهب شيخنا فى مسائل خلافه إلى أن الصغيره يلزمها الحدادءو لم يدل بإجماع الفرقه و لا بالأخبار»و هذه المسأله لا نص 
لأصحابنا عليها و لا إجماع. 


الملونات التى تدعو النفس إليها و تميل الطباع نحوهاءو هو إنما يؤثر فى البالغ دون الصبيه غالباءانتهى. 


أقول:ما استدل به ابن إدريس من اختصاص الخطابات بهذه التكاليف فى الأخبار المتقدمه بالبالغه العاقلهءو الأصل براءه ذمه 
الولى-جيد وجيه كما لا يخفى على الفطن النبيه. 

الثالثه:هل يفرق فى الزوجه بين الحره و الأمه؟ 

قولان. 


فذهب الشيخ فى النهايه إلى الفرق بينهماءو اختاره ابن البراج فى كتابيه و نقله فى المختلف عن ابن الجنيد و شيخنا المفيد و ابن 
أبى عقيل من المتقدمين» و هو اختيار العلامه فى المختلف و شيخنا فى المسالكك و سبطه فى شرح النافع. 


و ذهب الشيخ فى المبسوط إلى عدم الفرق بينهما فيجب عليهما الحداد معاء 

ص :51/6 

)١ -١‏ و صوره ما نقله عن الشيخ أنه قال:المتوفى عنها زوجها إذا كانت صغيره عليها الحداد بلا خلافءو ينبغى لوليها أن يجنبها 
ما يجب على الكبيره اجتنابه من الإحداد بلا خلافءو استدل بعموم الخبر و طريقه الاحتياطءو ما روى أن امرأه أتت النبى صلى 


الله عليه و آله فقالت:يا رسول الله ان ابنتى توفى عنها زوجها وقد اشتكت عينهاءأ فأكحلها؟قال: لاءو لم يسأل هل هى كبيره أو 
صغيره»فدل على أن الحكم لا يختلفءو تبعه ابن البراج» انتهى.(منه-قدس سره-). 


و اختاره ابن إدريسءو هو ظاهر أبى الصلاح و سلار وابن حمزه.حيث أوجبوا الحداد على المعتده و لم يفصلوا. 
و الأظهر الأولءلما رواه 

ثقه الإسلام فى الصحيح عن زراره (١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام قال: 

«إن الأمهو الحره كلتبهما إذاماث عنهما زوحهما سواء قن العدهءإلة أن الحره تحد و الأمه لأ تيحدة. 


احتج الشيخ على ما ذهب إليه فى المبسوط وابن إدريس على ما نقله العلا-مه فى المختلف بقوله عليه السلام«لا تحل لامرأه 
تؤمن بالله و اليوم الآخر أن تحد على ميت فوق ثلاث ليال إلا على زوج أربعه أشهر و عشرااو لم يفرق. 


قال فى المختلف:و الجواب:إن هذه الروايه لم تصل إلينا مسنده عن النبى صلى الله عليه و آله و سلمءو إنما رواها الشيخ مرسله و 
لا حجه فيهاءانتهى. 


أقول فيه:إن هذه الروايه بعينها و إن لم ترد من طرقناءإلا أن نظيرها مما قدمناه فى الفائده الاولىءو هو روايه محمد بن مسلم و 
روايه الواسطى قد ورد من طرقناءو هو و إن دل على ما دل عليه الخبر المذكور لكن الجواب من ذلكك ظاهر بأن إطلاق الخبرين 
المذكورين مقيده بالصحيحه المذكورهءو من القاعده المسلمه تقديم العمل بالمقيد و تقييد المطلق به. 


ثم إن العلا-مه فى المختلف قال و نعم ما قال:و العجب أن ابن إدريس ترك مقتضى العقل و النقل و هو أصاله البراءه من 
التكليف بالحداد و ما تضمنته الروايه الصحيحه التى قدمناها و عول على هذا الخبر المقطوع السند.مع ادعائه أن الخبر الواحد 
المتصل لا يعمل به.فكيف المرسلءو هذا يدل على قصور قريحته و عدم تفطنه بوجوه الاستدلالءانتهى و هو جيد. 


ص هوا 


." ب 1738.ءالوسائل ج ه١ ص 7ب 87 ح‎ ١07” ح ١»ءالتهذيب ج / ص‎ ١17١ الكافى ج # ص‎ )١ -١ 


الرابعه [عدم الحداد على المطلقه] 


الظاهر أنه لا خلاف فى أن المطلقه لا حداد عليها رجعيه كانت أو بائنه. 
أما الرجعيه فلبقاء أحكام الزوجيه و توقع الرجعهءبل ظاهر جمله من الأخبار استحباب التزين لها كما ستقف عليه. 


و أما البائن فعلله فى المسالكك بأنها مجفوه بالطلاقءفلا يلائم التكليف بما يقتضى التفجع على الزوج و الحزن بخلاف المتوفى 
عنها زوجها. 


و الذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بالمقام ما رواه 
فى الكافى و التهذيب (١)عن‏ زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
ٌ ل ل ل ولاه بد 
«المطلقه تكتحل و تختضب و تلبس ما شاءت من الثياب لأن الله عز و جل يقول الَعَل الله بْخِدِث بَعْدَ ذلكك أثرأ» (*العلها أن 
تقع فى نفسه فيراجعها. 
و عن محمد بن قيس (1)عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«المطلقه تشوق لزوجها ما كان له عليها رجعه ولا يستأذن عليها». 
وعن أبى بصير (5)عن أحدهما عليهما السلام 
«فى المطلقه تعتد فى بيتها و تظهر له زينتها لعل الله يحدث بعد ذلكك أمرا). 
وهذه الأخبار كما ترى ظاهره فى نفى الحداد فى المطلقه الرجعيهءو أنه يستحب لها الزينه كما قدمنا ذكره. 
ومارواه 
فى الفقيه (2)عن عمار الساباطى فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام 
(أنه 
ص :5/2 
)١ -١‏ الكافى ج 8 ص 45 ح 15»التهذيب ج 8 ص 188 ح 158ءالوسائل ج ١‏ ص 77* ب 7١‏ ح ١‏ و ما فى المصادر اختلاف 


عي 
ات )اسوروه الطلوق دايه ١‏ 


*- ”0 الكافى ج ‏ ص ١4ح‏ / و فيه«تشوفت»ءالوسائل ج ١5‏ ص /77* ب ١7ح‏ 8. 
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سئل عن المرأه إذا اعتدت.هل يحل لها أن تخدض نحتصب فى العده؟قال:لها أن 5 تكتحا وتدهن ود تمتشط و3 تصبخ و تلبس الصبغ و 
تختضب بالحناء و تصنع ما شاءت لغير زينه من زوج). 


ومارواه 

فى الكافى (١)عن‏ زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«عده المتوفى عنها زوجها آخر الأجلين لأن عليها أن تحد أربعه أشهر و عشرا و ليس عليها فى الطلاق أن تحدا. 
و هذان الخبران ظاهران فى نفى الحداد عن المطلقه بائنه كانت أو رجعيه. 

ومارواه 


الشيخ فى التهذيب (1)عن محمد بن يعقوب بسنده إلى مسمع بن عبد الملكث عن أبى عبد الله عليه السلام عن على عليه السلام 
قال: 


«المطلقه تحد كما تحد المتوفى عنها زوجها ولا تكتحل و لا تطيب و لا تختضب و لا تمتشطا. 


قال فى الوافى بعد نقل هذا الخبر كما نقلناه:هذا الحديث لم نجده فى الكافى و الذى يظهر من كلام صاحب الوسائل أنه موجود 
فيه.حيث إنه نقل ذلكك عن العده عن سهل عن أبى شمعون عن عبد الله بن عبد الرحمن عن مسمع بن عبد الملكك عن أبى عبد 
الله عليه السلام.إلى آخر الخبر.ثم قال:و رواه الشيخ بإسناده عن محمد ابن يعقوب إلا أنه يحتمل أنه اعتمد على كلام الشيخ و 
روايته عن محمد بن يعقوب بهذه الاسناد فأسنده عن محمد بن يعقوب ثم أسنده إلى الشيخ. 


وكيف كان فهذه الروايه كما ترى ظاهره المخالفه لما قدمناه من الأخبار» و الشيخ-رحمه الله عليه-حملها على البائنءو أنه 
يستحب لها الحدادءقال:لأن استعمال الزينه إنما يستحب لها فى الطلاق الرجعى ليراها الرجل فربما يراجعها و لا بأس به فى مقام 
الجمع و إن كان لا يخلو من نوع بعدءإذ ليس بعد ذلك إلا 


ص 106 


." ح7١ ح 6»الوسائل ج ذ١ ص 7 ب‎ ١١5 الكافى ج 6 ص‎ )١ -١ 
ح 88 1ءالوسائل ج ه١ ص 558 ب ١7ح ه.‎ ١12١ ؟) التهذيب ج مص‎ -١ 


طرحه من البين. 

ومارواه 

فى كتاب قرب الاسناد (1)عن عبد الله بن الحسن عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 

«سألته عن المطلقه لها أن تكتحل و تختضب و تلبس ثوبا مصبوغا؟قال:لا بأس إذا فعلته من غير سوء). 

و هذا الخبر نظير ما تقدم 

فى خبر عمار من قوله عليه السلام 

«تصنع ما شاءت لغير ريبه من زوج). و مرجعها إلى أنها يجوز لها الزينه ما لم يكن التزين لغير زوجها الذى طلقها من الأجانب. 


ومن هنا يمكن حمل خبر مسمع وما تضمنه من النهى عن تلكك الأشياء المذكوره فيه على ما إذا لم يكن لغير الزوج من 
الأجانب» كما يشين إلية هذان الخبراة4.و إن سماها حداداءو هو محمل قريب كما لا يكف على الأريت: 


الخامسه:لو أخلت بما وجبت عليها من الحداد 


فلا إشكال فى أنها تكون عاصيه لإخلالها بالواجبءو هل تنقضى عدتها؟أم لا بل يجب عليها استئناف ما أخلت به بأن تحد فى 
قدر ما مضى من تلكك الأيام؟قولان. 


أشهرهما على ما نقله فى المسالكك الأولءقال:للأصلءو عدم المنافاه بين المعصيه له تعالى و انقضاء العدهءفتدخل فى عموم 
5 لاع ع ع علا عه 3 
الأدله النداله على اتقضاء الخدم نا بحة الملء المشيروية لعنوء تقولل الى اكاذا بلذى أعلوق لا باخ عا م فلا فَعَلْنَ فى 
أنْفسِهنٌ بِالْمَغْرُوفٍ» (')ثم نقل عن أبى الصلاح و السيد الناصر شارح الرساله أنه لا يحسب من العده ما لا يحصل فيه الحداد من 
الزمان للإخلال لمراد الشارعءفلم يحصل الامتثال و يجب الاستئناف.ثم رده بأنه نادرءو الأظهر هو قول المشهور. 


السادسه:لو وطئت المرأه بعقد الشبهه ثم مات الواطئ 


ان العده الراحه غلنها غده الظلاق لأاغده الرقائلأة أخار حده الوقاء موودها الزويحه ولا زوج 


ص ذا 


.# ح‎ 7١ ص 78؟ ب‎ ١5 قرب الاسناد ص ١٠٠ءالوسائل ج‎ )١ -١ 


؟- (١‏ سوره البقره-آ يه ع 


هنا و إن عوملت معامله الزوجه فى بعض الأحكام لدليل خاص. 


و بالجمله فالحكم فى الأخبار متعلق بالزوجه و هى المنكوحه بالعقد الصحيح و العده هنا إنما ترتبت على الوطء لا على العقد 
حتى أنه لو وطأها شبهه عن غير عقد بالكليه كأن يطأها بظن أنها زوجته مثلا فإنه يجب عليها عده الطلاق:فهذه العده واجبه عليها 
لذلكك حيا كان أو ميتاءفلا يتعلق بها حكم عده الوفاه و لا ما يترتب عليها من الحداد. 


المقام السادس:فى حكم المفقود زوجها 
اشاره 


»و تفصيل الكلا-م فى المقام حسب ما ذكره علماؤنا الأعلام أن يقال:لا إشكال و لا خلاف فى أن الغائب إن علمت حياته فهو 
كالحاضرءو إن علم موته اعتدت منه و جاز تزويجهاءو لو علمت الوفاه هى خاصه جاز لها التزويج و إن لم يحكم بها 
الحاكم»لكن لا يجوز لمن علم بالزوجيه و لم يثبت عنده موت الزوج تزويجهاءنعم لو كان جاهلا بحالها و عول على إخبارها 
بعدم الزوج أو وفاته فإنه يجوز له تزويجها لأنها مصدقه فى إخبارها كما دلت عليه الأخبار. 

إنما الإاشكال فيما لو انقطع خبره و لم يثبت موته و لا حياتهفإن الذى تقتضيه الأصول و استصحاب حكم الزوجيه هو وجوب 
الصبر إلى أن يثبت موته شرعاءلكن قد وردت الأخبار عنهم عليهم السلام بخلاف ذلكك فى البابءإلا أنها أيضا لا يخلو بعضها 
مع بعض من التدافع و الاضطراب. 


وقد اتققت كلبة الأصييحات كا هو ظاهر الأخبار الآنه أمقا عل أن وح" لسرن خليها ما أتفق علبها فى مال المفقود أو الولى 
أو غيرهماءو أما مع عدم من ينفق فإنه يجب الصبر عليها أربع سنين ليطلب فيهاءو أن النفقه فى ضمن الأربع إما من مال المفقود 
إن كان له مالءو إلا فمن بيت المالءو بعد الأربع مع حصول الفحص فيها أو بعدها يجرى عليها الحكم المذكور. 

[الأخبار الوارده فى المقام] 

و الواجب أولا نقل ما وصل إلينا من أخبار المسأله ثم الكلام فيها بما وفق 


ص اذا 


الله تعالى فهمه منها ببركه أهل الذكر عليهم السلام. 
و منها ما رواه 
فى الكافى (١)عن‏ الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه سثل عن المفقودءفقال:المفقود إذا مضى له أربع سنين بعث الوالى أو يكتب إلى الناحيه التى هو غائب فيها فإن لم يوجد له 
أثر أمر الوالى وليه أن ينفق عليها فما أنفق عليها فهى امرأته,قال:قلت:فإنها تقول:فإنى أريد ما تريد النساءء» قال:ليس ذلكك لها و 
لا كرامهءفإن لم ينفق عليها وليه أو وكيله أمره أن يطلقها فكان ذلكك عليها طلاقا واجبا). 


المشايخ الثلاثه (5)عن بريد بن معاويه قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المفقود كيف يصنع بام رأته؟قال:ما سكتت عنه و صبرت يخلى عنهاءفإن هى رفعت أمرها إلى 
الوالى أجلها أربع سنينءثم يكتب إلى الصقع الذى فقد فيه يسأل عنه.فإن خبر عنه بحياه صبرتءو إن لم يخبر عنه بشىء حتى 
تمضى الأمربع سنين دعى ولى الزوج المفقود فقيل له:هل للمفقود مال؟فإن كان له مال أنفق عليها حتى يعلم حياته من موته»و 
إن لم يكن له مال قيل للولى:أنفق عليهاءفإن فعل فلا سبيل لها إلى أن تتزوج ما أنفق عليهاءو إن أبى أن ينفق عليها أجبره الوالى 
على أن يطلق تطليقه فى استقبال العده و هى طاهره»فيصير طلاق الولى طلاق الزوجءفإن جاء زوجها قبل أن تنقضى عدتها من 
يوم طلقها الوالى فبدا له أن يراجعها فهى امرأته و هى عنده على تطليقتين»و إن انقضت العده قبل أن يجىء و يراجع فقد حلت 
للأزواجءو لا سبيل للأول عليها). 


قال فى الفقيه:و فى روايه اخرى (*) 
«أنه إن لم يكن للزوج ولى طلقها الوالى 


5/٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج 8 ص ١157‏ ح ١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 784ب 737 ح ع. 

١ ص 784 ب 737 ح‎ ١0 ح ”ءالفقيه ج ا ص 708 ح ١ءالتهذيب ج لاص 57/9 ح 170 ءالوسائل ج‎ ١7/ الكافى ج * ص‎ )1 -١ 
ومافى المصادر اختلاف يسير.‎ 

*- ”) الفقيه ج “اص 5ه "اح ١ءالوسائل‏ ج ١‏ ص 0٠99ب‏ "3 ح 7. 


و يشهد شاهدين عدلين»فيكون طلاق الوالى طلاق الزوجءو تعتد أربعه أشهر و عشرا ثم تتزوج إن شاءت'. 
فى الكافى (١)عن‏ أبى الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى امرأه غاب عنها زوجها أربع سنين و لم ينفق عليهاءو لم تدر أ حى هو أم ميتءأ يجبر وليه على أن يطلقها؟قال:نعم»و إن لم 
يكن له ولى طلقها السلطانءقلت:فإن قال الولى:أنا أنفق عليهاءقال:فلا يجبر على طلاقهاءقال:قلت:أ رأيت إن قالت:أنا أريد ما 
تريد النساء و لا أصبر و لا أقعد كما أنا؟قال:ليس لها و لا كرامه إذا أنفق عليهاة: 


فى الكافى و التهذيب (1)فى الموثق عن سماعه قال: 


«سألته عن المفقود» قال:إن علمت أنه فى أرض فهى تنتظر له أبدا حتى يأتيها موته أو يأتيها طلادقه. و إن لم تعلم أين هو من 
الأأرض كلها و لم يأتها منه كتاب و لا خبر فإنها تأتى الإمام فيأمرها أن تنتظر أربع سنين فيطلب فى الأرضء.فإن لم يوجد له أثر 
حتى تمضى الأربع سنين أمرها أن تعتد أربعه أشهر و عشراءثم تحل للرجالءفإن قدم زوجها بعد ما تنقضى عدتهاءفليس له عليها 


رجعهءو إن قدم و هى فى عدتها أربعه أشهر و عشرا فهو أملكك برجعتها'. 

ومارواه 

الشيخ فى التهذيب 10)عن السكونى عن جعفر عن أبيه عليهما السلام 

«أن عليا عليه السلام قال فى المفقود:لا تتزوج امرأته حتى يبلغها موته أو طلاق أو لحوق بأهل الشركك). 
هذا ما وقفت عليه من أخبار المسأله »إذا عرفت ذلك فاعلم أن تحقيق 


5١:١ ص‎ 


)١-١‏ الكافى ج * ص ١658‏ ح ”»الوسائل ج ١0‏ ص 50” ب 77 ح 2 و فيهما اختلاف يسير. 
؟-() الكافى ج ‏ ص ١68‏ ح #»التهذيب ج لاص 5/9 ح 171 »الوسائل ج ١‏ ص 7940ب 86* ح ؟ و ما فى المصادر اختلاف 
*- ”7) التهذيب ج لاص 5/8 ح 1794ءالوسائل ج ١‏ ص ١96ب‏ 77ح ". 


الأولى [تكليف الزوجه بعد الطلب أربع سنين] 


اختلف الأصحاب لاختلاف هذه الأخبار فى أنه بعد الطلب أربع سنين و لم يعرف له خبر فهل يكفى أمر الحاكم لها بالاعتداد 
عده الوفاه؟أم لا بد من الطلاق أولا من الولى أو الحاكم مع عدمه؟و على تقدير الثانى»فهل العده عده الطلاق أو عده 
الوفاه؟ أقوال: 


فذهب الشيخان إلى الأمولءو به قال ابن البراج و ابن إدريسءو هو الذى صرح به العلامه فى القواعد و الإرشاد و المحقق فى 
كتابيه»و على هذا القول تدل موثقه سماعه. 


وقيل بالثانى و أن العده عده الوفاه».و هو مذهب الصدوق 2 المقنع وابن حمزه. 


قال فى المقنع:إذا امتنع الولى أن يطلق أجبره الوالى على أن يطلقهاءفيصير طلاءق الولى طلاق الزوجءفإن لم يكن له ولى طلقها 
السلطان»و اعتدت أربعه أشهر و عشره أيام.و نحوه كلام ابن حمزه رعو اختاره العلامه فى المختلف. 


و يدل على طلاق الولى أكثر الأخبار المذكوره و على طلاق الوالى روايه أبى الصباح و المرسله المنقوله عن الفقيه:و على كون 
العده فى هذه الصوره عذه الوفاه المرسله المذكوره. 


و قيل:بأن العده فى هذه الصوره إنما هى عده الطلاقءو هو ظاهر أكثر الأخبار المذكورهءو إليه يميل كلام السيد السند فى شرح 
النافع و قبله جده -رحمه الله عليه-فى المسالكك. 


و يظهر من هذه الأخبار أن العده عده الطلاقءإلا أن القائلين بالطلاق صرحوا بأن العده عده الوفاه»و لا يخلو من إشكالءو روايه 
سماعه الداله عليها 


ص امع 


)١ -١‏ حيث قال:و ان لم تجد له خبر موت و لا حياه أمر الحاكم بعد انقضاء أربع سنين ولى الغائب بتطليقهاءفان لم يكن له ولى 
طلقها الحاكمءفان طلقها اعتدت منه عده الوفاه»انتهى.(منه-قدس سره-). 


موقوفه ضعيفه السندءانتهى. 


و قال ابن الجنيد:و إن لم يأت خبره بعد أربع سنين و كان له ولى أحضره السلطان و أمره بالنفقه عليها من مال المفقود أو من 
مال وليه.فإن أنفق و إلا أمر السلطان بأن يطلقءفإن طلقها وقع طلاقه موقع طلاق زوجهاءو إن لم يطلق أمرها والى المسلمين أن 
تعتدءفاذا خرجت من العده حلت للأزواج. 


وظاهر هذه العباره أنه مع تعذر الطلاق من الولى فإن الوالى يأمرها بالاعتداد من غير طلاقءو إن العده حينئذ عده الوفاه»و أما 
فى صوره طلاق الولى فإنها مجمله بالنسبه إلى العده»و حينئذ يكون هذا قولا رابعا فى المسأله. )١(‏ 


و أنت خبير بأن القول الأول و إن دلت عليه موثقه سماعه إلا أنها معارضه بما هو أكثر عددا و أصح سندا مما يدل على الطلاق 
من الولى ثم مع تعذره من الحاكم الشرعىءو الجمع بين أخبار المسأله فيما ذكرناه لا يخلو من الاشكال. 

قال بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين (')يمكن الجمع بين الأخبار بتخير الإمام أو الحاكم بين أمرها بعده الوفاه 
بدون طلاق و بين أمر الولى بالطلاق فتعتد عده الطلاق»أو حمل أخبار الطلاق على ما إذا كان له ولى» و أخبار عده الوفاه مع 
عدمهءانتهى. 


أقول:ينافى الحمل الثانى ما دلت عليه روايه أبى الصباح الكنانى و مرسله الفقيه لدلالتهما على أنه مع عدم الولى يطلقها الولى أو 
السلطانءلا أنها تعتد عده 


ص فر 


)١ -١‏ لان القول الأول انما هو أمر الحاكم بالاعتتداد من أول الأمرءو القول الثانى انما هو طلاق الولى أولاءو مع تعذره فطلاق 
الحاكم ثم الاعتدادءو هذا القول تضمن أنه مع تعذر طلاق الولى فإنه يأمر الحاكم بالاعتداد من غير طلاقءو مغايرته لهما ظاهره. 
(منه-قدس سره-). 


)ا سرشوكا البحلس المولء مح بال تقدس اردق ع اشم على كين الأقيان زم عريهية اللوت). 


الوفاه كما ذكره. 

و يمكن أن يقال-و الله سبحانه و قائل هذه الأخبار أعلم بحقيقه الحال-: 

إن المستفاد من هذه الأخبار بعد ضم مطلقها إلى مقيدها و مجملها إلى مبينها أنه يطلقها الولىءو مع عدمه فالحاكمءو تعتد عده 
الوفاه. 


و توضيحه أن غايه ما تدل عليه موثقه سماعه أنه بعد تحقق انقطاع خبره يأتى الإمام فيأمرها بالاعتداد عده الوفاه»و هى بالنسبه 
إلى الطلالكٌ و عدمه مطلقه» فيجب حملها على ما دلت عليه موثقه سماعه من عده الوفاه. (١)و‏ سند ما ذكرنا مرسله الصدوق 
حيث تضمنت عده الوفاه بعد الطلاق من الولى أو الوالىءو لا ينافى ذلكك جواز المراجعه فى العده لو قدم و هى فى العدهءلأن 


هذه العده عده طلاق من جهه.و عذده وفاه من جهه. 


و أما روايه السكونى-فضعفها و معارضتها بما ذكرناه من أخبار المسأله بمنع القول بهاءمؤيدا ذلك بعمل الطائفه على خلاف ما 
دلت عليه-فهى مردوده إلى قائلها عليه السلام»و لا يحضرنى الآن مذهب العامه.و حملها على التقيه غير بعيد. 


الثانيه [فى أنه لا يقع الطلاق أو الأمر بالاعتدان إلا بعد الفحص عنه] 


ظاهر كلام الأصحاب الاتفاق على أنه لا يقع الطلاق أو الأمر بالاعتداد إلا بعد الفحص عنه.بأن ترفع أمرها إلى الحاكم فيؤجلها 


أربع سنين من حين رفع أمرها إليه».و يفحص عنه فى تلكك الأربع سنينءفإن لم يعرف خبره أمر الولى بالطلاق أو أمرها بالاعتداد. 
ص :5/8 
)١-١‏ ولا منافاه بين الطلاءق و الاعتداد بعده الوفاه فى هذا المقام لقيام احتمال الموت فالواجب طلاقهاءو العده من الطلاق 


تندرج تحت عده الوفاه»فيكون الاحتياط فى الاعتداد بعده الوفاه. قال فى المختلف بعد ذكر موثقه سماعه:و لا حجه فيهاءفإن 
الأمر بالاعتداد لد ينافى الطلاق»و عذده الوفاه جعلت احتياطا للظن بالموت و د منافاه حينئذ»انتهى.(منه-قدس سره-). 


قال فى القواعد«و لو لم ترفع خبرها إلى الحاكم فلا عده حتى يضرب لها المده ثم تعتد و لو صبرت مائه سنهءو ابتداء المده من 
رفع القصه إلى الحاكم و ثبوت الحال عنده لا من وقت انقطاع الخبراو فى انطباق الأخبار على ما ذكروه إشكال فإن المفهوم 
منها بعد ضم بعضها إلى بعض أن الأسربع سنين المضروبه أعم من أن يكون من حين الفقد و انقطاع الخبر»ءأو رفع الأمر إلى 
الحاكمءو أن الفحص أعم من أن يكون فى الأربع أو قبلها أو بعدها من الولى أو الوالى أو غيرهما. 


أما صحيحه الحلبى أو حسنته فإنها دلت على أنه«إذا مضى له أربع سنين بعث الوالى أو يكتب؛و هى ظاهره فى كون الأربع من 
حين الفقدءو أنه لم يقع الفحص فى الأربعءو إنما وقع بعدهاءو هى بحسب ظاهرها لا تنطبق على كلامهم, و طريق الجمع بينها و 
بين ما بعدها من الأخبار أن يكون مبدأ الأربع من حين الفقدءإلا أنه لما لم يقع الفحص فيها وجب أن يكون بعدها. 


و أما صحيحه بريد فإنها ظاهره فيما ذكروه و كذا موثقه سماعه.فإنهما قد تضمنتا رفع الأمر الحاكمءو أنه يأمرها بالتربص أربع 
سنين ثم يطلب فيهاءو أن مبدأ الأربع هو الرفع إلى الحاكمءإلا أن باب الاحتمال غير مغلق. 

و أما روايه أبى الصباح الكنانى فإنها ظاهره فيما دلت عليه صحيحه الحلبى من أن الأربع مبدؤها من حين الفقد.و أن الرفع إلى 
الحاكم إنما وقع بعد الأربع»و هى خاليه من ذكر الفحص عنهءفيجب تقييدها بذلك حسبما تضمنته صحيحه الحلبى بأن يفحص 
عنه بعد الأربع أو فى أثنائهاءثم مع عدم معرفه خبره يجبر الولى على أن يطلقها ثم السلطان مع عدمه. 

و الظاهر أن الوجه فى الجمع بين هذه الأخبار هو أنه إن لم ترفع أمرها إلى الحاكم إلا بعد مضى الأربع من حين الفقد فإنه 
يفحص عنه حتى يعلم أمره و أنه مع ظهور فقده و عدم العلم بحياته يجرى عليه الحكم المذكور من غير تقيبد بمده»و إن رفعت 


ص خا 


أو فى أثنائها فإنه يجب عليها التربص مده الأربع أو تمامها و الفحص فى تلك المده ثم إجراء الحكم المذكور. 

الثالثه [فى ما لو تعذر البحث من الحاكم إما لعدمه أو لقصور يده] 

قال فى المسالكك:لو تعذر البحث من الحاكم إما لعدمه أو لقصور يده تعين عليها الصبر إلى أن يحكم بموته شرعا أو يظهر حاله 
بوجه من الوجوه لأصاله بقاء الزوجيه.و عليه يحمل ما روى 

عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم (() 

«امرأه المفقود امرأته حتى يأتيها يقين موته أو طلاقه). 

و عن على عليه السلام (؟) 

«أنه قال:هذه امرأه ابتليت فلتصبر). و من العامه من أوجب ذلك مطلقا عملا بهاتين الروايتين. 


أقول:لا يخفى ما فيه من الاشكال و الداء العضال و الضرر المنفى بالآيه و الروايه الواردتين فى أمثال هذا المجالءو بهما استدلوا 
فى غير حكم من الأحكام»و خصصوا بهما ما كان ثمه من دليل مطلق و عامءو لا ريب أن كلامه-رحمه الله عليه-هذا مبنى على 
ظاهر ما اتفقت عليه كلمتهم من توقف الطلاق أو الاعتداد على رفع الأمر إلى الحاكم الشرعى.كما سمعت من عباره العلامه فى 
القواعد من أنه لو مضت مائه سنه و لم ترفع أمرها إلى الحاكم فلا طلاق و لا عده بل تبقى على حكم الزوجيه و أن الفحص 
ضمن الأربع سنين لا بد أن يكون من الحاكمءو فى الحكم بتعينه من الأخبار المذكوره نظر لما عرفت آنفا من أن بعضها و إن 
دل على الرفع إلى الحاكم إلا أن البعض الآدخر خال من ذلككءو أن الفحص المأمور به لا يتعين كونه من الحاكم بل يكفى لو 
كان من الولى أو غيره. 


و يؤيد ما فهمناه من هذه الأخبار ما صرح به المحدث الكاشانى فى الوافى حيث قال-بعد نقل أخبار المسأله المذكوره حسبما 
نقلناه-و إن أردت أن يتضح لك ما تضمنته هذه الأخبار بحيث تتلاءم و تتطابق فاستمع لما يتلى عليك.فنقول و بالله التوفيق:إذا 


فقد الرجل بحيث لم يوجد له خبر أصلاءفإن مضى عليه من حين 


1١ ص‎ 


)١ -١‏ سنن البيهقى ج 7اص 568 مع اختلاف يسير. 
- 1) سئن البيهقى ج /7ا ص 68 مع اختلاف يسير. 


فقد خبره أربع سنين و لم يوجد من أنفق على امرأته بعد ذلك و لم تصبر هى على ذلكك اجبر وليه على طلاقها بعد تحقق 
الفحص عنه.سواء وقع الفحص قبل مضى الأربع أو بعدهءو سواء وقع من الولى أو الوالى أو غيرهماءو عدتها عده الوفاه. 


إلى آخر كلامه-رحمه الله عليه. 


و هو كما ترى ظاهر فى ترتب الحكم على حصول هذه الأمور من الحاكم أو غيره»و محصله أنه مع مضى أربع سنين من حين 
الفقد و حصول الفحص من كل من كان قبل مضى الأربع أو بعدهءفإنه بعد مضى المده المذكوره يجب على الولى طلاقها أو 
الحاكمءو إن لم ترفع أمرها إلى الحاكم بالكليه. 


و بالجمله فإنه لا ظهور فى هذه الأخبار على توقف الطلاق على رفع الأمر إلى الحاكمءو أن مبدأ الأربع التى يجب عليها التربص 
فيها من مبدأ الرفع» و أن الفحص إنما هو من الحاكمءكما هو ظاهر كلامهمءبل الذى يظهر منها إنما هو وجوب التربص أربع 
سنين»رفعت أمرها إليه قبل الأربع أم لم ترفع؛ و أن مبدأ الأربع من حين الفقدءو لا ينافيه قوله فى صحيح بريد« أجلها أربع 
سنين)و كذا موثقه سماعه لإمكان حملهما على أن ذلك كان مبدأ الفقد.أو أن المراد تمام الأربع لو علم الفقد سابقا قبل 
الرفع»جمعا بينهما و بين صحيحه الحلبى الظاهره فى أن مبدأ الأربع من حين الفقد.و كذا روايه أبى الصباحءو أنه يجب الفحص 
عنه من كل من كان فى الأربع أو بعدهاءفإنه بعد تحقق الفقد يجب على الولى أو الوالى مع عدم الولى طلاقهاءو ذكر الرفع فى 
صحيحه بريد و موثقه سماعه إنما خرج مخرج التمثيل لا الحصرءو أصل الحكم إنما يدور و يبنى على مضى الأربع سنين مع 
حول القعص كيف كان 


هذا ما أدى إليه الفهم القاصر من هذه الأخبار»و إن كان الاحتياط فيما صاروا إليهءو متى ثبت أن الحكم لا اختصاص له بالحاكم 
كما ذكرناه»فلا إشكال فى أنه مع فقده أو قصور يده فإنه لا ينتفى الحكم المذكورءبل يجب على عدول 


ص 0006 


المؤمنين القائمين مقامه فى تولى بعض الأمور الحسبيه القيام بذلككء.و تخرج الآبات و الأخبار الداله على نفى الضرر و الحرج و 
الضيق فى هذا الدين شاهدا على ذلك. 


و كيف كان فإن ما ذكرناه إن لم يكن أرجح فلا أقل أن يكون مساويا لما ذكروه فى الاحتمال من الأخبار. 


و أما الخبران اللذان ذكرهما فالظاهر أنهما من أخبار العامه لعدم وجودهما فى أخبارناءو بهما يظهر قرب ما احتملناه فى روايه 
السكونى من حملها على التقيه مضافا إلى نقل القول عنهم. 


الرابعه [فى حكم من اتفق فقده فى جوف البلد و غيره] 


قال فى المسالكك أيضانلا فرق فى المفقود بين من أنفق فقده فى جوف البلد أو فى السفر و فى القتالءو ما إذا انكسرت سفينه و 
لم يعلم حاله»لشمول النص لذلكك كله و حصول المعنىءو لا يكفى دلالله القرائن على موته ببدون البحثءإلا أن تنضم إليها 
أخبار من يتاخم قوله العلم بوفاته»فيحكم بها حينئذ من غير أن تتربص به المده المذكوره.و لا فرق حينئذ بين أن يحكم الحاكم 
بموته وعدمه. بل إذا ثبت ذلكك عندها جاز لها التزويج و لم يجز لغيرها أن يتزوجها إلا أن يثبت عنده ذلكك أيضاءو لو حكم 
الحاكم بها كفى فى حق الزوج بغير إشكال. 


أقول:فى فهم ما ذكره من الإطلاق فى الفقد و شموله لهذه الأفراد المعدوده من النصوص نظرءفإن ظاهر الأخبار المتقدمه 
تخصيص الحكم بالسفر إلى قطر من الأقطار,أو مطلقا من غير معلوميه أرض مخصوصهءو أنه يكتب أو يرسل فى الفحص عنه 
إلى ذلكك القطر أو فى الجوانب الأربعه أو بعضها مما يعلم أو يظن السفر إليهءو أما الفقد فى البلد أو فى معركه القتال أو السفينه 
التى انكسرت فى البحر فلا يكاد يشم له رائحه من هذه الأخبار.بل ربما كانت ظاهره فى خلافه إذ لا يتحقق الفحص فى شىء 
من هذه المواضع المعدودهءو أيضا فإنه بالنسبه إلى هذه الأفراد المعدوده فلتدل القرائن الموجبه للعلم العادى على 


الموتءبخلاف مجرد السقر إلى بلد و فقد خبرهءو الفرق بين الأمرين ظاهرين غايه الظهور لمن 


ص اع 


أعطى التأمل حقه فى هذه السطور. )١(‏ 


و من هنا كان بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين يحكم بخروج هذه الأفراد عن حكم المفقود المذكور فى هذه 
الأخبان 


مثله يأتى أيضا فى قسمه الميراث.لأ-ن المفقود فى مثل البحر مع كثره المترددين من السواحل المحيطه بموضع الغرق يحصل 
العلم من مجارى العاده بهلاكهم كما هو واضحءو هو أقوى من العلم بالشاهدين.و كذا المفقود فى المفاوز (؟)فى شده الحر و 
البرد مع إحاطه الأ-ودان بالأطراف و لم يخبر عنه منها مع كثره المترددين.و كذا المفقود فى المعارك العظام لا يحتاج فيه إلى 
التأجيل أربع سنوات ليفحص فيها عن حاله فى الأأطراف لأسن ذلك إنما هو فى المفقود لا كذلك.و أما هنا فيكفى فى مثله 
حصول المترددين فى الأ-طراف التى يظن بجارى العاده أنه لو كان حيا لكان فيها و أتى بخبره المترددون»و حيث لم يأت له 
خبره علم هلاكهءانتهى. 


و إلى هذا أيضا كان الآخند المولى محمد جعفر الأصفهاتى المشهور بالكرباسى صاحب الحواشى على الكفاية و هو من 
فضلاثنا المعاصرينءو قد زوج جمله من النساء اللاتى فقدت أزواجهن فى مع ركه قتال الأفغان مع عسكر شاه سلطان 


ص 6 


)١ -١‏ أقول:قد اتفق فى زماننا من القضايا ما تحقيق هذا المقام و يكشف عنه نقاب الاشكال كما وقع فى طريق الهند فى غرق 
مراكب فارسءفان هذه منذ أربعين سنه أو خمسين قد مضت الى يومنا هذا و لا يظهر لأحد منهم أثر بالكليه.و فى طريق مكه فى 
نهب الحجاج و قد مضت لذلك ما يقرب من خمسين سنه أو أزيد و لم يظهر لأحد منهم أثر.و فى واقعه البحرين و فتح 
الخوارج لها قد فقد يوم أخذ قلعه البحرين جمع من أهل البلاد وقد مضت خمسون سنه و لم يظهر لأحد منهم أثر بالمره»و هو 
أظهر ظاهر فى قتلهم أو موتهم كما لا يخفى.(منه-قدس سره-). 

3:؟) المقازه:واحده المفاوز :و سعيت يذلكك لأنها مهلكه (لسان العرب). 


حسين فى مفازه قرب كرمان. 


و بالجمله فإن مورد الأخبار المتقدمه السفرءو أن الفقد حصل فيه فيرسل إلى الفحص عنه فى تلكك الجهه أو الجهاتء.و ما ذكره 
لبس كذلكدءو الانشيراكك فى مجرد الفقد لا يوجن الالحاق فإئه قباس محضيءو أيشا فإن الفحض المأمور به فى الأخار له 
يتحقق فى هذه الأفراد.فإذا كان الفقد فى مفازه كطريق الحج مثلا إذا قطع على قفل الحاج جمله من المتغلبين و قتلوهم و أخذوا 
أموالهم فإلى من يرسل و ممن يفحصءو هكذا فى معركه القتال. 


و بذلكك يظهر لكك مافى دعواه شمول النص لهذه الأفراد فإنه كيف تكون شامله لها و موردها الفقد فى السفر إلى البلدان 
المعموره بالناس لتمكن الفحص منهم و السؤال و تحقيق الأ-حوال.نعم الجميع مشتركون فى المعنى و هو الفقد و عدم العلم 
بالحياه و الموت.و لكن مجرد ذلك لا يكفى فى ترتب الأحكام المذكوره. 


الخامسه [فى أن الحكم مختص بالزوجه فلا يتعدى إلى ميراثه و لا عتق أم ولده] 


قال فى المسالكك أيضا:الحكم مختص بالزوجه فلا يتعدى إلى ميراثه و لا-عتق أم ولده:ءوقوفا فيما خالف الأصل على 
موردهءفيتوقف ميراثه و ما يترتب على موته من عتق أم الولد و المدبر و الوصيه و غيرها إلى أن يمضى مده لا يعيش مثله إليها 
عادهءو سيأتى البحث فيهءو الفرق بين الزوجه و غيرها مع ما اشتهر من أن الفروج مبنيه على الاحتياط وراء النص الدال على 
الاختصاص دفع الضرر الحاصل على المرأه بالصبر دون غيرها من الوارث و نحوهمءو أن للمرأه الخروج من النكاح بالجب و 
العنه لفوات الاستمتاعءو بالإعسار بالنفقه على قول لفوات المالءفلأن يخرج هنا-و قد اجتمع الضرران-أولىءو يدل على عدم 
الحكم بموته أنها لو صبرت بقيت الزوجيهءفزوالها على تقدير عدمه لدفع الضرر خاصه فيقيد بموردهءانتهى. 


أقول:لا يخفى مقتضى الأصل و استصحاب حكم الزوجيه و أصاله الحياه بعد 


ص ::584 


ثبوتها هو توقف جميع هذه الأمور من خروج الزوجه عن الزوجيه و قسمه الميراث و انعتاق أم الولد و نحو ذلك مما ذكره على 
العلم بالموتءإلا أنه قد قام الدليل كما عرفت من الروايات المتقدمه على خروج الزوجه من هذا الأصل بمجرد فقد الزوجءو إن 
لم يتحقق موته حسب ما عرفت من الكلام فى ذلكك. 


و كما خرجت الزوجه بالأخبار المذكوره خرج الميراث أيضا 

بموثقه سماعه (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«المفقود يحبس ماله على الورثه قدر ما يطلب فى الأرض أربع سنينءفإن لم يقدر عليه قسم ماله بين الورثه). 
وقوه إمحاق بم عمان (لالقال: 


«قال لى أبو الحسن عليه السلام:المفقود يتربص بماله أربع سنين ثم يقسم). و هذه الروايه و إن كانت مطلقه بالنسبه إلى طلبه مده 
الأربعءإلا أنه يجب حمل إطلاقها على ما تضمنه الخبر الأول من الطلب تلكك المدهءو إلى هذا القول مال جمله من الأصحاب 
منهم الصدوق و المرتضى و أبو الصلاح. 

واستوجهه فى المسالكك أيضاءإلا أنه اختار فيه القول المشهورءو هو أنه ينتظر به مده لا يعيش إليها عاده.مع أنه لا دليل عليه إلا 
ما ذكرنا من الأصل الذى يجب الخروج عنه بالدليل»و هو هنا موجود كما عرفتءو تؤيده أخبار الزوجه المذكوره لأنه متى جاز 


ذلكك فى الزوجه-مع أن عصمه الفروج أشد و أهم فى نظر الشارع-فليجز فى قسمه المال بطريق أولى.و أما ما ذكره فى الفرق 
بين الزوجه و المال فإن فيه: 


(أولا-)أن النص كما دل على حكم الزوجه فخرجت به عن حريم الأصل المذكور كذلك المال قد خرج بالموثقتين 
المذكورتينءإلا أن له أن يقول برد الموثقتين المذكورتين لضعفهما عندهءو عده الموثق فى قسم الضعيف و ترجيح الأصل 


ضاوع 


.4 ص 0288 ب # ح‎ ١/ ح 4»الوسائل ج‎ ١55 الكافى ج /اص‎ )١-١ 
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عليهماءبناء على تصلبه فى هذا الاصطلاح الذى هو إلى الفساد أقرب من الصلاح» و هو عندنا غير مسموع كما لا يخفى على من 
له إلى الإنصاف أدنى رجوع. 

(و ثانيا) أنه كما تكون الحكمه فى الاعتداد بعد المده دفع الضرر من الزوجه فيجوز أن تكون الحكمه قياف السيمه العير اك 
دفع الضرر عن الوارث بعين ما قاله فى إعسار الزوج بالنفقه.و إن كان أحد الضررين و أشد.أشديه الضرر عليها دون الوارث 


مقابل بمطلوبيه العصمه فى الفروج للشارع زياده على الأموال. 


و بالجمله فالأصل فى ذلكك هو النصءو هذه التوجيهات تصاح لأن تكون بيانا لوجه الحكمه فيهءلا عللا مؤسسه للحكمءو حيث 


السادسه [لو أنفق عليها الولى أو الحاكم من ماله ثم تبين تقدم موته] 
قال فى المسالكك:لو أنفق عليها الولى أو الحاكم من ماله ثم تبين تقدم موته على الإنفاق فلا ضمان عليها و لا على المنفق للأمر 


و قال سبطه فى شرح النافع:بل نقل ذلكك عنه هذا كلامه-رحمه الله عليه- و هو مشكل لظهور أن هذا التصرف وقع فى مال الغير 
بغير إذنه فينبغى أن يترتب على التصرف الضمانءو إن لم يأثم بذلكك كما لو تصرف الوكيل بعد موت الموكل و لما يعلم 
بموتهءو المسأله قويه الاشكال و إن كان المصير إلى ما ذكره-رحمه الله عليه-غير بعيد.و الله أعلم. 


أقول:الظاهر-و الله أعلم بحقائق أحكامه و نوابه القائمون بمعالم حلاله و حرامه-ضعف ما ذكره من الإشكال. 


أما(أولا-)فلأن الأحكام الشرعيه لا تناط بالواقع و نفس الأمر للزوم الحرج و الشارع إنما كلف بالظاهر ظهر خلافه أم لم يظهرءو 
إذا كان الإنفاق مأمورا به شرعا و واجبا بحسب ظاهر الشرع فكيف يترتب عليه الضمان بعد ظهور 


ص :لع 


خلافه.و من المعلوم أن امتثال الأمر الواجب بحسب ظاهر الشرع لا يتعقبه إثم و لا-غرمءو إلا للزم من ذلكك أنه يوجب عليه 
الإنفاق ثم يوجب عليه الضمان و هو لا يصدر عن الحكيم جل شأنه. 


و أما(ثانيا)فإن ما اعتضد به من تصرف الوكيل بعد موت الموكل و لما يعلم موته و أنه يضمن فى هذه الحالءفإنهم و إن ذكروا 
ذلكك إلا أنهم لم يستندوا فيه إلى دليل صريح و لا نص صحيحءو إنما استندوا فيه إلى ما يتعاطونه من الأدله الاعتباريه كما لا 
يخفى على من راجع كلامهمءفلا يفيد التعلق به مزيد فائدهءإلا أنه قد أطلعنا على بعض النصوص الداله عليه كما تقدم فى كتاب 
الوكاله» و على تقديره فالحمل عليه قياس لا يوافق أصول المذهبءو بالجمله فالظاهر هو ما ذكره جده-رحمه الله عليه. 


السابعه [فى لو قدم الزوج و قد خرجت من العده و تزوجت] 


لاخلاف ولا إشكال فى أنه لو قدم الزوج وقد خرجت من العده و تزوجت فإنه لا سبيل له عليهاءو لو جاء و هى فى العده كان 
أملك بهاءو إنما الخلاف فيما لو جاء و قد خرجت من العده و لم تتزوج فالأكثر على أنه كالأولءو به قال الصدوق فى المقنع و 
ابن إدريس و ابن حمزه و ابن الجنيد و الشيخ فى المبسوط. 

و نقل فى المختلف عن الشيخين أنه إن جاء و هى فى العده أو قد قضتها و لم تتزوج كان أملكك بها من غير نكاح يستأنفهءبل 
بالعقد الأول.و تبعهما ابن البراج و هذا القول للشيخ فى الخلاف و النهايه. 


و نقل فى شرح النافع و قبله جده فى المسالكك عن الشيخ أنه ادعى أن بهذا القول روايه»و بذلكك صرح المحقق فى النافع 
فقال:فيه روايتان أشهرهما أنه لا سبيل له عليهاءو هذه الروايه لم نقف عليهاءو قد اعترف فى المسالكك و سبطه فى شرح النافع 
أيضا بذلككءبل نقل فى المسالكك عن جماعه ممن سبقه أنهم اعترفوا بذلككء.و نقل عن فخر المحققين أنه قوى هذا القول أيضا. 


و للعلامه فى المختلف قول ثالث»تفصل بأن العده إن كانت من طلاق الولى 


عن بلوع 


فلا سبيل للزوج عليهاءو إن كانت بأمر الحاكم لها بالاعتداد من غير طلاق كان أملكك بها. 
أقول:و الظاهر هو القول المشهورءو عليه تدل الأخبار المتقدمه 

لقوله عليه السلام فى صحيحه بريد 2١‏ 

«فإن انقضت العده قبل أن يجىء أو يراجع فقد حلت للأزواج» و لا سبيل له عليهاا. 

و قوله عليه السلام فى موثقه سماعه (27 

«فإن قدم زوجها بعد ما تنقضى عدتها فليس له عليها رجعه). 


و أما ما فصله العلامه فى المختلف ففيه أن موثقه سماعه المشتمله على أمر الإمام لها بالاعتداد أربعه أشهر و عشرا قد تضمنت 
أنه متى قدم بعد انقضاء العده فليس له عليها رجعه».و كيف يدعى أنه إذا كانت العده بأمر الحاكم كان أملكك بها؟ما هى إلا 


غقلة افيح 


الثامنه [فى أنه لا يعود حكم الزوجيه إلا بالرجعه فى الطلاق] 


الظاهر من صحيحه بريد و موثقه سماعه هو أنه لو جاء و هى فى العده فإنه لا يعود حكم الزوجيه إلا بالرجعه فى الطلاق لقوله 
عليه السلام فى الاولى «و إن جاء زوجها من قبل أن تنقضى عدتها فبدا له أن يراجعها فهى امرأته»و هى عنده على تطليقتيناو 
فى الثانيه«و إن قدم هى فى عدتها أربعه أشهر و عشرا فهو أملكك برجعتهااو هو مؤكد للحكم بصحه الطلاق. 


و الذى يظهر من عبارات الأصحاب هو عود الزوجيه قهرا بمجيئه لقول المحقق فى كتابيه«فإن جاء فى العده فهو أملكك بهااو 
ريبما كان التفاتهم إلى أنه بمجيئه فى العده تبين بطلان الطالاق و الاعتداد لظهور حياته»فلم يصادف ذلك محلا. 


و فيه أن الأحكام الشرعيه إنما تبتنى على الظاهر.ظهر خلافه أم لم يظهر 


ص :عو 
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كما تقدمت الإشاره إليه»و الشارع قد أمر بالطلاق و التزويج بعد الخروج من العده بناء على حكمه بالوفاه»و ظهور حياته لا 
ينقض ما حكم به أولا. 


ته هياراتن المذ كور لببيج هما فيها ل كزناه يل مدل حملها على »ما ندل عليه اران المذكوراة 
التاسعه [لو نكحت بعد العده ثم بان موت الزوج] 


قالوا:لو نكحت بعد العده ثم بان موت الزوج كان العقد الثانى صحيحا و لا عده سواء كان موته قبل العده أوهعها أو خغدهاءلان 
عقد الأول سقط اعتباره فى نظر الشارع فلا حكم لموته كما لا حكم لحياتهءو الوجه فيما قالوه إن حكم الشارع لها بالاعتداد و 
البينونه قاطع للنكاح السابقءألا ترى أنه لو ظهرت حياته و جاء و هى فى العده توقف عود الزوجيه على الرجوع فى الطلاق كما 


عرفت. 


و أما بعد انقضاء العده و إن لم تتزوج فإنه لا رجوع له عليها بالمره»و حينئذ فما حكم به من انقطاع الحكم السابق بالبينونه لا فرق 


فيه بين ظهور موت الزوج أو حياته.و لا بين تبين موته قبل العده أو بعدها. 


و للشافعيه قول ببطلان العده لو ظهر موته فيها أو بعدها قبل التزويجءبناء على أنه لو ظهر حينئذ كان أحقءلآن الحكم بالعده و 
البينونه كان مبنيا على الظاهر و مستند حكم الحاكم الاجتهادءو قد تبين خطأه.فعليها تجديد عده الوفاه بعد بلوغها الخبر 
اكيزهانيل حتفل وحوت العله ثانيا بن إث تكيحت لما اذ كرو سقوط ححق الأول متها لى قيربو قد #رويدت لأ ينقى الاعفداد مه لو 
مأنث: 


و ضعفه ظاهر مما قدمناه فى سابق هذه المسأله.مؤيدا بأصاله العدم حتى يقوم دليل شرعى على ما ذكروهءو ثبوته بهذه 
التخريجات العليله ممنوعءفإنها لا تصلح عندنا لتأسيس الأحكام كما عرفته فى غير مقام. 


العاشره [فى أنه لا نفقه على الغائب فى زمان العده] 


ظاهر أكثر الأصحاب أنه لا نفقه على الغائب فى زمان العده و لو حضر قبل انقضائها.و تردد فيه المحقق فى الشرائع»و علل القول 


ص :6 


بأن العده عده وفاه و هى لا تستتبع النفقه»و ربما علل بالنظر إلى حكم الحاكم بالفرقه. 


و رد بأن حكمه بالفرقه لا يوجب سقوط النفقه.لآن حكمه بها يحصل بالطلاق الرجعى مع بقائها. 


أقول:الظاهر أن هذا التعليل إنما خرج بناء على ما هو المشهور فى كلامهم من أمر الحاكم بالاعتداد أربعه أشهر و عشراءو أنها 
عده وفاهءلا أن الحكم فيها طلاق الولى أو الوالى كما هو أحد القولين فى تلكك المسألهءو حينئذ فيرجع هذا التعليل إلى التعليل 
الأول 


و وجه التردد المذكور ما ذكروا من أنها فى حكم الزوجه ما دامت فى العدهءفتجب لها النفقه لو حضر قبل انقضائهاءفلو لا أنها 
زوجته لما صح له ذلك إلا بعقد جديدءو خصوصا على القول بأن الولى يطلقهاءلأن الظاهر أن الطلاق رجعى لما ظهر من 
الروايات أنه يراجعها إذا حضرءو الطلاق الرجعى لا يسقط النفقه. 


أقول:يمكن أن يقال بأن القول بسقوط النفقه كما عليه الأكثر مبنى على ما هو المشهور من أن الحكم فى المفقود هو أمر 
الحاكم امرأته بالاعتداد عده الوفاه»و حينئذ فيكون حكمها حكم الزوجه المتوفى عنها زوجهاءليس لها نفقه»و دعوى أنها فى 
حكم الزوجيه على إطلا.قه ممنوعءو الحكم بجواز رجوع الزوج لها لو جاء وهى فى العده مستثنى بالنصلأن التحقيق كما 
تقدمت الإشاره إليه أن هذه العده عده وفاه من جهه و عده طلاق من جههءو إن قلنا بالقول الآخر و هو أن الحكم فيها طلاق 
الولى أو الوالى فإن العده كما قدمنا ذكره أربعه أشهر و عشراءلا عده طلاق كما ذكروهءفإنه هو الذى تجتمع عليه الأخبار. 


و بالجمله فإن المسأله و إن كانت لا تخلو من الاشكال لخلوها من النص القاطع لماده القيل و القالءإلا أن الأنسب بما قدمنا 
تحقيقه هو ما عليه الأكثر من سقوط النفقه. 


ص اع 


الحاديه عشر [فى ما لو مات أحد الزوجين بعد العده و التزويج بزوج آخر] 


لا إشكال و لا خلاف فى أنه لو مات أحد الزوجين بعد العده و التزويج بزوج آخر فإنه لا توارث بينهما لانقطاع العصمه بينهماءو 
ما دلت عليه الأخبار المتقدمه من أنه لو حضر و قد تزوجت فلا سبيل له عليهاءو مثله ما لو وقع الموت بعد العده و قبل الترويج 
على الأشهر الأظهر.لما عرفت آنفا من أنه كالأول فى انقطاع السبيل و العصمه بينهما. 

و أما على القول الآخر من أنه لو حضر بعد انقضاء العده كان أملكك بها فقد عرفت ضعفه لعدم دليل يدل عليهءو الروايه التى 
ادعى و وردها بذلك لم نقف عليها. 


و إئما الاشكال و الخلاف فيما لو مات أحدهما وهى فى العدهءففى ثبوت التوارث قولان:(أحدهما)العده لأن العده عده وفاه و 
هى تقتضى نفى الارث. 

(و ثانيهما)ثبوتهءو اختاره المحقق فى الشرائع»و جعله فى المسالكك هو الأقوىء قال:لبقاء حكم الزوجيه بما قد علمءو لأن العده 
فى حكم الرجعيه-كما عرفتء و هى لا تقطع التوارث بين الزوجين.و جعلها عده وفاه-مبنى على الظاهر و على وجه الاحتياط و 
إلا لم تجامع الطلاقءفإذا تبين خلاف الظاهر رجع حكم الطلاق الرجعى و الزوجيه من رأس. 

أقول:و المسأله كسابقتها لا تخلو من الإشكال أيضا لعدم النصءو إلا أن الأوفق بما قدمنا تحقيقه هو القول بالعدمءقوله«لبقاء 
حكم الزوجيه و أن العده فى حكم العده الرجعيه التى لا تقطع التوارثممنوعءلأن المستفاد من كونها عده وفاه ترتب أحكام 


عده الوفاه عليها من عدم النفقه فى العده و عدم التوارث فيها. 


نعم خرج من ذلكك جواز الرجوع لو جاء قبل الخروج من العده بالنص» فبقى ما عداه من أحكام عده الوفاه»و لا ينافى ذلكك 
مجامعتها للطلاق.لأن الطلاق هنا إنما وقع احتياطا لاحتمال الحياه. 


و بالجمله فإن ما ذكرناه إن لم يكن هو الأقرب فى المسأله فلا أقل أن يكون مساويا لما ذكروه من الاحتمال. 


ص :اع 


الثانيه عشر [لو تزوجت بعد العده و الفحص و أتت بولد يمكن إلحاقه بالثانى] 


إذا تزوجت بعد العده و هى أربعه أشهر و عشر و الفحص و هو أربع سنين و أتت بولد يمكن إلحاقه بالثانى الحق به على الأشهر 
الأظهرءفلو حضر الزوج الأول و ادعاه لم يلتفت إلى دعواه لأن الولد لا يبقى فى الرحم هذه المده المذكوره ليمكن إلحاقه به»و 
لو ادعى أنه قدم عليها فى خلال هذه المده و جامعهاءو كان ما يدعيه ممكنا. 


قال الشيخ:إنه يقرع بينهماءلأنها صارت فراشا لهما معاءو إن كان فراش الأول قد زال»كما لو طلقها و تزوجت ثم أتت بولد يمكن 
إلحاقه فإنه يقرع بينهماءكما اختاره فى تلكك المسأله حسبما تقدم نقله ثمهءو المشهور أنه للشانى خاصه لأنها فراش له الآن 
حقيقهءو الولد له و فراش الأول قد زالء و مثله الكلام فى المسأله التى نظر بها كما تقدم ذكره. 


المقام السابع:فى عده الإماء و الاستبراء 


اشاره 


»و قد تقدم فى الاستبراء مستوفى فى كتاب البيع فى فصل بيع الحيوان»و ربما بقى من مسائله ما لم يسبق له ذكر و سيأتى ذكره 
إن شاء الله فى جمله مسائل هذا المقام.إلا أنه يجب التنبيه هنا على أمر و إن كان قد سبقت الإشاره إليه فى الموضع المذكور»و 
هو أن السيد السند-رحمه الله عليه-قال فى كتاب الطلاق من شرح النافع فى تعداد من يسقط استبراؤها من الإماء ما صورته:و 


ثالثها أن تكون صغيره»و قد ورد بعدم وجوب استبرائها روايات منها ما رواه 
الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه قال فى رجل ابتاع جاريه لم تطمث قال:إن كانت صغيره لا يتخوف عليها الحمل فليس عليها عده و ليطأها إن شاءءو إن 
كانت قد بلغت و لم تطمث فإن عليها العده»الحديث. 


و فى الحسن عن ابن أبى يعفور (5)عن أبى عبد الله عليه السلام 
«قال فى الجاريه التى 


ص ارا 
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لم تطمث و لم تبلغ الحبل إذا اشتراها الرجلءقال:ليس عليها عده يقع عليها'. 


و مقتضى هاتين الروايتين و ما فى معناهما أنه لا يجب استبراء الصغيره التى لم تحمل مثلها و إن تجاوز سنها التسعءو لا يمكن 
حملها على ما دون التسع. للتصريح فى الروايتين بجواز وطئها من غير استبراء»و من نقص سنها عن التسع لا يجوز وطؤها إجماعا. 


وبماذكرنا صرح جدى-رحمه الله عليه-فى المسالككءفإنه قال بعد أن أورد هذه الروايات:و فى هذه الروايات المعتبره دلاله 
على أن الألمه التى بلغت التسع و لم تحض لا استبراء عليهاءو ليس فيها ما ينافى ذلككءو هى أيضا موافقه لحكمه الاستبراءءلأن 
بنت العشر سنين و ما قاربها لا تحمل عادهءفلا مقتضى لاستبرائها كاليائسهءانتهى. 


أقول:لا- يخفى أن ما ذكره من الحمل المذكور لا يجرى فى صحيحه الحلبى المذكوره لقوله عليه السلام فيهاهو إن كانت قد 
بلغت و لم تطمث/المقابل لقوله:إن كانت صغيرهاو هو ظاهر فى أن المراد بالصغيره من لم تبلغ التسع فكيف يمكن حمل 
الصغيره على من بلغت التسع إذا كان لم تحمل مثلها كما ادعاه. 


وقد اعترف بذلكك جده فى المسالكك فى هذا الموضع الذى نقل بعضهءو كلام جده و هو الذى نقله إنما هو بالنسبه إلى غير 
الصحيحه المذكوره كما هو صريح عبارته و إلا فإنه اعترف بعدم قبول الصحيحه المذكوره لهذا الاحتمال.بل هى عنده باقيه فى 
زاويه الاشكال.و ها أنا أذكر لكك صوره كلام جده فى المقام و إن طال به زمام الكلام ليتضح لكك ما فى كلامه-رحمه الله-من 
الغفله الظاهره لجمله الأنام. 


قال فى كتاب الطلاق-فى عد من يسقط استبرائهن من الإماء بعد ذكر اليائسه حيث ذكرها المصنف و لم يذكر الصغيره-ما 
لفظه:و ما فى معناها الصغيره التى لم تبلغ المحيض و لم يذكرها معهاءو ذكرها فى باب البيع»و يمكن أن 


ص :949 


يكون وجه تركها أن المراد منها عند الإطلاق من سنها دون تسع سئين و متى كانت كذلكك فوطؤها حرام مطلقاءو غيره لا يحرم 
فى زمن الاستبراء لكنها مذكوره فى روايات كثيرهو فيها تصريح بجواز وطئها حينئذ بغير استبراء»فمنها صحيحه الحلبى-ثم ساق 
الروايه كما قدمناه ثم قال:- و لا يمكن تنزيلها على من تجاوز سنها التسع و لم تحض بناء على ما هو الغالب من عدم حيضهن 
بعد التسع أيضا ليجمع بين جواز وطئها و عدم بلوغها الحيضءلأن هذا الحمل ينافى قوله«و إن كانت قد بلغت و لم تطمث فإن 
عليها العده؛لأن بلوغها عند الأصحاب يحصل بالتسع.و فى صحيحه عبد الله بن أبى يعفور-ثم ساقها كما تقدم ثم قال:- و قريب 
منها 

صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

٠‏ إذا قعدت عن المحيض أو لم تحض فلا عده عليها». و فى هذه الروايات المعتبره دلا-له على أن الأمه التى بلغت التسع و لم 
تحض لا استبراء عليهاءو ليس فيها ما ينافى ذلكك بخلاف روايه الحلبى»و هى أيضا موافقه لحكمه الاستبراء.إلى آخر ما تقدم فى 
نقل سبطه المذكور عنهءو هو صريح كما ترى فى أن هذا الاحتمال إنما يجرى فيما عدا صحيحه الحلبى»و العجب أنه نقل العباره 
المذكوره و حذف من وسطها قوله«بخلاف روايه الحلبىاو يمكن قد سقط ذلك من نسخه الكتاب الذى نقل عنه هذه العباره. 
و كيف كان فإن ظاهر قوله عليه السلام فى صحيحه الحلبى«و إن كانت بلغت و لم تطمث فإن عليها العده ظاهر بل صريح فى 
رد الحمل الذى تكلفوه.لدلالته على أنها بعد التسع مع عدم الطمثءفإنه يجب عليها الاستبراء المعبر عنه بالعده. و الروايه 
صحيحه باصطلاحهم»فكيف يمكن هذا مع القول بعدم وجوب الاستبراء على الصغيره التى لم تحمل مثلهاءو إن تجاوز سنها 
التسع كما ذكروه. 


و تمام تحقيق الكلام فى هذا المقام و ما يتعلق بدفع هذا الاشكال قد تقدم فى 


6٠٠١: ص‎ 


المترفيعم المشاز البد انقا !ذا غرفك: 3 لكف ذاصلي أن الهدك قن هذا المقاء رقم قن فسانا + 
ضع إليه انفا.إذا عر علم أن البحث فى م يقع فى مسائل 
[المسأله] الأولى [فى أن عده الأمه قرءان] 


اشاره 


لا خلاسف بين الأصحاب فى أن عده الأمه قرءانءو إنما الخلاف كما تقدم ذكره فى أن القرء عباره عن الطهر أو الحيضءو قد 
عرفت أن الأشهر الأظهر هو الأولءو أن الأخبار الداله على الثانى محموله على التقيه.لكن ذلكك بالنسبه إلى الأخبار المختلفه فى 
عذده الزوجه الحره. 


و أما الأمه فإن الذى حضرى من الأخبار الستعلقه بها ما واه 

فى الكافى (١)فى‏ الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«عده الأمه حيضتانءو قال: 

إذا لم تكن تحيض فنصف عله الحره). 

و عن سليمان بن خالد (؟)فى الصحيح قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الأمه إذا طلقت ما عدتها؟قال:حيضتان أو شهران)»الحديث. (5). 
و عن زراره (5)فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«سألته عن حر تحته أمه أو عبد تحته حره كم طلاقها؟و كم عدتها؟قال:السنه فى النساء فى الطلاقءفإن كانت حره فطلاقها ثلاثا 
وعدتها ثلاثه أقراء»و إن كان حر تحته أمه فطلاقها تطليقتان و عدتها قرءان)». 


وعن محمد بن قيس (شافى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«سمعته يقول: 
طلاق العبد للأمه تطليقتان و أجلها حيضتان إن كانت تحضءو إن كانت لا تحيض 


6١٠١: ص‎ 
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*- ") أقول تمام هذه الروايه سيأتى فى مسأله عده الذميه(منه-قدس سره-). 
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فأجلها شهر و نصف'. 

ومارواه 

فى الكافى و التهذيب (١)فى‏ الصحيح عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى روايه تتضمن عده الذميه قال: 
«عدتها عده الأمه حيضتان). 

ومارواه 

الشيخ فى التهذيب (')عن محمد بن الفضيل عن أبى الحسن عليه السلام قال: 

« طلاق الأمه تطليقتان و عدتها حيضتان فإن كانت قد قعدت عن المحيض فعدتها شهر و نصف). 

و أنت خبير بأن هذه الأخبار كلها متفقه الدلاله على أن عدتها حيضتان و ليس الباب ما ينافيها. 


و الأصحاب بناء على ما ذكروه فى عده الحره من اختيار تفسير القرء بالطهر جروا عليه فى هذا المكان.مع أن الفرق ظاهر لأن 
الأخبار بما ذكروه فى عده الحره متضافره متكاثره»مستفيضه صريحهءو ما عارضها يقصر عن معارضتها مع ظهور حمله على 
التقيه. 


و أما أخبار عده الأمه فهى التى نقلناها كما عرفت و هى متفقه على الحيضتين و من ثم مال إلى العمل بهذه الأخبار السيد السند 
فى شرح النافع فقال-بعد أن ذكر أنه قد تقدم أن القرء هو الطهرءو أن ذلك هو الأظهر للأخبار الداله عليه- ما لفظه:لكن ورد 
فى الأسمه أخبار معتبره الإسناد داله على أنه الحيض هناء ثم نقل صحيحه محمد بن مسلم و صحيحه محمد بن قيسءثم قال:و 
ليس لهذه الروايات معارض فيتجه العمل بها.انتهىءو تبعه فى ذلكك فى الكفايه. 


و المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى فى كتاب الوسائل تأول هذه 
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الأخبار بناء على ما هو المشهور من أن القرء بمعنى الطهر مطلقًا فى عده الحره أو الأمه فقال:أقول:المراد من الحيضتين أنه لا بد 
من دخول الحيضه الثانيه ليتم الطهران و إن لم يتم الحيض الثانى لما مر.أو محمول على التقيه أو الاستحباب أو على عدم جواز 
تمكين الزوج الثانى فى الحيض الثانى. 


وفيه أن ارتكاب التأويل الذى هو خلاف الظاهر فرع وجود المعارض و لا معارض هناءو وجوده فى عده الحره لا يستلزم حمل 
أخبار الأمه عليهءو ما المانع من اختلاف العدتين فى ذلكك إذا اقتضته الأدله.و بالجمله فالمسأله لا تخلو من شوب الاشكالءو 


الاحتياط فيها يقتضى العمل بأخبار الحيضتين. 

[فوائد] 

اشاره 

إذا تقرر ذلكك فاعلم أن فى المقام فوائد يحسن التنبيه عليها: 

الاولى [فى أن كل عدد يوئر فيه الرق نقصانا يكون الرقيق فيه على النصف مما عليه الحر] 


من القواعد المستفاده من النصوص و المقرره فى كلا.م الأصحاب أن كل عدد يؤثر فيه الرق نقصانا يكون الرقيق فيه على 
النصف مما عليه الحر كالحدود و عدد المنكوحات و القسم بين الزوجات و العده بالأشهر من الطلاءقءأو الوفاه فى إحدى 
الروايتين»و إنما خرجت العده بالأقراء عن هذا الضابط و كذلك الطلاقءفإن الأمه تعتد بقرءين مع أن الحره تعتد بثلاثه أقراء و 
تحرم بتطليقتين و تحرم الحره بالثلاث لأن القرء كالطلاق لا يتبعض ليمكن أخذ نصفهءفوجب الإكمال فيهما ببلوغ الاثنين. 


أما الطلاق فظاهرءو أما القرء فلأنه عباره عن الطهرءو الطهر بين الدمين إنما يظهر نصفه إذا ظهر كله بعود الدمءفلا بد من الانتظار 
بعود الدمءو الاعتماد فى ذلك كله على ما دلت عليه النصوصءو هذه الوجوه صالحه لبيان الحكم فيها. 


الثانيه:لا فرق فى هذه العده بين القن و المدبره و المكاتبه و أم الولد 

إذا زوجها مولاها فطلقها الزوج»كل ذلك لإطلاق النصوص.و كذا لا فرق بين كونها تحت حر أو عبد كما يستفاد من صحيحه 
زراره المتقدمهءو فى معناها روايات أخر تقدمتءو لو وطئت بشبهه كالنكاح الفاسد و نحوه اعتدت بقرءين كما فى الطلاق عن 
التكاح الصحيحءو لو كانت الأمه المطلقه حاملا فعدتها وضع الحمل إجماعا. 


ص فرحاه 


التربص بها سنه كالحرهءلأن الحمل لا يتفاوت فيه الحال بين الحره و الأمهءو فى الروايات بإطلاقها دلاله عليه؛و هو جيد. 


قال فى المسالكك:و المبعضه كالحره عندنا تغليبا لجانب الحريه»و ظاهره دعوى الإجماع عليهءو لم أقف فيه على نص. 
الثالثه [أقل أزمان تنقضى به العده] 


قبل:بناء على أن القرء بمعنى الطهر إن أقل أزمان تنقضى به العده ثلاثه عشر يوما و لحظتانءو ذلكك بأن يأتيها الدم بعد طلاقها 
بلحظه ثم تحيض ثلاثا ثم تطهر عشره ثم ترى الدم الثانى لحظه.و هذه اللحظه داله على انقضاء العده ثم تطهرءو هذه اللحظه 
الأخيره فى الحقيقه إنما هى دليل على انقضاء العده.فالعده حقيقه إنما هى ثلاثه عشر يوما و لحظه حسبما تقدم فى عده الحره. 


قبل:و يمكن انقضاؤها بأقل من ذلكك كما إذا طلقها بعد الوضع و قبل رؤيه دم النفاس بلحظه.ثم رأت دم النفاس لحظه و 
انقطع.ثم مضت عشره و هى طاهره؛ و جاءها دم الحيضء.و برؤيته تنقضى عدتهاءو حينئذ فالعده عشره أيام و لحظتان. 

الرابعه:لو لم تحض بالكليه أو كانت مسترابه 

فعدتها شهر و نصف كما تقدم فى روايه محمد بن الفضيلءو فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه أيضا إذا لم تحض فنصف 
عده الحره. 

وروى فى التهذيب )عن أن بصير قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن طلاق الأمه فقال:تطليقتان-إلى أن قال:-و عده الأمه المطلقه شهر و نصف». 

وحن شماعه [عافى الموتق قال: 

«سألته عن عده الأمه المتوفى عنها زوجها 
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فقال:عدتها شهران و خمسه أيام.و قال:عده الأمه التى لا تحيض خمسه و أربعون يوماا. 

ومارواه 

فى الفقيه (١)بطريقه‏ إلى سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«عده الأمه التى لاتحيض خمسه و أريعون ليله»يعنى إذا طلقت). 

ومارواه 

فى التهذيب (5)عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

اعده الأمه إذا توفى عنها زوجها شهران و خمسه أيام؛و عده المطلقه التى لا تحيض شهر و نصف'. 


و الحكم مما لا خلاف فيهءو هذه الأخبار مثل عبارات الأصحاب قد تضمن بعضها التعبير شهر و نصف و البعض الآخر بخمسه و 


و فصل فى المسالكك تفصيلا حسنا بأنه إن قارن الطلاق الهلال اكتفى بالشهر الهلالى تم أم نقص ثم أكملته بخمسه عشر يوماءو 
إن طلقها فى أثناء الشهر فالعده خمسه و أربعون يوماءو قد تقدم الكلام فى المقارنه فى عده الحره. 


المسأله الثانيه:إذا أعتقت الأمه ثم طلقت 


فإنه يلزمها الاعتداد بعده الحره و لو أعتقت بعد الطلاق فى العده فإن كان الطلاق رجعيا فكالأولءو إن كانت بائنا أتمت عده 
الأمه. 


أما(الأول)فظاهر لأنها بالعتق قد صارت حره فيتعلق بها ما يتعلق بالحره من الأحكام التى من جملتها ما نحن فيهءو مما يستأنس به 
لذلكك الأخبار المتكاثره الداله على أن عدتها من عتق سيدها لها متى أرادت التزويج بغير السيد عده الحره من الطلاق. 


و منها ما رواه 

فى التهذيب (1)عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«إن 
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أعتق رجل جاريه ثم أراد أن يتزوجها مكانه فلا بأس و لا تعتد من مائه»و إن أرادت أن تتزوج من غيره فلها مثل عده الحرها. 
ومارواه 

فى الكافى (١)عن‏ أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن رجل أعتق وليدته و هو حرءو قد كان يطؤهاءفةال:عدتها مثل عده الحره المطلقه ثلاثه قروء). 

وعن الحلبى (؟)فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«قلت له:الرجل تكون تحته السريه فيعتقهاءفقال:لا يصلح لها أن تنكح حتى تنقضى عدتها ثلاثه أشهرا. 


إلى غير ذلكك من الأخبارءو التقريب فيها أنه متى وجب عليها العده لعتق السيد الموجب لحريتها فطلاق الأجنبى لها فى هذه 
الحال أولى.و بالجمله فالحكم مما لا خلاف فيه ولا إشكال يعتريه. 


و أما(الثانى)فوجهه الجمع بين ما دل على وجوب عده الطلاق فى هذه الصوره و هو ما رواه 


«فى أمه طلقت ثم أعتقت ت قبل أن تنقضى عد تهاءقال:تعتد بثلاث حيضءفإن مات زوجها ثم أعتقت ت قبل أن تنقضى عدتها فإن 


عدتها أربعه أشهر و عشرا). 

ومارواه 

الشيخ فى التهذيب (5)فى الصحيح عن جميل عن أبى عبد الله عليه السلام 
«فى أمه كانت تحت رجل فطلقها ثم أعتقت عتقتءقال:تعتد عده الحره). 

وبين ما دل على وجوب عده الأمهءو هو ما رواه 

فى الفقيه و التهذيب 280 
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سين 


فى الصحيح عن القاسم بن بريد عن أبى جعفر عليه السلام قال: «إذا طلق الحر المملوكه فاعتدت بعض عدتها عنه ثم أعتقت 
فإنها تعتد عده المملوكه). 


الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن أبى أيوب الخزاز عن مهزم و هو مجهول عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى أمه تحت حر-طلقها على طهر بغير جماع تطليقه.ثم أعتقت بعد ما طلقها بثلاثين يوماءفقال:إذا أعتقت قبل أن تنقضى عدتها 
اعتدت عذده الحره من اليوم الذى طلقهاءو له عليها الرجعه قبل انقضاء العده»فإن طلقها تطليقتين واحده بعد واحده ثم أعتقت قبل 
عدثها فلآ رجعه له غليهاءو غذثها غده الأمهة: 


المسأله الثالثه [فى أن عده الذميه كالحره فى الطلاق و الوفاه] 


المقتيور ييخ الأضكات يل قبل إنه موضع وفاق أن عده الذميه كالحره فى الطلاق و الوفاه»و فى الشرائع نسب الحكم بكونها عده 
الأمه إلى روايه شاذه.و نقل فى المسالكك عن العلامه أنه نقل عن بعض الأصحاب القول بما دلت عليه هذه الروايهءقال:و لم يعلم 
قائله. 


والذى حضرتنى من الأخبار المتعلقه بهذه المسأله ما زواه 
ثقه الإسلام الكافى و الشيخ فى التهذيب (")فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«سألته عن نصرانيه كانت تحت نصرانى فطلقهاءهل عليها عده منه مثل عده المسلمه؟فقال: 


لا.لأن أهل الكتاب مماليكك الإمامءألا ترى أنهم يؤدون الجزيه كما يؤدى العبد الضريبه إلى مواليهءقال:و من أسلم منهم فهو حر 
تطرح عنه الجزيه» قلت:فما عدتها إن أراد المسلم أن بتروجها؟قال :عدتها عذه الأمهحيضتان أو سه و أربعوق يوما قبل أن 
تسلمءقال:قلت له:فإن أسلمت بعد ما طلقها؟قال: 
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سير 


إذا أسلمت بعد ما طلقها فإن عدتها عده المسلمه.قلت:فإن مات عنها و هى نصرانيه و هو نصرانى فأراد رجل من المسلمين أن 
يتزوجها؟قال:لا يتزوجها المسلم حتى تعتد من النصرانى أربعه أشهر و عشرا عده المسلمه المتوفى عنها زوجهاءقلت له كيف 
جعلت عدتها إذا طلقها عده الأمهءو جعلت عدتها إذا مات عنها عده الحره المسلمهءو أنت تذكر أنهم مماليكك الامام؟فقال:ليس 
عدتها فى الطلاءق مثل عدتها إذا توفى عنها زوجها-و زاد فى الكافى-ثم قال:إن الأمه و الحره كلتاهما إذا مات عنهما زوجهما 
سواء فى العدهءإلا أن الحره تحد و الأمه لا تحد؛. 


و عن يعقوب السراج (١)فى‏ الصحيح قال: 
«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن نصرانيه مات عنها زوجها و هو نصرانى.ما عدتها؟قال:عده الحره المسلمه أربعه أشهر و عشرا). 


و أنت خبير بأن الروايتين قد اشتركتا فى الدلاله على عده الوفاه»و أنها عده الحره المسلمه.و أما عده الطلاق فلم يتعرض فى 
الروايه الثانيه بالمره. 


و الروايه الأولى قد دلت صريحا على أنها عده الأمه»و هذه الروايه هى التى نسبها فى الشرائع إلى الشذوذ.مع أنه لا معارض لها 
إلا-عموم الأدله من الكتاب و السنه المتضمنه لاعتداد المطلقه بثلاثه قروء»أعم من أن تكون مسلمه أو ذميه؛و تخصيص هذه 
العمومات بالصحيحه المذكوره غير عزيز مثله فى الأحكام كما نبهنا عليه فى غير موضع مما تقدم فى الكتاب (1)و قد جروا على 
هذه القاعده فى أحكام عديدهءو حينئذ لم يبق ما يتراءى من ظاهر اتفاقهم على الحكم المذكور كما عرفتءو هو مما لا يلتفت 
إليه فى مقابله الأدله و طرح الروايه 
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الموصى ]. (منه-قدس سره-). 


المذكوره و صحتها و صراحتهاءو إمكان تخصيص عموم تلكك الأدله بها غير معقول و لا مقبول. 


و بالجمله فالمسأله لما عرفت غير خاليه من شوب الاشكالءو بذلكك صرح أيضا السيد السند فى شرح النافع فقال:و المسأله محل 


ترددءو لا ريب أن اعتدادها عده المسلمه طريق الاحتياطءو هو جيد. 
قال فى المسالك:و حملت الروايه على أنها مملوكه إذ لم ينص على أنها حره. 


أقول فيه:إن ظاهر قوله عليه السلام فى تعليل نفى عده المسلمه عنهاهلأ-ن أهل الكتاب مماليكك الامام»هو كونها حره كما لا 
يخفى على ذى الذوق السليم و الفهم القويم.و إن الظاهر أن مراده عليه السلام أن وجوب عده الأسمه عليها و إن كانت حره و 
عده الحره ثلا-ثه قروء أن أهل الكتاب كملا لما كانوا مماليك الامام لحقها عده المملوكه من هذه الجهه.و لو كانت مملوكه 
بالمعنى الذى ذكره لم يظهر لهذا التعليل وجه بالكليه»بل كان الأنسب التعليل بكونها مملوكه كما ادعاهءو بالجمله فإنه حمل 
بعيد بل غير سديد. 

ثم إنه قال فى المسالكك:و اعلم أن فائده إلحاقها بالأمه فى الطلاق واضحهه و أما فى الوفاه فلا تظهر إلا على تقدير كون عده 
الأمه فيها على نصف عده الحره؛ و سيأتى الخلاف فيهءانتهى. 


المسأله الرابعه [فى عده الأمه المتوفى عنها زوجها] 


اشاره 


اختلف الأصحاب لاختلاف الأخبار فى عده الأمه المتوفى عنها زوجها بأن زوجها المولى رجلا فمات عنهاءمع اتفاقهم على أنها 
فى الطلاق على نصف عده الحره. 


فقيل بأنها على النصف من عده الحره شهران و خمسه أيام»و هو قول الشيخ المفيد و تلميذه سلار و أبى الصلاح و ابن أبى 
عقيل من المتقدمين»و قد صرحوا بأنه لا فرق فى كونها صغيره أو كبيره مدخولا بها أم لاءو ظاهرهم أيضا أنها أعم 


ص #احلاه 


من أن تكون أم ولد أم لا. 


و قيل بأنها عده الحره أربعه أشهر و عشره أيام»و هو قول الصدوق فى المقنع وابن إدريس.قال فى المقنع:عده الأمه إذا توفى 
عنها زوجها أربعه أشهر و عشره أيام»و روى أن عدتها شهران و خمسه أيام.و ظاهر كلامه إطلاق الحكم المذكور و أنه لا فرق 
بين الأ-فراد المتقدم.و قال ابن إدريس:يجب عليها بوفاه زوجها أربعه أشهر و عشره أيام سواء كانت أم ولد لمولاها أم لا.و قد 
رجع شيخنا فى التبيان كما قاله فى النهايه. 


و قيل بالتفصيل بين أم الولد و غيرهاءو هو قول الشيخ فى النهايه و أتباعه, و الظاهر أنه المشهور بين المتأخرين و منهم المحقق و 
العلامه و شيخنا فى المسالكك و سبطه فى شرح النافع.قال فى النهايه:إن كانت أم ولد لمولاها فعدتها مثل عده الحره أربعه أشهر 


و عشره أيام»و إن كانت مملوكه ليست أم ولد فعدتها شهران و خمسه أيام»و هو قول ابن البراج. 

والواجب أولا نقل ما وصل إلينا من أخبار المسأله كما هى قاعدتنا فى الكتاب.ثم الكلام فيها بما فتحه الله الكريم الوهاب. 
فمنها ما رواه 

الشيخ فى التهذيب (1)عن أبى بصير قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن طلاق الأمه فقال:تطليقتان.و قال:قال أبو عبد الله عليه السلام:عده الأمه التى يتوفى عنها زوجها 


شهران و خمسه أيام»و عده المطلقه شهر و نصف». 

و عن سماعه (7)فى الموثق قال: 

«سألته عن الأمه يتوفى عنها زوجها فقال: 

عدتها شهران و خمسه أيام.و قال:عده الأمه التى لا تحيض خمسه و أربعون يوما'. 

و عن الحلبى (اعن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

اعده الأمه إذا توفى عنها زوجها شهران و خمسه أيام؛و عده المطلقه التى لا تحيض شهر و نصف'. 


6٠١: ص‎ 


.8 ص 57 ب 7؟ ح‎ ١8 ح 17ءالوسائل ج‎ ١85 التهذيب ج 4 ص‎ )١-١ 
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.8 ص 57 ب 7؟ ح‎ ١0 ح 18ءالوسائل ج‎ ١85 التهذيب ج 8 ص‎ )" -* 


و عن محمد بن مسلم (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام 

«فى الأمه إذا توفى عنها زوجها فعدتها شهران و خمسه أيام). 

و عن محمد بن القيس (")فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام 
«فى حديث قال فيه: 

و إن مات عنها زوجها فأجلها نصف أجل الحره شهران و خمسه أيام). 


أقول:و بهذه الأخبار أخذ القائلون بالقول الأول و هى كما ترى مطلقه كما أطلقوه شامله بإطلاقها لجمله الأفراد التى تقدم 
ذكرها. 


و منها ما تقدم فى سابق هذه المسأله من قوله عليه السلام 

فى آخر صحيحه زراره بروايه الكنانى 00 ثم قال: 

إن الأمه و الحره كلتاهما إذا ماث عنهما زوجهما سواء فى العدهإلا أن الحره تحد و الأمه لا تحد). 
و منها قوله عليه السلام 

فى صحيحه زراره (5)و قد تقدمت.و فيها 


ديا زراره كل النكاح إذا مات الزوج فعلى المرأه حره كانت أو أمه أو على أى وجه كان النكاح منه متعه أو تزويجا أو ملكك 


يمين فالعده أربعه أشهر و عشرا). 
فى الكافى (ش)عن وهب بن عبد ربه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل كانت له أم ولد.فزوجها من رجل فأولدها غلاماءثم إن الرجل مات فرجعت إلى سيدهاءإله أن يطأها؟قال: تعتد 
من الزوج الميت أربعه أشهر و عشره أيام ثم يطؤها بالملكك من غير نكاح"»الحديث. 


فى الفقيه (#)فى الصحيح عن الحسن بن محبوب عن وهب بن عبد ربه 


6١١: ص‎ 
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عن أبى عبد الله عليه السلام «قال سألته عن رجل كانت له أم ولد فمات ولدها منه.فزوجها من رجل فأولدها غلاماءثم إن الرجل 
مات فرجعت إلى سيدهاءإله أن يطأها قبل أن يتزوج بها؟قال:لا يطأها حتى تعتد من الزوج الميت أربعه أشهر و عشره أيام ثم 
يطؤها بالملك من غير نكاح»الحديث. 


فى التهذيب (١)عن‏ سليمان بن خالد فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«عده المملوكه المتوفى عنها زوجها أربعه أشهر و عشراا. 


أقول:و بهذه الأخبار و ما هى عليه من الإطلا.ق أخذ القائلون بالقول الثانى و هى كما ترى ظاهره فيه سيما صحيحتى زراره 
الأولتين. 


و منها ما رواه 

فى الكافى (5)فى الصحيح عن سليمان بن خالد قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الأمه إذا طلقتءما عدتها؟فقال:حيضتان أو شهران حتى تحيضءقلت:فإن توفى عنها 
زوجها؟فقال:إن عليا عليه السلام قال فى أمهات الأولاد: 

لا يتروجن حتى يعتددن أربعه أشهر و عشرا و هن إماء. 


أقول:و على هذه الروايه اعتمد القائلون بالقول الثالث»فحملوا الأخبار الأنوله على غير ذات الولدءو الأخبار الثانيه على ذات 
الولد»و جعلوا هذه الصحيحه سندا للجمع المذكور. 
و زاد فى المسالك و كذا سبطه فى شرح النافع على هذه الصحيحه روايه وهب بن عبد ربه المنقوله من الكافى ()بعد وصفها 


و فيه(أولا-) أن الروايه المذكوره رواها فى الكافى عن ابن محبوب عن وهب ابن عبد ربه كما نقله فى الوافى و فى الوسائل عن 
أحمد عن ابن محبوبءو على أى منهما فإن طريق الكلينى إلى كل منهما غير معلوم الصحه. 


ص :017 
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(و ثانيا)أنها معارضه بروايه صاحب الفقيه (١)و‏ هى صحيحهءو قد تضمنت أن التزويج إنما وقع بعد موت الولد.مع أنه عليه 
السلام حكم بأن العده أربعه أشهر و عشرا.و من هذه الصحيحه يعلم بطلا-ن ما ذكروه من الحملءفإنهم إنما حملوا روايات 
الأربعه أشهر و عشرا على أم الولد من حيث إطلاقهاءو هذه الروايه كما ترى صريحه فى أن الأمه ليست ذات ولد لأن التزويج 
إنما وقع بعد موت الولد مع أنه عليه السلام حكم بعده الحره فيها. 

وعلى هذا فيمكن أن يقال:إن ما نقل عن على عليه السلام فى صحيحه سليمان ابن خالد من أن حكم أمهات الأولاد ذلك لا 
يستلزم نفيه عن غيرهنءو غايه ما فى الباب أنه سئل عن الأسمه التى توفى عنها زوجها فأجاب بأن حكم أمهات الأولاد منهن 
الاعتداد بما ذكروهءو دلالته على نفى ذلك عما عداهن إنما هو بمفهوم اللقب.و هو غير معمول عليه عندهمءو بهذا يجاب أيضا 


عن روايه وهب ابن عبد ربه التى استدلوا بها زياده على ما عرفت.فيكون هذا وجها ثالثا للوجهين المتقدمين. 


و بالجمله فإن القول المذكور لا يخلو فى نظرى القاصر من القصورءو لعل الأظهر إنما هو حمل أخبار أحد الطرفين على التقيه»و 
قد نقل فى الوسائل احتمال حمل أخبار الشهرين و خمسه أيام على التقيهءقال:لأنه مذهب جمع من العامه فليتأمل ذلكك حق 
التأملءفإن المسأله محل إشكال.و الحق تصادم الأخبار المذكورهءو عدم قبولها لهذا الجمع الذى ذكروهءفإنه ناش عن عدم 
إعطاء التأمل حقه فى المقام. 


هذا كله إذا لم تكن حاملاءو إلا اعتدت بأبعد الأجلين من وضع الحمل و العده المعتبرهءقال فى المسالكك:و هو موضع وفاق. 


ص 831 


)١ -١‏ لم نعثر عليها فى الفقيه. 


مما يتفرع على الخلاف المذكور أنهم قالوا-بناء على القول بالتفصيل من أن أم الولد تعتد مع موت الزوج عده الحرهءو غيرها 
عده الأسمه-:لو مات الزوج عن أم الولد فى أثناء عدتها الرجعيه استأنفت عده الحره فى الوفاه لأنها بمنزله زوجه الحره لو مات 
عنها زوجها فى العده الرجعيه؛و لو لم تكن ذات ولد و قد مات و هى فى عدته الرجعيه استأنفت عده الوفاه المقرره على الأمه 
كما لو مات وهى فى عصمته.هذا إذا كانت العده رجعيهءو لو كان الطلاق بائنا أتمت عده الطلاق خاصه كالحره إذا مات 
زوجها و هى فى العده البائنه.فإنه لا يجب عليها الاستئناف كالأولى لانقطاع العصمه بينهماءو هو ظاهر. 


المسأله الخامسه [حكم الأمه المزوجه و الموطوءه للمولى] 


إذا مات المولى و أمته مزوجه فلا عده عليها من موته إجماعا كما نقله فى المسالككء.و أما إذا لم تكن مزوجه فهل تعتد من 
موت مولاها عده الحره أربعه أشهر و عشرا؟أم لا عده عليهاءبل يكفى استبراؤها لمن انتقلت إليه إذا أراد 
وعلوهانقر أن المشهو الأول 


قال فى المسالكك:و هو قول جماعه منهم الشيخ و أبو الصلاح و ابن حمزه و العلامه فى موضع من التحرير و الشهيد فى اللمعه. 


أقول:ظاهره فى المسالكك أنه لا فرق هنا بين أم الولد و غيرهاءمع أنه قال فى المختلف:قال أبو الصلاح:عده أم الولد لو مات 
سيدها أربعه أشهر و عشره أيام.و هو ظاهر كلام ابن حمزهءو هو كما ترى ظاهر فى تخصيص الحكم بأم الولد لا مطلقاءو هو 
ظاهر كلامه.و أما الشهيد فى اللمعه فإنه قال:و تعتد أم الولد من وفاه زوجها أو سيدها عده الحره.و هو أيضا كما ترى ظاهر فى 
التخصيص بأم الولدءو المراد أنها تعتد من وفاه الزوج إن كانت مزوجه و من السيد إذا مات إن لم تكن مزوجه. 


و ذهب ابن إدريس الع القول الثانىءقال:لا عذده عليها من موت مولاهاء 


ص 651 


لأنه لا-دليل عليه من كتاب و لا سنه مقطوع بها ولا إجماعءو الأصل براءه الذمه» و هذه ليست زوجه بل باقيه على الملكك و 
العبوديه إلى حين وفاته.قال فى المختلف: 


ولا بأس بقول ابن إدريس. 

ثم إن العلامه احتج بما رواه 

إسحاق بن عمار (١)فى‏ الموثق قال: 

«سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن الأمه يموت سيدهاءقال:تعتد عده المتوفى عنها زوجها/. 

ثم قال:و الجواب الحمل على ما إذا أعتقها للروايات. 

و الظاهر أن استدلال العلامه بهذه الموثقه إنما هو بالنظر إلى إطلاقهاء و إلا فإنه لا تصريح فيها بأم الولد. 


ثم إنه فى المسالكك بعد ذكر هذه المسأله كما ذكرناه قال:و لو كانت الأمه موطوءه للمولى ثم مات عنها فظاهر الأكثر هنا أنه لا 
عده عليهاءبل تستبرئ بحيضه كغيرها من الإماء المتقدمه من مالكك إلى آخر.و ذهب الشيخ فى كتابى الأخبار إلى أنها تعتد من 
موت المولى كالحره سواء كانت أم ولد أم لا.و استدل عليه 


بروايه زراره (5)عن أبى جعفر عليه السلام 


«فى الأمه إذا غشيها سيدها ثم أعتقها فإن عدتها ثلاث حيضءفإن مات عنها زوجها فأربعه أشهر و عشره أيام). و بموثقه إسحاق 
بن عمار السالفه (*) 


«قلت له: 


يكون الرجل تحته السريه فيعتقهاءفقال:لا يصلح لها أن تنكح حتى تنقضى ثلاثه أشهرءو إن توفى عنها مولاها فعدتها أربعه أشهر 
و عشرا). 


ثم قال:و العجب مع كثره هذه الأخبار و جوده أسنادها أنه لم يوافق الشيخ 


ص :016 
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على مضمونها أحدءو خصوا أم الولد بالحكم مع أنه لا دليل عليها بخصوصها. 


و أعجب منه تخصيصه فى المختلف الاستدلال على حكم أم الولد بموثقه إسحاقء مع أنها تدل على أن حكم الأمه الموطوءه 
مطلقا كذلككءو مع ذلكك فغيرها من الأخبار التى ذكرناها يوافقها فى الدلاله.مع أن فيها ما هو أجود سنداءانتهى. 


و أما سبطه فى شرح النافع فإنه قال-بعد تحقيق الكلام فى مسأله الأمه المتوفى عنها زوجها حسبما أوضحناه فى سابق هذه 
المسأله-ما ملخصه:و لم يذكر المصنف حكم الأمه الموطوءه إذا مات مولاهاءو قد اختلف الأصحاب فى حكمهاء فقال ابن 
إدريس :لا عده عليها من موت مولاها-إلى أن قال:-و نفى عنه البأس فى المختلف-ثم قال:-و قال الشيخ فى كتابى الأخبار أنها 
تعتد من موت المولى كالحره سواء كانت أم ولد أم لا.و استدل بما رواه فى الحسن عن الحلبى ثم أورد الروايات الثلاث التى 
تقدمت فى كلام جده ثم قال بعدها:و هذه الروايات معتبره الاسناد و ليس لها معارض صريحا فيتجه العمل بهاءانتهى. 


أما كلامه فى المسالكك فإنه فرض فيه مسألتين:(أولهما)فى الأمه التى مات تيد هاو لبنت مرويكةة و تقل عن الأكرن وجوت عده 
الحره عليهاءو عن ابن إدريس و العلامه فى المختلف عدم العدهءو ظاهره أن المراد بالأمه فيها ما هى أعم من ذات الولد و غيرها 
و الموطوءه و غيرها مع ما عرفت مما ذكرناه أن من وقفنا على كلامه قد خصها بذات الولد. 


(و المسأله الثانيه)و هى موطوءه المالكك إذا مات عنهاءو هى أخص من المسأله الا-ولى:و نقل عنها عن الأكثر عدم وجوب 
العدهءو عن الشيخ 0 كتابى الأخان] ادو ل ظاهر سبطه ف شرح النافع أن خلالاف ابن إدريس و العلامه فى المختلف إنما 
هو فى هذه المسأله»و ظاهره أن الأكثر و منهم الشيخ فى كتابى الأخبار 


ص :01 


على وجوب العده حيث خص الخللاف بابن إدريس -رحمه الهو العكلامه -قدس سرهسخاصه. 


هذا مع ما عرفت مما أسلفناه من عباره المختلف أن محل المسأله إنما هى أم الولدءو الخلاف الذى نقل عن ابن إدريس على 
عقب نقله عن أبى الصلاح إنما هو فى أم الولد.فانظر إلى هذا الاضطراب فى كلامهمءو عدم تعين محل النزاع»بل كل منهم 
يفرضه فى ماده. 

وأما الروايات التى نقل فى المسالكك استدلال الشيخ -رحمه الله-بها على وجوب العده على الموطوءه.و وافقه عليها و شنع على 
من خالفه فى ذلك و نحوه سبطه أيضا. 

ففيه أن محل البحث هى الأمه الموطوءه التى مات عنها سيدها و ظاهرها أنه مات سيدها و هى أمهءو هذه الروايات ما عدا موثقه 
إسحاق بن عمار قد تضمنت أنه قد أعتقها سيدهاءفالموت إنما وقع بعد عتقهاءو لا ريب أنها بالعتق قد خرجت عن موضوع 


المسأله التى هى محل البحثءو كيف يستدلون بها على هذا القول و يشنعون على من خالفهم فيه؟و مسأله وجوب العده على من 
أعتقها فى حياته أو بعد موته مسأله أخرى سيأتى ذكرها إن شاء الله تعالى على أثر هذه المسأله. 


و كيف كان فمع قطع النظر عما فرضوه من كون محل الخلاف مجرد الأمه التى مات عنها سيدها و هى غير مزوجه أو أنه الأمه 
الموطوءه إذا مات عنها و الرجوع إلى الأخبارءفإنى لم أقف فى هذا المقام إلا على 


موثقه إسحاق بن عمار (١)المذكورهءو‏ موردها هو 


«الأمه يموت سيدهاءقال:تعتد عده المتوفى عنها زوجهاا. و إطلاق الأمه فيها شامل للموطوءهءو غير الموطوءهءأم ولد كانت أو 
غيرهاء و قد عرفت مما قدمنا نقله عن العلامه-قدس سره-فى المختلف أنه قيد هذه الروايات بما إذا أعتقت قبل الموت حملا 
على الروايات الداله على ذلك. 


ص دده 


)١-١‏ التهذيب ج 8 ص ١00‏ ح 178ءالوسائل ج ١١‏ ص 587 ب 7؟ ح ع. 


وفيه أن الحمل على خلا-ف الظاهر فرع وجود المعارضءو هو هنا غير موجودءو ظاهر إطلاءق الموثقه المذكوره أنه بمجرد 
الملكك و إن لم تطأ يجب عليها عده الوفاه عن سيدها مثل الزوجه الغير المدخول بها.و لم أقف على مصرح به منهم إلا أنه 
المفهوم من عموم المسأله الأولى التى فرضها فى المسالككءلأنه فرضها فيمن مات عنها سيدها و هى غير مزوجه. 


وأنت خبير بأن أصحاب المتون لم يتعرضوا لهذه المسأله كالمحقق فى الشرائع و مختصره و العلامه فى القواعد و الإرشاد و 
غيرهما فى غيرهماءو إنما أشار إليها أصحاب المطولات مع ما عرفت من الاضطراب فيه. 


المسأله السادسه [حكم الأمه إذا أعتقها سيدها فى حياته و كان يطوّها] 


اشاره 


المشهور بين الأصحاب أن الألمه إذا أعتقها سيدها فى حياته و كان يطؤها فإنه لا يجوز لها الترويج بغيره إلا بعد العده بثلاثه 


أقراء» و إذا توفى عنها اعتدت عذه الوفاه كالحرهءو كذا لو دبرها فإنها تعتد بعد موته عذده الوفاه. 


ذكر ذلكك الشيخ فى النهايه و غيره»و خالف فى ذلكك ابن إدريس فقال:قد ورد حديث بما ذكره الشيخ فإن كان مجمعا عليه 
فالإجماع هو الحجهو إن لم يكن مجمعا عليه فلا دلاله على ذلككءو الأصل براءه ذمتها من العده لأن إحداهما غير متوفى عنها 
زوجها-أعنى من جعل عتقها بعد موتها فلا يلزمها عده الوفاه- و الأخرى غير مطلقه-أعنى من أعتقها فى حياته فلا يلزمها عده 
المطلقه-و لزوم العده حكم شرعى يحتاج فى إثباته إلى دليل شرعىءو لا دلاله على ذلكك من كتاب و لا سنه مقطوع بها و لا 
إجماع منعقدءو الأصل براءه الذمه.انتهى و هو جيد على أصله الغير الأصيلءو قاعدته التى خالف فيها العلماء جيلا بعد جيل. 


و من الأخبار الداله على ما هو المشهور و هو المؤيد المنصور ما تقدم فى سابق هذه المسأله من روايه زراره (١)و‏ حسنه الحلبى 
(5)و موردهما١من‏ غشيها سيدها ثم أعتقها 


ص :018 


)١-١‏ التهذيب ج 8 ص ١00‏ ح /138ءالوسائل ج ١١‏ ص 57/6 ب «؟ ح ه. 
؟-1) التهذيب ج 8 ص ١00‏ ح 14ءالوسائل ج ١١‏ ص 57/6 ب © ح .١‏ 


فإنها تعتد عده المطلقه»و إن مات قبل العده اعتدت عده الوفاه». 

ومارواه 

فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام 

«قال فى رجل كانت له أمه فوطأها ثم أعتقهاءو قد حاضت عنده حيضه بعد ما وطأهاءقال:تعتد بحيضتين). 
قال ابن أبى عمير فى حديث آخر: 

قال السيد السند فى شرح النافع:و مقتضى هذه الروايه احتساب الحيضه الواقعه بعد الوطء و قبل العتق من العدهءو لا أعلم 
بمضمونها قائلا. 

وفى الصحيح أو الحسن عن الحلبى (7)قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل يعتق سريته»أ يصلح له أن يتزوجها بغير عده؟قال:نعمءقلت:فغيره؟قال: 
لاءحتى تعتد ثلاثه أشهر»الحديث. (*). 

ورواه 

الشيخ فى التهذيب (5)فى الصحيح عن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام مثله إلى قوله: 

ثلاثه أشهر. 


ومن هذا الخبر و سابقه يستفاد أنها لو لم تكن من ذوات الأقراء فإنها تعتد بالأشهر كما سيأتى التصريح به فى صحيحه داود 


الرقى. 


ص :01 


." ص ه/؟ ب ”8 ح 7 و‎ ١8 ح 5“ الوسائل ج‎ ١1,١ الكافى ج م ص‎ )١ -١ 

)١ -"‏ الكافى ج 8 ص ١1775‏ ح «هالوسائل ج ١5‏ ص 5078© ب "8 ح 8. 

*- ”) أقول:و من صحيحه الحلبى المذكوره و موثقه أبى بصير التى بعدها يظهر بطلا-ن الحيله التى أدعوها فى إسقاط العده 
حيث انهم قالوا:انه فى مثل هذه المسأله لو أعتقها ثم تزوجها فى العده حيث لا عده عليها من مائه ثم طلقها فإنه يجوز لها أن 
تنكح غيره بغير عده.لأنها غير مدخول بها و لاعده عليها من هذا الطلاق. و فيه كما تقدم تحقيقه أن الساقط انما هو عده هذا 


الطلا-قءو أما العده السابقه التى نشأت من العتق فهى على ما هى»حيث ان سقوطها انما ثبت للزوج خاصه إذ لا يجب عليها 
الاستبراء من مائه كما ذكره فى خبر أبى بصيرءو أما غير فلا دليل على سقوطهاء و مجرد تزويج السيد بها و طلاقه لها لا يصلح 
لان يكون سببا فى إسقاطهاءلآن هذا مختص به خاصهءو الله العالم.(منه-قدس سره-). 


*- 9) التهذيب ج /ص اح 0" الوسائل ج ٠‏ ص لهب "اح .١‏ 


فى التهذيب (١)فى‏ الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إن أعتق رجل جاريته ثم أراد أن يتزوجها مكانه فلا- بأسءو لا تعتد من مائه.و إن أرادت أن تتزوج من غيره فلها مثل عده 


الحره). 
فى الكافى و التهذيب (5)عن داود الرقى فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى المدبره إذا مات عنها مولاها أن عدتها أربعه أشهر و عشرا من يوم يموت سيدها إذا كان سيدها يطؤهاءقيل له:فالرجل يعتق 
مملوكته قبل موته بساعه أو بيوم» قال:فقال:هذه تعتد بثلاثه أشهر أو ثلاثه قروء من يوم أعتقها سيدها. 


وأما مارواه 
فى الكافى (1)عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل أعتق وليدته عند الموت.فقال:عدتها عده الحره المتوفى عنها زوجها أربعه أشهر و عشرا.قال:و سألته عن رجل 
أعتق وليدته و هو حى و قد كان يطؤهاءفقال: 


عدتها عذده الحره المطلقه ثلاثه قروء). 


فظاهر صدرها الدلاله على أن المعتقه تعتد عله المتوفى عنها زوجها إذا كان قبل الموت.مع استفاضه هذه المعارياة عدتها 
عده المطلقه سواء كان صحيحا (حيا خ ل)أو فى مرض الموتءو لهذا أن الشيخ حمل صدرها على المدبره الموصى بعتقها»كما 
تدل عليه روايه داود الرقى لا أنه أعتقها بالفعل. 


ومارواه 
فى الكافى (5)عن أبى بصير قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل تكون عنده السريه له وقد ولدت منه و مات ولدها ثم يعتقهاءقال:لا يحل لها أن تتزوج 
حتى تنقضى عدتها ثلاثه أشهرا). 


6٠١: ص‎ 


١ط- )١‏ التهذيب ج /) ص 1ح “٠‏ الوسائل ج ١‏ ص 867ب "اح " وفيهما اختللاف يسير. 


)١ -١‏ الكافى ج 8 ص ١177‏ ح التهذيب ج 8 ص ١58‏ ح ١15ءالوسائل‏ ج ه١‏ ص ذا ب ”8 ح 2 و ما فى المصادر اختللاف 
*- ”) الكافى ج ‏ ص ١177‏ ح /اءالوسائل ج ١8‏ ص 72 ب 57 ح ع. 
#- ©) الكافى ج 5 ص ١177‏ ح 4.الوسائل ج ١5‏ ص #72 ب "57 ح ,/١‏ 


هذه جمله ما وقفت عليه من أخبار المسأله.و كلها متفقه الدلاله واضحه المقاله على وجوب عده الحره من الطلاق على الأمه إذا 
أعتقها سيدهاءو قد جعلوا عليهم السلام العتق فى هذه الحال مثل طلاق الحره فى وجوب العده المذكوره. 


و أما المدبره فيدل عليها صحيح داود البرقى صريحا و صدر روايه أبى بصير حملا. 
إلحاق [فى ما لو مات زوج الأمه ثم أعتقت] 


المشهور من غير خلاف يعرف أنه لو مات زوج الأمه ثم أعتقت أتمت عده الحره تغليبا لجانب الحريه»ذكره الشيخ و من تأخر 


عنه. 


قال فى المسالكك:و توجيهه أنها بعد العتق مأموره بإكمال عده الوفاهءو قد صارت حره فلا تكون مخاطبه بحكم الأمه فيجب 
عليها إكمال عده الحره نظرا إلى حالها حين الخطابءو لا تنظر إلى ابتداء الخطاب بالعده فإنها كل يوم مخاطبه بحكمهاءو هو 
معنى قوله«تغليبا لجانب الحريه)ءانتهى. 


أقول:قد عرفت فى غير موضع مما قدمنا أن مثل هذه التعليلات العقليه لا تصلح لتأسيس الأحكام الشرعيهءو الأظهر الاستدلال 
على ذلك بما رواه 


الصدوق (١)فى‏ الصحيح عن جميل و هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام 


«فى أمه طلقت ثم أعتقت قبل أن تنقضى عدتهاءقال:تعتد بثلاءث حيضءفإن مات عنها زوجها ثم أعتقت قبل أن تنقضى فإن 


عدتها أربعه أشهر و عشرا». 


و حينئذ فما ذكره من التوجيه يصلح لأن يكون وجها للنص المذكور و بيان الحكمه فيهءو يعضده ما دل عليه صدر الخبر و تقدم 
أيضا فى غيره فى المسأله الثانيه من أنه لو أعتقت و هى فى عده الطلاق لحقها حكم الحره و الاعتداد بعدتهاء و بذلكك يظهر 
صحه الحكم المذكور و أنه لا إشكال فيه. 


ص :0711 


)١ -١‏ الفقيه ج ا ص 67ح ١5‏ الوسائل ج 6 ص "اب مح ١‏ وفيهما اختللاف يسير. 


المسأله السابعه:فى جمله من المواضع التى ذكر الأصحاب فيها سقوط الاستبراء 


اشاره 
زياده على ما قدمناه فى كتاب البيع و كتاب النكاح. 
(منها) 

لو كاتب جاريه 


فإنه يحرم عليه وطؤهاءلآن الكتابه تقتضى نقلها عن ملكه و إن كان متزلزلاءسواء قيل بأن الكتابه بيع للمملوك من نفسه أم عتق 
بشرطءو حينئذ فلو فسخت الكتابه لعجزها لم يلزمها الاستبراء لما تقرر من أن الغرض من الاستبراء الفرق بين الماءين المحترمين 
محافظه على الأنسابءو الماءان هنا من واحد.و قد تقدم فى كتاب النكاح له نظائر وردت بها النصوصءو لأنه لا يحل لها 
التزويج بغيره زمن الكتابه كما سيأتى إن شاء الله فى محله. 

(و منها) 


ما لو حرمت على السيد بارتداده أو ارتدادها ثم أسلمت أو أسلم هو 


فإنه لا يجب الاستبراء لما عرفت من عدم تعدد الماءءو هو الموجب للاستبراء» ولا بد من تقييد ارتداده بكونه عن مله ليمكن 
عود ملكها إليه بعوده إلى الإسلام و المرتد الفطرى يجب قتله عندناءو تبين منه زوجتهءو تقسم أمواله و إن قلنا بقبول توبته فيما 
بينه و بين الله سبحانه إلا أنها لا يوجب سقوط هذه الحقوق المذكوره فلا يمكن عودها إليهءو هو ظاهر. 

(و منها) 

ما لو زوج المولى أمته ثم طلقها الزوج بعد الدخول 


فإنها لا تحل للمولى إلا بعد الاعتداد من الزوج كما صرحت به الأخبار عموما و خصوصاءإلا أنه تكفى العده هنا عن الاستبراء 
فيدخل الأقل تحت الأكثر.أما لو طلقها الزوج قبل الدخول فإنه لا عده و لا استبراء لعدم حصول الموجب سواء كان المولى أو 
و 


(و منها) 
ما لو اشترى مشركه أو مرتده فمرت بها حيضه [ثم أسلمت] 


فى تلكك الحال التى هى عليها ثم أسلمت فإنه لا يجب استبراء ثانءو اعتد بما وقع حال الكفر لحصول الغرض المقصود منه»و 
كذا لو استبرأها و هى محرمه عليه بسبب الإ-حرام فأحلءو الوجه فى ذلك أنه لا يشترط فى صحه الاستبراء كون الأمه محلله 
للمولى لو لا الاستبراءءبل يكتفى به و إن كانت محرمه عليه بسبب آخر لحصول الغرض منه 


67١: ص‎ 


وهو عدم اختللاثف الماءين»و حينئذ فإذا زال ذلكك السبب المحرم الموجود حال الاستبراء حلت للمولى بالاستيراء السابق. 
المقام التاسع 
اشاره 


المقام التاسع (١)فى‏ اللواحق 


»و فيه مسائل: 


[المسأله] الأولى [فى أنه لا بجوز لمن طلق رجعيا أن يخرج الزوجه من يبته] 


اشاره 

قد صرح الأصحاب بأنه لا يجوز لمن طلق رجعيا أن يخرج الزوجه من بيته إلا أن تأتى بفاحشهءو هى أن تفعل ما يجب به الحد 

فيخرج لإقامته»و أدنى ما تخرج له أن تؤذى أهله.و يحرم عليها الخروج ما لم تضطره و لو اضطرت إلى الخروج خرجت بعد 

انتتصاف الليل و عادت قبل الفجر. 

أقول:تحقيق الحال فى تفصيل هذا الإجمال أن ماما لوت لقي ورك اب وجري التدكي املق ارسي كنا 
لا 


تجب لها النفقهءو الأصل فى ذلكك قوله عز و جل ١‏ ١لا‏ نَحْرِجُوهُنّ مِنْ بِبُوتِهنّ وَ لا يَخْرّجْنَ إلا أَنْ َأْتِينَ بفاحِشْه مُيينَها » ('كو 
الأعبان المتكاثرة ورهتها: 


ما رواه 
فى الكافى ()فى الصحيح عن سعد بن أبى خلف قال: 


لماك ا الح عرسي ب و عه العيادم كو ايرس الوق :| طق الكل عر 95 و يمل قي الريديه 13 
بانت منه ساعه طلقها و مبكت نفسها ول سبيل له عليها و تعتد حيث شاءت ول نفقه لهاقالفقلت:) ليس الله عز و جل يقول لا 
ْرِجَوُنٌ ون توتو و لايَخْرْجِنَ #قال:ففال:إنما عنى بذلكك القى تطلق تطليقه يعد تطليقه:قتلكك التى لا تخرجءو لا خوج 
حتى تطلق الثالثه»فإذا طلقت الثالثئه فقد بانت منه و لا نفقه لهاءو المرأه التى يطلقها الرجل تطليقه ثم يدعها حتى يخلو أجلها فهذه 
أيضا تعتد فى منزل زوجها و لها النفقه و السكنى حتى تنقضى عدتها. 


ص ورفده 


)١-١‏ و الصحيح هو المقام الثامن. 


5 ) سورة الطلةق -] يه :ا, 


- ") الكافى ج © ص ٠١‏ ح «»الوسائل ج ١0‏ ص 576 ب 7٠١‏ ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 


وعن إسحاق بن عمار (١)عن‏ أبى الحسن عليه السلام قال: 

«سألته عن المطلقه أين تعتد؟قال:فى بيت زوجها. 

ومارواه 

فى الكافى و التهذيب (1)عن أبى بصير عن أحدهما عليهما السلام 

«فى المطلقه أين تعتد؟فقال:فى بيتها إذا كان طلاقا له عليها رجعه ليس له أن يخرجهاءو لا لها أن تخرج حتى تنقضى عدتهاا. 
ومارواه 

فى الكافى (0)عن سماعه فى الموثق قال: 


«سألته عن المطلقه أين تعتد؟ قال:فى بيتها لا تخرجءو إن أرادت زياره خرجت بعد نصف الليل و لا تخرج نهاراء و ليس لها أن 


تحج حتى تنقضى عدتها»الحديث. 

و عن محمد بن قيس (5)فى الصحيح أو الحسن عن أبى جعفر عليه السلام 

«قال المطلقه تعتد فى بيتها و لا ينبغى لها أن تخرج حتى تنقضى عدتهاءو عدتها ثلاثه قروء أو ثلاثه أشهر إلا أن تكون تحيض١.‏ 
و عن الحلبى (2)فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

١لا‏ ينبغى للمطلقه أن تخرج إلا بإذن زوجها حتى تنقضى عدتها ثلاثه قروء أو ثلاثه أشهر إن لم تحض١.‏ 

وعن أبى الصباح الكنانى (2)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«تعتد المطلقه فى بيتها و لا ينبغى لزوجها إخراجها و لا تخرج هى). 


أقول:إضافه البيت فى هذه الأخبار إليها وقع تبعا لللآيهءو المراد به بيت الزوج أضيف إليها للملابسه بالسكنى قبل الطلاق.و قد 
اتفق الأصحاب أيضا على أنه يحرم عليه إخراجها إلا أن تأتى بفاحشه كما صرحت به الآيهءو أنه كما 


ص فرؤده 


)١-١‏ الكافى ج * ص 9١‏ ح #الوسائل ج ١0‏ ص ع87 ب 18 ح ع. 
؟- 5) الكافى ج ‏ ص 9١‏ ح 4»الوسائل ج ١8‏ ص 57# ب 18 ح ع. 
*) الكافى ج 8 ص 4١‏ ح "ءالوسائل ج ١8‏ ص 5*8 ب 19ح .١‏ 
*- ©) الكافى ج 8 ص ٠١‏ ح #»الوسائل ج ١8‏ ص ”577 ب 17ح ”. 


ه- 0) الكافى ج * ص 84 ح ١ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص 7# ب 18 ح .١‏ 
- 2) الكافى ج © ص ١و‏ ح #»الوسائل ج ه١‏ ص ع8 ب 18ح 0. 


يحرم عليه إخراجها يحرم عليها هى الخروج أيضاءلكن اختلفوا فى أن تحريم الخروج عليها هل هو مطلقا و إن اتفقا عليه بأن 
أرادت الخروج و رضى الزوج بذلكك؟ أو يختص بعدم رضا الزوجءفلو أجاز و أذن لها جاز؟ظاهر المشهور الأول لإطلاق الآيه و 
الأخبارءو دلالتهما على تحريم الفردين المذكورين. 

قال فى المسالكك تفريعا على ذلككفلو اتفقا على الخروج منعهما الحاكم الشرعى لأن فيه حقا لله تعالى كما أن فى العده حقا له 
تعالى»بخلاف السكنى المستحقه بالنكاحءفإن حقها مختص بالزوجين. 

و قيل بتقييد التحريم بعدم الاتفاقءفلو أذن لها فى الخروج فخرجت جازء نقله فى المسالكك عن جماعه من الأصحاب منهم أبو 
الصلاح و العلامه فى التحرير. 


و يدل عليه ما تقدم فى صحيحه الحلبى أو حستتهءفإنها ظاهره فى جواز الخروج مع إذنه.و على هذا فيخص بها إطلاق الآيه و 
الأخبار المذكورهءقال فى المسالكك: 


والأجوة التحريم مطلقا عملا بظاهر الآيه. 


و فيه أن الروايه المذكوره معتبره الإسناد عندهم إذ حسنها على تقدير عدها من الحسن إنما هو بإبراهيم بن هاشم الذى لا راد 
لروايته»منهم كما صرح به غير واحد.فالواجب تخصيص إطلاق الآبه بهاءو هم قد جروا على هذه القاعده فى غير موضعءو لهذا 
مال سبطه فى شرح النافع إلى ما ذكرناه فقال:و العمل بهذه الروايه متجه و إن كان المنع مطلقا أحوطءو هو جيد. 

[فى معنى الفاحشه المذكوره فى الآيه] 

و أما الفاحشه المذكوره فى الآيه الموجبه لإخراجها فقد اختلف فيه(فقيل) هى الزناءو المعنى إلا أن يزنين فيخرجن لإقامه الحد 
عليهن.(و قيل)مطلق الذنب و أدناه أن تؤذى أهله.(و قيل)المعنى أن خروج المرأه قبل انقضاء العده فاحشه ف نفسه أى د يطلق 


فى الخروج الذى هو فاحشهءو قد علمنا أنه لا يطلق لهن فى الفاحشه فيكون ذلكك منعا لهن عن الخروج عن أبلغ وجه. 


ص :010 


والذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بذلك ما رواه 


فى الكافى (١)عن‏ محمد بن على بن جعفر قال: 
1 


ع ع ١‏ لاى. وعم 2 3 7 مداع لا - 5 
«سأل المأمون الرضا عليه السلام عن قول الله عز و جل «لا- تخرجوهن مِنْ بيُوتِهن وَ لا يَخْرجْنَ إلا أن يَأتِينَ بف احشه مُمَينها 
قال:يعنى بالفاحشه المبينه أن تؤذى أهل زوجهاءفإذا فعلت ذلكك فإن شاء أن يخرجها من قبل أن تنقضى عدتها فعل). 

و عن على بن إبراهيم عن أبيه عن بعض أصحابه (1)عن الرضا عليه السلام 
لاءى. ود 0-1 لا . 2" ع لا م ض ع عَِ 

«فى قوله عز و جل ١لا‏ تخرجوهن مِنْ ثيوتهن وَ لا يَحْرجْنَ إلا أن يَاتِينَ بفاجشه مُبَيْنْهِا قال:أذاها لاهل الرجل و سوء خلقها'. 
فى الفقيه (”)مرسلا قال: 

1 22 0 زر لاى. ف ل ا لا 3 لاع 5 لا - 
«سثل الصادق عليه السلام عن قول الله عز و جل (وَ اتقوا الله رََكمْ لا تخرجُوهُنَ مِنْ بُيُوتِهنّ وَ لا بَحْرجْنَ إلا أنْ يَأَتِينَ بفاجش + 
مُبيِنها قال:إلا أن تزنى فتخرج و يقام عليها الحدا. 
و فى كتاب مجمع البيان للطبرسى (25 
قيل:هو البذاء على أهلها فبحل لهم إخراجهاءو هو المروى عن أبى جعفر عليه السلام و أبى عبد الله عليه السلام. 
و روى على بن أسباط (ش)عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: 
«الفاحشه أن تؤذى أهل زوجها و تسبهم). 


فى كتاب إكمال الدين و إتمام النعمه (2)بسنده فيه عن سعد بن عبد الله القمى قال: 


«قات لصاحب الزمان صلوات الله و سلامه عليه:أخبرنى عن الفاحشه المبينه التى إذا أتت المرأه بها فى أيام عدتها حل للزوج أن 
يخرجها من بيته» فقال عليه السلام:الفاحشه المبينه هى السحق دون الزناءفإن المرأه إذا زنت و أقيم عليها 


ص 6١2:‏ 
)١-١‏ الكافى ج * ص 97 ح ؟ءالوسائل ج ١8‏ ص 5*4 ب 7317 اح 7. 


؟- 5) الكافى ج ت ص /9 ح ١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 4”؟ ب 73 ح .١‏ 
- ”3) الفقيه ج “اص 77ح ١٠.الوسائل‏ ج ١‏ ص 5*٠‏ ب 77 ح ". 


ع ع مجمع البيان ج اص "٠"‏ الوسائل ج 16 ص اب ”اح م6 
- ) مجمع البيان ج اص "٠"‏ الوسائل ج 16 ص لاب "77ح ِ 
ع- 2) إكمال الدين ص 86 1,الوسائل ج ه١‏ ص 56٠‏ ب 77ح ع. 


الحد ليس لمن أرادها أن يمتنع بعد ذلك من التزويج بها لأجل الحدءو إذا سحقت وجب عليها الرجمءو الرجم أخزىءو من قد 


أمر اللّه برجمه فقل أبعده»و من أبعده فليس لأحد أن يقربه). 


و أكثر هذه الأخبار على تفسير الفاحشه بالأذى لأهل زوجهاءو مرسله الفقيه فسرتها بالزناءو روايه إكمال الدين بالسحقءو بذلكك 
يظهر أن ما ذكره الأصحاب من التفسير بمطلق الذنب و أن أدناه أن تؤذى أهله لا أعرف له وجها لأن الروايات صريحه فى 
التخصيص بأذى أهلهءو ليس فى شىء منها إشاره إلى مطلق الذنب» و كذلكك ما ذكره بعضهم من التفسير بمطلق ما يوجب الحد 
و جعل من جملته الزنا فإنه لا وجه له لاختصاص المرسله التى هى مستند ذلكك بالزناءفالتعديه إلى مطلق ما يوجب الحد على هذا 
القول و كذا التعديه إلى مطلق الذنب على القول الآخر لا معنى له. 


بقى الإشكال فى روايه سعد بن عبد الله المرويه عن صاحب الزمان صلوات الله و سلامه عليهءفإنها قد تضمنت تفسيرها بالسحق 
دون الزناءو حملها فى الوسائل على أن السحق أعظم أفراد الفاحشه المبينه جمعا بينه و بين ما مضى و يأتى. 


أقول:كيف يتم هذا الحمل مع نفيه الزنا بمعنى أن الفاحشه فى الآيه لم يرد بها الزنا لقوله«السحق دون الزناءو القدر المحكوم به 
فى هذه الروايات هو التفسير بأذى أهله.و فيما عداه من الزنا و السحق إشكال لتصادم الروايتين المذكورتين. 


و الظاهر أنه لو لم ينفق عليها جاز لها الخروج لاكتساب المعيشه.و يدل عليه ما رواه 
فى الفقيه (١)قال:‏ 


«كتب الصفار إلى أبى محمد الحسن بن على عليهما السلام فى امرأه طلقها زوجها و لم يجر عليها النفقه للعده و هى 
محتاجه.هل يجوز لها أن تخرج و تبيت عن منزلها للعمل و الحاجه؟فوقع عليه السلام:لا بأس بذلكك إذا علم الله 


ص 6 وده 


)١ -١‏ الفقيه ج ا ص »> 5١»الوسائل‏ ج 16 ص اعابت "اح ١‏ و نقله المصنف -رحمه الله-بالمعنى. 


الصحه منها). 


الليل و تعود قبل الفجر على ما ذكره المصنف و جماعه.و هو فى موقوفه سماعه- ثم ساق الروايه المذكوره كما قدمنا ذكره ثم 
قال:-و إنما يعتبر ذلكك حيث تتأدى الضروره بهءو إلا جاز الخروج مقدار ما تتأدى الضروره به من غير تقييد بالليل»انتهى و هو 


جيد. 
و يدل على الحكم الآخر ما ذكرناه من صحيحه الصفارءو الظاهر أنه لم يقف عليهاءو إلا لنقلها دليلا لما ذكره. 
قالوا:و لا يلزم ذلكك فى البائن و المتوفى عنها زوجها بل تبيت كل منهما حيث شاءت. 


أقول:و يدل على البائن صحيحه سعد بن أبى خلف ()المتقدمهءو أما المتوفى عنها زوجها فاستدل السيد السند فى شرح النافع 
عليها بروايتى معاويه ابن عمار و سليمان بن خالد (1)الدالتين على إخراج أمير المؤمنين عليه السلام أم كلثوم من منزل عمر لما 
ماتءو قد تقدمتا فى عده الوفاه»قال:و قد ورد فى بعض الروايات أن المتوفى عنها زوجها لا تبيت فى غير بيتها و يجب حملها 
على الكراهه جمعا بين الأدله. 


و فيه أنا قد بينا فى عده الوفاه أنه لا منافه بين الوجوب البينونه فى المنزل و جواز الخروج من منزل إلى منزل بمعنى أنه لا يجب 
على مرأه الاعتداد فى منزل الزوج خاصه كالمطلقه بل لها أن تخرج إلى منزل أهلها فتعتد فيه أو منزل آخر و لو تعددت 
المنازل»لكن متى جلست و استقرت فى ذلك المنزل لزمها حكم الاعتداد. و من جملته عدم الخروج إلا للضروره أو قضاء 
الحقوق كما دلت عليه الروايات 


ص :01 


.١ ح‎ ٠١ ص ع5 ب‎ ١0 الوسائل ج‎ )١ -١ 
.١ ص 588 و /اشع ب الاح ”و‎ ١0 ؟- 1) الوسائل ج‎ 


المتقدمه ثمهءفلا منافاه و لا ضروره إلى حمل تلكك الأخبار على الكراهه.فإن ظاهر جمله منها مزيد التأكيد فى ذلكك الدال على 
التحريم كأخبار إنكار الرسول صلى الله عليه و آله و سلم على النساءءو أنهن كن فى الجاهليه يلتزمن ذلك. 


وعالجمله فان الظاهر من الأحار أن هذا من أحكام الحداد الذى لا خلاف فى وجوبه عليهاءو حينئذ فيحرم عليها المبيت فى غير 
بيتها كما بحرم عليها الزينه»و اللّه العالم. 

المسأله الثانيه [فى ما تستحق المطلقه الرجعيه زمن العده] 

اشاره 

لأخلذف فى أن المطلقه الرجعيه زج العده هدق التفقة و الكببوه و السبكة لأنها زوه مسبلمه كانك أو .ذفية. 


قالوا:أما الأأمه فإن أرسلها مولاها ليلا و نهارا فلها النفقه و السكنى لوجود التمكين التامءو لو منعها ليلا أو نهارا فلا نفقه لعدم 
التمكين و أنه لا نفقه للبائن و لا سكنى إلا أن تكون حاملاءفلها ذلكك حتى تضع. 


أقول :ومن الأخبان المتعلقه بهذه السأله صحيحة سعد بن أى خلت المتقدمةه فى نارق هذه المساله. 
ومارواه 

فى الكافى و الفقيه (/عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«إن المطلقه ثلاثا ليس لها نفقه و لا سكنى على زوجها إنما ذلك للتى لزوجها عليها رجعه). 
أقول:قوله«و لا سكنى؛ليس فى الكافى بل فى الفقيه خاصه. 

ومارواه 

فى الكافى (1)عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن المطلقه ثلاثا على السنه هل لها سكنى و نفقه؟قال:لا). 

وعن أبى بصير (/عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أنه سثل عن المطلقه ثلاثا إلها سكنى 


ص :0 


)١-١‏ الكافى ج 8 ص ٠١6‏ ح #»الفقيه ج « ص 76” ح «هالوسائل ج ١‏ ص ”7*5 ب 8 ح 7 و مافى الوسائل و الكافى 
هكذا«المطلقه ثلاثا ليس لها نفقه على زوجها). 

؟- 1) الكافى ج * ص ٠١6‏ ح ؟ءالوسائل ج ١8‏ ص 37# ب 8ح 2 و فيهما«أو نفقه). 

- ") الكافى ج © ص ٠١6‏ ح ”»الوسائل ج ١0‏ ص ”77 ب 8ح و فيهماهو نفقه). 


أو نفقه؟قال:حبلى هى؟قلت:لاءقال:لا)». 

و عن سماعه (١)فى‏ الموثق قال: 

«قلت:المطلقه لها سكنى و نفقه؟فقال: 

حبلى هى؟قلت:لاءقال:ليس لها سكنى و لا نفقه). 

ومارواه 

فى التهذيب (؟)عن الحلبى فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أنه سثل عن المطلقه ثلاثا إلها النفقه و السكنى؟قال:أ حبلى هى؟قلت:لاءقال:لا). 
و عن ابن سنان (")قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المطلقه ثلاثا على العده إلها سكنى أو نفقه؟قال:نعم». و هذا الخبر حمله الشيخ على 
الاستحباب قال:و يحتمل أن يكون المراد به إذا كانت المرأه حاملا. 


ومارواه 

فى الكافى (5)عن محمد بن قيس فى الصحيح أو الحسن عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«الحامل أجلها أن تضع حملهاءو عليه نفقتها بالمعروف حتى تضع حملهاا. 

و روايه عبد الله بن سنان (ش)عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى الرجل يطلق امرأته و هى حبلىءقال:أجلها أن تضع حملها و عليه نفقتها حتى تضع). 
و روايه أبى الصباح الكنانى (2)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«إذا طلق الرجل المرأه و هى حبلى أنفق عليها حتى تضع حملها»الحديث. 

و صحيحه الحلبى أو حسنته (/ا)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«الحبلى المطلقه ينفق عليها زوجها حتى تضع حملها»الحديث. 


و الروايه الاولى من هذه الروايات و نحوها صحيحه سعد بن أبى خلف قد 


0٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج # ص ٠١6‏ ح «»الوسائل ج ١‏ ص 7757 ب 8ح ” و فيهما«المطلقه ثلاثا». 

.7 التهذيب ج مص ”17# ح ١2»الوسائل ج ه١ ص ”777 ب 8ح‎ )1 -١ 

*- ”) التهذيب ج 4ص *17 ح ٠2»الوسائل‏ ج ١‏ ص ”777 ب /ح 8. 

*- ©) الكافى ج م ص ٠١"‏ ح ١ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص 7372١‏ ب لاح ". 

ه- 0) الكافى ج * ص ٠١"‏ ح #ءالوسائل ج ١0‏ ص 7372١‏ ب لاح .١‏ 

- 2) الكافى ج ‏ ص ٠١"‏ ح ؟ءالوسائل ج ١0‏ ص 77١‏ ب لاح ”. 

07-1 الكافى ج * ص ٠١"‏ ح ”»الوسائل ج ١0‏ ص 775١‏ ب /اح 5 و كلمه«زوجها) غير موجوده فيهما. 


تضمنت حكم المطلقه الرجعيه الحاملءو أن لها السكنى و النفقه ما دامت فى العده.و الروايات الأخيره و هى صحيحه محمد بن 
قيس و ما بعدها قد تضمنت حكم المطلقه الرجعيه الحامل و أن لها النفقه و السكنى حتى تضع حملها.و باقى الروايات تضمنت 
حكم المطلقه البائن حاملا كانت أو حائلاءو أن الحائل لا نفقه لها و لا سكنىءو أما الحامل فلها النفقه و السكنىءو قد تقدم 
تحقيق الكلا-م فى هذا المقام بما لا يحوم حوله نقض و لا إبرام فى المسأله الثانيه من المقصد الخامس فى النفقات من الفصل 
الخامس فيما يلحق بالنكاح و هو آخر كتاب النكاح. )١(‏ 


قالوانو شرط وجوب النفقه و السكنى للمطلقه رجعيا اجتماع الشرائط المعتبره فيها حال الزوجيه من الصلاحيه للاستمتاع و تسليم 
نفسها و غيره»لأن المطلقه رجعيا تبقى بحكم الزوجه فيعتبر فيما يجب لها ما يعتبر فى الزوجهءفلو كانت صغيره لا تتحمل الجماع 
لم تستحق النفقه فى العده كما لا تستحقها فى النكاح, و كذا لو طلقها و هى ناشزه لم تستحق السكنى و النفقه فى العده كما لا 
تستحقها فى صلب النكاحءو كذا لو نشزت فى العده و لو بالخروج عن مسكنها بغير إذنه تسقط نفقتها و سكناهاءو لو عادت إلى 
الطاعه عاد الاستحقاق. 


أقول:و ما ذكروه و إن لم يرد به نص بالخصوص إلا أنه الأسوفق بالقواعد الشرعيه لترتب ذلكك على بقاء الزوجيه إلا أن عد 
الصغيره منها لا يخلو من شىء فإنها لا عده عليها بعد الطلاق لعدم الدخول بها. 


[فى أنه هل تثبت النفقه للحامل بوطء الشبهه] 


بقى هنا شىء لم يتقدم ذكرهءو هو أنه لا-ريب أن العده تجب مع وطء الشبهه إجماعا نصا و فتوىءو هل تثبت النفقه لها لو 
كانت حاملا؟وجهانءبل قولان مبنيان على أن النفقه على الحامل هل هى لها أو للحمل ؟فقال الشيخ: 


هى للحمل و حينئذ فتجبءو إن كانت الحامل غير مطلقه إذا كان الولد ملحقا بالواطيع كما هو محل البحث.فإن نفقه ولده واجبه 


عليه»و إن لم تكن امه زوجته. 


07١: ص‎ 


)١ -١‏ راجع ص ٠١8‏ من هذا الجزء. 


و أما على القول بأنها للحامل فلاءلأن الموطوءه بالشبهه ليست زوجه يجب الإنفاق عليهاءكذا قيل. 


و فيه أن القائل بكونها للحامل يقول بأنها لأجل الحملءلا أنها لها مطلقا حتى يعلل نفيها بأنها ليست زوجه على أنه قد تقدم فى 
الموضع المشار إليه أن المسأله موضع إشكالءلعدم النص الواضح فى هذا المجال. 


و ظاهر المحقق فى الشرائع الاستشكال فى هذه المسأله-أعنى مسأله وجوب النفقه للموطوءه بالشبهه بناء على كونها للحمل من 
وجه آخر-و منشأ الاشكال مما تقدم من أنها بناء على القول المذكور لولده الواجب النفقه عليه»و من إمكان أن يقال:إن وجوب 
نفقه البائن على خلاف الأصل فيقتصر فيها على مورد النصء و هو المطلقه الحامل فلا يتعدى إلى غيرها. 

و بالجمله فالتمسكك بأصاله العدم أقوى مستمسكك حتى يقوم دليل على الوجوب و التمسكك فى ذلكك بما ذكر مع كون تلكك 


المسأله كما عرفت غير خاليه من الاشكال مما لا يمكن الاعتماد عليه فى هذه الحال. 


وقد علم مما تقدم-و هو المشهور فى كلام الأصحاب و عليه دل ما تقدم من الأخبار-أن نفقه المعتده.مختصه بالرجعيه و البائن 
إذا كانت حاملا. 

و أما المتوفى عنها زوجهاءفإن كانت حائلا فلا نفقه لها إجماعاءو إن كانت حاملا فلا نفقه لها أيضا فى مال المتوفى عنها 
إجماعاءو إنما الخلاءف فى أنه يجب لها النفقه فى نصيب الولد أم لا-؟فظاهر المشهور بين المتقدمين الأولءو المشهور بين 
المتأخرين الثانى»و قد تقدم تحقيق الكلام فى المسأله منقحا فى الموضع المتقدم ذكره. 


المسأله الثالثه [فى ما لو تزوجت فى العده] 
قد صرح الأصحاب بأنه لو تزوجت فى العده لم يصح و لم تنقطع عده الأول.فإن لم يدخل فهى فى عده الأولءو إن وطأها الثانى 


عالما بالتحريم فالحكم كذلكك» حملت أولم تحملءو لو كان جاهلا و لم تحمل أتمت عده الأول لأنها أسبق»و استاأئفت أخرى 


للثانى على أشهر الروايتين. 


ص وده 


أقول:أما عدم صحه العقد عليها فى العده بائنه كانت أو رجعيه فهو مما لا خلاف فيه نصا و فتوىءعلم بالحكم أو لم يعلم»و قد 
تقدمت الأخبار المتضافره بذلكك فى كتاب النكاح. 


و أما عدم انقطاع عده الأول فظاهر لعدم القاطع لهاءو مجرد العقد عليها لا أثر له فى ذلك لفساده و كونه فى حكم العدم. 
و أما أنه إذا وطأها الثانى و دخل بها بعد العقد عالما بالتحريم فالحكم كذلك. 


يعنى أنه لا عدهءفعلل بأنه زان و لا حرمه لمائه»فتكفى بإكمال العده الأولى سواء كانت عده طلاق أم عده وفاه أم غيرهماءو هو 
مبنى على ما هو المشهور بينهم» بل ربما ادعى عليه الإجماع من أنه لا عده على الزانيه لا من ماء الزانى و لا غيره؛ مع أنا قد قدمنا 
فى غير موضع (١)ورود‏ الأخبار بالعده فى هذا الموضع و هو مذهب ابن الجنيد أيضاءو حينئذ فالأظهر عدم الاكتفاء بإكمال 
العده الأولى كما ذكروه. 


و أما أنه لو كان جاهلا و لم تحمل فإنها تتم عده الأول ثم تستأنف أخرى للثانى فالوجه فى ذلكك أن الدخول بها جاهلا يصير 


التكاح وطء شبههءو هو نكاح صحيح موجب للعده. 


وأما عدم تداخل العدتين فعلل بأنه الأصلءو أنهما حقان مقصودان كالدينء و أسنده هنا إلى أشهر الروايتينءو أراد بهما الجنس 
لتعدد الروايات من الطرفين. 


فمما يدل على التعدد كما هو المشهور 

ص :017 

)١--١‏ منها ما فى هذا الكتاب[راجع ص 97" من هذا الجزء ]فى أول الفصل الثالث فى العدد و قبله فى كتاب النكاح[الحدائق ج 
7 ص ١59|فى‏ الإلحاق المشتمل على جمله من أحكام الزنا من المقام الثانى فى الزنا من المطلب الثالث فيما يحرم بالمصاهره. 


(منه-قدس سره-). 


؟- 1) الكافى ج ه ص 577 ح #»التهذيب ج /اص "١28‏ ح ١#ءالوسائل‏ ج ١‏ ص 752 ب 17 ح ©. 


ابن هاشم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «سألته عن المرأه الحبلى يموت زوجها فتضع و تزوج قبل أن تمضى لها أربعه أشهر و 
عشرا.فقال:إن كان دخل بها فرق بينهما ثم لم تحل له أبدا و اعتدت بما بقى عليها للأول و استقبلت عده اخرى من الآخر ثلاثه 
قروءءو إن لم يكن دخل بها فرق بينهما و اعتدت بما بقى عليها من الأول و هو خاطب من الخطاب). 


و موثقه محمد بن مسلم (١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام قال: 


«سألته عن الرجل يتزوج المرأه فى عدتهاءقال:إن كان دخل بها فرق بينهما و لم تحل له أبدا و اعتدت بما بقى عليها من الأول و 
استقبلت عده اخرى من الآخرءو إن لم يكن دخل بها فرق بينهما و أتمت عدتها من الأول و كان خاطبا من الخطاب). 


و روايه على بن بشير النبال (5)عن أبى عبد الله عليه السلام و فيها 


«و إن فعلت ذلكك بجهاله منها ثم قذفها بالزنا ضرب قاذفها الحد و فرق بينهماءو تعتد بما بقى من عدتها للأولى»و تعتد بعد 
ذلك عده كامله). 


وممايدل على الاتحاد 

صحيحه زراره (1)عن أبى جعفر عليه السلام 

«فى امرأه تزوجت قبل أن تنقضى عدتهاءقال:يفرق بينهما و تعتد عده واحده منهما جميعا). 

و عن أبى العباس (5)عن أبى عبد الله عليه السلام 

«فى المرأه تزوج فى عدتهاءقال: 

يفرق بينهما و تعتد عده واحده منهما جميعا». 

و عن جميل عن بعض أصحابه (ه)عن أحدهما عليهما السلام 

«فى المرأه تزوج فى عدتهاء قال:يفرق بينهما و تعتد عده واحده منهما جميعاالخبر. 

ص :076 

)١-١‏ الكافى ج ه ص 577 ح هالتهذيب ج لاص 07" ح #8ءالوسائل ج ١‏ ص 75# ب 17 ح ١‏ و ما فى المصادر اختلاف 
سير . 

)1-١‏ التهذيب ج لاص 04١7ح‏ ”ءالوسائل ج ١‏ ص 584” ب 17 ح 18 و فيهما اختلاف يسير. 


'- ") التهذيب ج لاص لح ©" الوسائل ج 5 ص 67ب “اح 1١‏ 


روايه زراره (١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام 


«فى امرأه فقدت زوجها أو نعى إليها فتزوجت ثم قدم زوجها بعد ذلكك فطلقهاءقال: تعتد منهما جميعا ثلاثه أشهر عده واحده و 
ليس للآخر أن يتزوجها أبدا'. 


والظاهر من نسبه الروايه إلى الشهره أن المراد بها الشهره فى الفتوى» فإن المشهور هو التعدد كما عرفتءو إلا فالشهره فى 
الروايه إنما هى فى جانب الروايات الداله على الاتحاد. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم أن الشيخ فى كتابى الأخبار أجاب عن روايتى زراره و أبى العباس الدالتين على الاتحاد بالحمل على ما 
إذا لم يكن الثانى دخل بهاء و هو كما ترى غفله عجيبهءفإنهما قد صرحتا بأنها تعتد منهما جميعا عده واحده» و كيف تعتد و هى 


غير مدخول بها. 


و جمله من المتأخرين كالسيد السند فى شرح النافع حملوا أخبار التعدد على الاستحبابءو الأظهر عندى حملها على التقيه التى 
فى اختلاف الأحكام أصل كل بليه. 


روايه زراره ل'اقال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن امرأه نعى إليها ووجها فاعكوت و جروج :فجاء زوها الأول ففارقها و فارقها الآخرءكم تعتد 
للناس؟فقال:ثلاثه قروءءإنما يستبرء رحمها بثلاثه قروء و تحل للناس كلهم.قال زراره:و ذلكك أن أناسا قالوا تعتد عدتين من كل 
واحد عده.فأبى ذلكك أبو جعفر عليه السلام و قال:تعتد ثلاثه قروء و تحل للرجال). 


و روايه يونس عن بعض أصحابه () 

«فى امرأه نعى إليها زوجها فتزوجت ثم 

ص :0760 

١ط- )١‏ التهذيب ج لاص » الوسائل ج 1١‏ ص الاب 17خ ؟ و فيهما اختللاف يسير. 


-١‏ 1) الكافى ج © ص ١18١‏ ح ١.ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص 588 ب 78ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
*- ") الكافى ج * ص ١8١‏ ح #ءالوسائل ج ١0‏ ص 88* ب 8”ح ١‏ و فيهما «ثم قدم زوجها الأول). 


قدم الزوج الأول فطلقها و طلقها الآخرءقال:فقال إبراهيم النخعى:عليها أن تعتد عدتين.فحملها زراره إلى أبى جعفر عليه السلام 
فقال:عليها عذده واحده). 


و من هذين الخبرين يعلم أن الاتحاد مذهب العامه فيجب حمل أخباره على التقيه بلا إشكال.و قد تقدم هذا التحقيق فى كتاب 


النكاح أيضا و نحوه فى موضع آخر بعده أيضا. 


هذا فيما لو كان جاهلا و لم تحملءو أما لو حملت فيأتى-بناء على وجوب تعدد العده و عدم التداخل-التفصيل بأنه إن كان ثمه 
ما يدل على أنه للأول بأن وطئت للشبهه بعد الحمل اعتدت للأول أولا بوضعهءثم تعتد للثانى بالأقراء»و إلا بالأشهر و إن كان 
الحمل للثانى و يعلم بوضعه لما زاد عن أكثر الحمل من وطء الأول (١)و‏ لما بينه و بين الأول من وطء الثانى اعتددت بوضعه 
للثانى و أكملت عده الأول بعد ذلكك. فإن كانت رجعيه كان له الرجوع فى زمن الإكمال دون زمان الحمل على الأشهر. 


و ربما قيل بجواز الرجوع فى زمن الحمل أيضا لأنها لم تخرج بعد من عدته الرجعيهءلكن لا يجوز الوطء إلى أن تخرج من عده 
الشبههءو لو فرض انتفاء الحمل عنهما بأن ولدته لأكثر من عده الحمل من وطء الأول و لأقل من سته أشهر من وطهء الثانى لم 
يعتبر زمان الحمل من العدهءو أكملت الأولى بعد الوضع بالأقراء أو الأشهر على حسبهاءثم اعتدت بعدها للأخير كذلك. 


ولو احتمل أن يكون منهما كما لو ولدته فيما بين أقل الحمل و أقصاه بالنسبه إليهما انقضت إحدى العدتين بوضعه على كل 


حال و اعتدت بعد ذلكك للآدخر ثم إن الحق" ,الأو ل استاقفت عده كامله للثانى بعد الوضعءو إن الحق بالنائى أكملت عده 
الأول كنا لو كات المل للثانى ابتداء: 


ص 00 


)١-١‏ بأن تضعه لعشره مثلا من وطظء الأولءو الحال أن أقضى الحمل تسعه أشهر كنا هو الأشهر الأظهرءفإنه لا يمكن حيقذ 
إلحاق الولد بالأولءأو تضعه لأقل من سته أشهر من وطء الثانى:بمعنى أنه إذا اعتبر بوطء الثانى كان لسته أشهر من وطئهءو ان 
اعتبر بوطء الأول لأقل من سته أشهر من وطثه فإنه يجب الحكم به للثانى إذ لا يكون الولد حيا لأقل من سته أشهر.(منه-قدس 


0-00 


بقى الكلام فى أنه فى هذه الصوره التى يحتمل كونه منهما بمن يلحق منهما؟قولان: 


(أحدهما)للشيخ وهو أنه يقرع بينهما لأنها صارت فراشا لكل منهما فى وقت إمكان حمله فأشكل أمرهءو القرعه لكل أمر 
مشكلءو لا فرق فى ذلكك بين أن يتداعياه أم لا. 


(و ثانيهما)و عليه الأكثر أنه يلحق بالثانى لأنها فراش له بالفعل و فراش الأول قد انقضىءو صاحب الفراش الثابت بالفعل حال 
الحمل أولى لقوله عليه السلام«الولد للفراش؛و قد تقدم تحقيق القول فى هذا الحكم و ذكر الروايات الداله على القول المشهور 
فى كتاب النكاح. )١(‏ 


المسأله الرابعه [مبداً العده فى زوجه الحاضر و الغائب من الطلاق و الوفاه] 


اشاره 


لا إشكال و لا خلاف فى أن زوجه الحاضر تعتد من الطلاق من حين وقوعهءو من الوفاه من حين وقوعهاءو أما لو كان الزوج 
غائبا فالأشهر الأظهر أنها تعتد من الطلاق من حينه»و من الوفاه من يوم بلوغ الخبرء»و على ذلكك تدل الأخبار المتكاثره. 


و منها بالنسبه إلى الطلاق ما رواه 


«قال لى أبو جعفر عليه السلام:إذا طلق الرجل و هو غائب فليشهد على ذلككء فإذا مضى ثلاثه أقراء من ذلكك اليوم فقد انقضت 
عدتها). 


وعن الحلبى (افى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن الرجل يطلق امرأته و هو غائب عنهاءمن أى يوم تعتد؟فقال:إن قامت لها بينه عدل أنها طلقت فى يوم معلوم و تيقنت 
فلتعتد من يوم طلقتءو إن لم تحفظ فى أى يوم و فى أى شهر فلتعتد من يوم يبلغها). 


وعن زراره و محمد بن مسلم و بريد بن معاويه (؟)كلهم عن أبى جعفر عليه السلام فى الصحيح أو الحسن 
«أنه قال فى الغائب إذا طلق امرأته فإنها تعتد من اليوم 
ص :/0777 


١" تقدم ذلكك فى المقصد الرابع فى أحكام أولاد من الفصل الخامس فيما يلحق بالنكاح.(منه-قدس سره-).راجع ص‎ )١-١ 


)١ -"‏ الكافى ج © ص ١١١‏ ح «هالوسائل ج ١5‏ ص ”87* ب 78ح .١‏ 
*- ”) الكافى ج ‏ ص ٠٠١‏ ح ١ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 85* ب 78ح 7. 
#- ©) الكافى ج © ص ٠١١‏ ح اءالوسائل ج ١8‏ ص 85* ب 78ح ". 


الذى طلقها». 
و على هذا النهج روايه زراره (1١)و‏ روايه أخرى له (5)أيضا و روايه أبى الصباح الكنانى 0. 


فى كتاب قرب الاسناد ()عن أحمد بن محمد بن عيسى عن أحمد بن محمد بن أبى نصر عن الرضا عليه السلام فى الصحيح 
قال: 


«سأله صفوان بن يحيى و أنا حاضر عن رجل طلق امرأته و هو غائب فمضت أشهرءفقال:إذا قامت البينه أنه طلقها منذ كذا و كذا 
و كانت عدتها قدانقضت فقد حلت للأ-زواجءقال:فالمتوفى عنها زوجها؟قال:هذه 1 لست مثل تلكك»هذه تعتل من يوم يبلغها 
الخبرءلأن عليها أن تحد). 


و تدل على ذلك الأخبار الداله على أنها إذا لم تعلم بالطلاق إلا بعد انقضاء العده فلا عده عليهاءو منها روايه قرب الاسناد 
المل روف 


ومارواه 

الشيخ فى التهذيب (8)فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«إذا طلق الرجل المرأه و هو غائب و لم تعلم إلا بعد ذلكك بسنه أو أكثر أو أقل فإذا علمت تزوجت و لم تعتد»الحديث. 
ومارواه 

الكلينى (2)فى الصحيح أو الحسن عن أحمد بن محمد بن أبى نصر عن أبى الحسن الرضا عليه السلام 

«قال فى المطلقه إذا قامت البينه أنه قد طلقها منذ كذا و كذا فكانت عدتها قد انقضت فقد بانت). 

و عن أبى بصير (/ا)عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أنه عن سثل عن المطلقه يطلقها زوجها فلا 

ص :/07 

)١ -١‏ الكافى ج ص ١١١‏ ح ”ءالوسائل ج ١8‏ ص 568 ب 78 ح ع. 


.2 ص 85* ب 78ح‎ ١5 ح /ءالوسائل ج‎ ١١١ الكافى ج © ص‎ )١ -١ 
ص 85* ب 38 حع.‎ ١8 ح #الوسائل ج‎ ١١١ الكافى ج  ص‎ )” -* 


#- ©) قرب الاسناد ص 184ءالوسائل ج ١0‏ ص 88؟ ب 728 ح 7. 

ه- ه) التهذيب ج 8 ص ١188‏ ح #8ءالوسائل ج ١0‏ ص 8** ب 77 ح ١‏ و فيهما اختلاف يسير. 
- 2) الكافى ج ص ١١١ح‏ #لالوسائل ج ه١‏ ص ه80 ب 77ح ”. 

07-0 الكافى ج © ص ١١١‏ ح #»الوسائل ج ١5‏ ص 828* ب /77اح ". 


تعلم إلا بعد سنه»فقال:إن جاء شاهد اعدل فلا تعتد.و إلا فلتعتد من يوم يبلغهاا. 

و أما بالنسبه إلى الوفاه فيدل على ذلكك ما تقدم فى صحيحه البزنطى المرويه فى قرب الاسناد. 
ومارواه 

ثقه الإسلام (١)فى‏ الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام 

«فى الرجل يموت و تحته امرأه و هو غائبءقال:تعتد من يوم يبلغها وفاته). 

و عن أبى الصباح الكنانى (7)عن أبى عبد الله عليه السلامءقال: 

«التى يموت عنها زوجها و هو غائب فعدتها من يوم يبلغها إن قامت لها البينه أو لم). 

وعن زراره و محمد بن مسلم و بريد بن معاويه فى الصحيح أو الحسن عن أبى جعفر عليه السلام 
«قال فى الغائب عنها زوجها إذا توفىءقال:المتوفى عنها زوجها تعتد من يوم يأتيها الخبر لأنها تحد عليه). 
وعن ابن أبى نصر (5)فى الصحيح أو الحسن عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: 

« المتوفى عنها زوجها تعتد من يوم يبلغها لأنها تريد أن تحد عليه). 

وعن الحسن بن زياد (ش)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«فى المرأه إذا بلغها نعى زوجها تعتد من يوم يبلغهاءإنما تريد أن تحد له). 

وعن رفاعه (2)قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المتوفى عنها زوجها و هو غائب متى تعتد؟قال:يوم يبلغها»الخبر. 

ص :0594 

.١ ص 56# ب 38ح‎ ١8 ح ١,ءالوسائل ج‎ ١١١ الكافى ج ص‎ )١ -١ 

؟-1) الكافى ج * ص ١١75‏ ح ',الوسائل ج ١8‏ ص 568 ب ١8‏ ح ١‏ و فيهما«ان قامت البينه أو لم تقم). 
*- ”) الكافى ج ‏ ص ١١7‏ ح "ءالوسائل ج ١8‏ ص 88* ب 78ح ". 

*- ع) الكافى ج 8 ص 1١7‏ ح /ءالتهذيب ج 8 ص "12 ح 128 و فيهما«تعتد حين يبلغها»»الوسائل ج ١0‏ ص 7 ب 78 ح 6. 


ه- ه) الكافى ج 5 ص ١١7‏ ح 6»الوسائل ج ١5‏ ص 507 ب 738 ح 0. 
ع- 2) الكافى ج 8 ص ١١75‏ ح «»الوسائل ج ١5‏ ص 57 ب 78ح ع. 


ومارواه 

الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ محمد بن مسلم فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام 

«فى حديث قال:المتوفى عنها زوجها و هو غائب تعتد من يوم يبلغها و إن كان قد مات قبل ذلكك بسنه أو سنتين». 
وعن محمد بن مسلم (5)أيضا فى الصحيح عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«إذا طلق الرجل امرأته و هو غائب عنها فليشهد على ذلككءو إذا مضى ثلاثه أشهر فقد انقضت عدتهاءو المتوفى عنها تعتد إذا 
بلغها). 


ومارواه 

الصدوق فى الفقيه (0)بإسناده فى قضايا أمير المؤمنين عليه السلام 

«فى حديث قال:و المطلقه تعتد من يوم طلقها زوجها و المتوفى عنها تعتد من يوم يبلغها الخبر»إن هذه تحد و هذه لا تحدا. 
ومارواه 

فى العلل (5)عن أحمد بن محمد بن أبى نصر فى الصحيح عن الرضا عليه السلام 


ذقى المظلقه إن كاك اليه اتسطازقي] معز تناو تو ارو انظ ويا قن ناس نان بانعة مهفاو المدوقى فقها (وحعها تيد كرت 
فلغي الخو لأنيا ويد أن كعد له 


قال فى المسالكك بعد إيراد بعض الأخبار المذكوره المتضمنه للتعليل بالحداد ما لفظه:و فيه إشاره إلى الفرق بينهماءفإن المتوفى 
عنها عليها الحدادو هو لا يحصل قبل بلوغ الخبر.بخلاف المطلقه المقصود منها براءه الرحمءو هو يحصل بمضى المده علمت 
بالحال أم لم تعلم.و يشكل الحكم على هذا التعليل فى الأمه حيث لا يوجب عليها الحداد»و أن مقتضاه مساواتها للمطلقه لعدم 
المقتضى لجعل 


ص موده 


)١ -١‏ التهذيب ج 8ص ١188‏ ح 188 ءالوسائل ج ١0‏ ص 558 ب 718 ح 3 و فيهما «و لو كان قد مات). 
3 ") التهذيب ج /) ص ارح ,الوسائل ج ماص 558 اب اح ١١‏ و فيهما اختللاف بسير. 

3) الفقيه ج ا ص > ١‏ الوسائل ج اص 69 ب ح 1١‏ و فيهما اختللاف يسير. 

*- ©) علل الشرائع ص 2:4 ط النجف الأشرف«الوسائل ج ١0‏ ص 84* ب 58 ح ؟1. 


عدتها من حين بلوغ الخبر»و يمكن القول بمساواتها للحره هنا نظرا إلى إطلاق كثير من الأخبار اعتداد المتوفى عنها زوجها من 
حين بلوغ الخبر الشامل لها و التعليل فى الأحكام الشرعيه ضبطا للقواعد الكليه لا يعتبر فيه وجوده فى جميع أفرادها الجزئيه 
كحكمه العده و غيرها من الأحكامءو قد نبهنا على هذا البحث غير مره.انتهى و هو جيدءو قد تقدم منا فى هذا الكتاب ما يساعده 


و يؤيده. 


إذا تقرر ذلكك فاعلم أن فى المسأله أقوالا زائده على ما ذكرناه منها قول ابن الجنيد (1١)بالتسويه‏ بينهما فى الاعتداد من حين 
الموت و الطلاق إن علمت الوقت و إلا حين يبلغها فيهما. 


ويدل على هذا القول ما رواه 
الشيخ (7)فى الصحيح عن عبيد الله الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«قلت له:امرأه بلغها نعى زوجها بعد سنه أو نحو ذلكك,. قال:فقال:إن كانت حبلى فأجلها أن تضع حملهاءو إن كانت ليست بحبلى 
فقد مضت عدتها البينه إذا قامت لها أنه مات فى يوم كذا و كذاءو إن لم تكن لها بينه فلتعتد من يوم سمعت). 


و عن الحسن بن زياد (؟)قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المطلقه يطلقها زوجها و لا تعلم إلا بعد سنهءو المتوفى عنها زوجها ولا تعلم بموته إلا بعد 
سنهءقال:إن جاء 


058١: ص‎ 


)١-١‏ قال على ما نقله عنه فى المختلف:و التى يطلقها زوجها أو يموت و هو غائب عنها ان علمت الوقت.ءو الا حين بلغهاءفان 
كان قد خرج وقت العده عنها فلا عده عليها ان كان مسيره ما بين البلاد ما كان يمكن علمها بذلكك قبل الوقت الذى علمت.و 
ان كانت المسافه لا تحتمل أن تعلم الحال فى الوقت الذى علمت به اعتدت من يوم يبلغها طلاق و وفاه زوجها و هى معه فى 
البلد»انتهى.(منه-قدس سره-). 

1-١‏ التهذيب ج 8 ص ١2#‏ ح 17١‏ و فيهاعن عبد الله عن الحلبى)»الوسائل ج ١0‏ ص 58© ب 718 ح ٠١‏ و فيه«عبيد الله عن 
الحلبىة. 

"- ”) التهذيب ج 8 ص ١2#‏ ح 188 و فيه«الحسين بن زياد)»الوسائل ج ١0‏ ص 558 ب 718 ح 4 و فيهما«ان جاء شاهدان 


عدلان). 


شاهدان عدل فلا تعتدانءو إلا تعتدان). 


و هذان الخبران حملهما الشيخ فى التهذيبين على الشذوذ لمخالفه سائر الأخبار فلم يجوز العدول عنها إليهماءثم احتمل وهم 
الراوى و اشتباهه المطلقه بالمتوفى عنها زوجها. 


أقول:أما الشذوذ فنعم»لما عرفت من استفاضه الأخبار بخلافهاءو أما الحمل على وهم الراوى بأن يكون سمع ذلك فى المطلقه 
ثم اشتبه عليه و ظن المتوفى عنها زوجها فبعيد غايه البعد.فإنه عليه السلام قد جمع بينهما معا فى الحكم و صرح بكل واحده 
منهما على حالها. 


و شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك (١)-نظرا‏ إلى ورود صحيحه الحلبى داله على هذا القولءو هو أمثاله من أرباب هذا 
الاصطلاح يدورون مدار ذلكك-جمع بين الأخبار بحمل الأخبار السابقه على الاستحباب كما هى قاعدتهم المتعارفه فى هذه 


الأبوات. 


و قد عرفت ما فيه (5)مما قدمناه فى غير موضع من هذا الكتابءو الأظهر عندى حمل هذين الخبرين على التقيه»فإن المحدث 
الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى نقل فى الوسائل أن القول بما دل عليه مذهب جميع العامه. 


ص هده 


)١- 1‏ قال فى المسالكك-بعد ذكر جمله من الأخبار الداله على هذه الأقوال الثلائه- ما صورته:و اختلاق هذه الاخبار المعتبره 
الاسناد يؤذن بجواز العمل بكل منهاءو ذلكك فيما يقتضى التحديد على وجه الاستحباب و الاحتياط.انتهى»و فيه ما عرفت فى 
الأصلء و أن الأظهر حمل الأخبار المخالفه على التقيه وان كانت هذه القاعده عندهم مهجوره كما أشرنا فى غير موضع مما 
تقدم فى الكتاب.(منه-قدس سره-). 

؟-2) وهو أن الاستحباب حكم شرعى يتوقف على الدليل الواضح كالوجوب و التحريم و اختلااف الاخبار ليس من أدله 
ذلككءو أيضا أن الحمل على الاستحباب مع ظهور الاخبار فى الوجوب مجز لا يصار اليه الا بالقرينه»و اختلاف الاخبار ليس من 


قرائن المجازء هذا مع إمكان الحمل على وجوه آخر عن تقيه و نحوها.(منه-قدس سره-). 


و نحو هذين الخبرين ما رواه 
الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ وهب بن وهب عن جعفر عن أبيه عليهما السلام 


«أن عليا عليه السلام سئل عن المتوفى عنها زوجها إذا بلغها ذلك و قد انقضت عدتهاءفالحداد يجب عليها؟فقال على عليه 
السلام:إذا لم يبلغها حتى تنقضى عدتها فقد ذهب ذلك كله و تنكح من أحبت). 


و مما يؤكد القول المشهور و رود التعليل بالحدادءو أنه واجب عليها كما تقدمءو أنه إنما كانت عدتها من يوم بلوغ الخبر لذلكك 
و الخبر المعلل باصطلاحهم مقدم فى العمل به.فالقول بسقوط الحداد الثابت إجماعا بين كافه أهل العلم نصا و فتوى بهذه 
الأخبار الثلاثه مع المعارضه بما تقدم مما هو أكثر عددا و أصح سندا مشكل غايه الإشكال مع تأيد تلكك الأخبار بالاحتياط الذى 
هو أحد المرجحات الشرعيه فى مقام تعارض الأخبار»كما دلت عليه مرفوعه زراره. 

و منها ما ذهب إليه الشيخ فى التهذيبءو هو أن المتوفى عنها تعتد من يوم وفاه الزوج و إن كانت قريبه كيوم أو يومين أو 
ثلاثه»و إلا فمن يوم بلغها الخبر. 


و استدل عليه بما رواه فى الصحيح 


«(سمعتثت أبا عبد الله عليه السلام يقول فى المرأه يموت زوجها أو يطلقها و هو غائب.قال:إن كانت مسيره أيام فمن يوم يموت 
زوجها تعتدءو إن كان من بعد فمن يوم يأتيها الخبر لأنها لا بد أن تحد له). 


والأظهر عندى ارتكاب التأويل فى هذا الخبر و إن بعد بحمل مسيره الأيام على الأيام القليله التى يمككن فيها وصول الخبر 
عاجلاءو تصير حينئذ فى حكم التى فى البلد المعتده من يوم الوفاه.لأنه لا فرق بينهما إلا تأخر وصول الخبر فيما دلت عليه الروايه 
يوما أو يومين عن يوم الوفاه»و هذا فى حكم الوفاه فى البلد كما 


ص وروده 


.7 ص 887 ب 78 ح‎ ١١ التهذيب ج /اص 524 ح / #الوسائل ج‎ 0١-١ 
.١7 ص 584 ب 718 ح‎ ١0 ح ١7١ءالوسائل ج‎ ١188 ؟- ؟) التهذيب ج 8 ص‎ 


لو كانت البلد متسعه جدا مشتمله على محلات عديده بحيث يمكن تأخر وصول الخبر من محله إلى أخرى يوما أو يومين»أو 


رستاق فيه قرى عديده كذلككءو حينئذ فيجتمع هذا الخبر مع الأخبار المتقدمه ولا يصير بينه و بينها كثير تناف. 


و منها ما ذهب إليه الشيخ أبو الصلاح (١)و‏ هو أنها تعتتد من حين بلوغ الخبر مطلقا محتجا بأن العده من عبادات النساءءو افتقار 
العده إلى نيه تتعلق بابتدائهاءو ضعفه أظهر من أن يخفى على ناظرءفإن فيه طرحا للأخبار المتقدمه فى المطلقه مع ما هى عليه من 
الكثره و الصحه و الصراحه مع ما فى تعليله العليل» لمنع كون العده من العبادات المتوقفه على النيه بل من العبادات مطلقا. 


قنييهات 
الأول [عدم خصوصيه المخبر بالوفاه فى جواز الاعتداد لها] : 


ظاهر الأخبار المتعلقه بعده الوفاه و أنها تعتد من يوم يبلغها الخبر أو يوم يأتيها الخبرءو نحو ذلكك من هذه العبارات أنه لا فرق فى 
جواز الاعتداد لها بين كون المخبر ثقه يفيد قوله ظن الموت أم لاءصغيرا كان أو كبيراءذكرا كان أو أنثى»كل ذلك للإطلاقءإلا 
أنها و إن اعتدت و حدت بمجرد ذلكك لكن لا يجوز لها التزويج إلا بعد الثبوت الشرعى بالبينه أو الشياع و إن طالت المده 
المتوسظهو أما حبر الطلاق قلا ند أن يكون ثابنا معلوما كونه فى أى وقت كما أشارت إلنها الأخباز المتقدهة. 


و منها قوله عليه السلام 

«إن قامت لها بينه عدل 

ص :056 

)١ -١‏ قال على ما نقله فى المختلف:إذا طلق الغائب أو مات فعليها أن تعتد لكل منهما من يوم يبلغها الطلاق و الوفاه لكون العده 


من عبادات النساءءو افتقار العباده إلى نيه تتعلق بابتداثهاءانتهى.(منه-قدس سره-). 
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أنها طلقت فى يوم معلوم و تيقنت فلتعتد من يوم طلقت»). 
وفى صحيحه البزنطى المنقوله من كتاب قرب الاسناد 2١02‏ 


«إذا قامت البينه أنه طلقها منذ كذا و كذا. و نحوها صحيحته الأخرى المنقوله من الكافى (7)و ما أطلق من الأخبار يحمل على 
هذه الأخبار المفضله المبيئة: 


ثم إنه متى ثبت عندها خبر الطلاق و وقته فإن كان قد مضى من الزمان ما تنقضى به العده فقد انقضت عدتها و لتتزوج إن 
شاءت و إلا انتظرت تمام المده. 


الثانى:لو بادرت فتزوجت بعد أن اعتدت بذلك الخبر الغير الثابت شرعا 


فإن التزويج يقع باطلا بحسب الظاهرءلأنا و إن جوزنا لها الاعتداد بمجرد ذلك الخبر إلا أنه لا يجوز لها التزويج إلا بعد الثبوت 
الشرعىءو الحال أنه لم يثبت. 


نعم لو ظهر أن التزويج كان قد وقع بعد الموت و الخروج من العده كان صحيحا لمطابقه ما وقع ظاهرا للواقع»و إن أثم بالمبادره 
إلى ذلك قبل الثبوت الشرعى لو كان عالما بتحريم الفعل فى تلكك الحال. 


و بذلكك صرح شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك ()ثم قال:و لو فرض دخول الزوج الثانى قبل العلم بالحال و الحكم بالتحريم 
ظاهرا ثم انكشف وقوعه بعد الموت و الطلاق و تمام العده لم تحرم عليه بذلككءو إن كان قد سبق الحكم به ظاهرا لتبين فساد 


و مرجع ذلك إلى الاكتفاء فى الصحه بمطابقه الواقع (5)و إن كان فى ظاهر 


ص :0 
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*- ”) قال-قدس سره-:لو بادرت فنكحت قبل ثبوته وقع العقد باطلا ظاهرا. ثم ان تبين بعد ذلكك بموته قبل العقد و تمام العده 
قبله ظهر صحته فى نفس الأمر و لم يفتقر الى تجديدهءو لا فرق مع ظهور وقوعه بعد العده بين كونه عالما بتحريم العقد قبله و 
عدمه و ان أثم فى الأولءو لو فرض.الى آخر ما فى الأصل.(منه-قدس سره-). 

ع- ©) وقد تقدم أن من القائلين بالصحه فى هذه المسأله المحقق الأردبيلى و تلميذه صاحب المدارك-قدس سرهما-و هو 
الحق فى المسأله.(منه-قدس سره-). 


الأمر على خلا-ف المشروعءو هو على خلاف ما بنوا عليه فى غير موضع من الأحكام حيث إن من جمله ما خرجوا فيه عن هذه 
القاعده صلاه الجاهل بالأحكام الشرعيه فحكموا فيمن صلى لا-عن اجتهاد و لا تقليد ببطلان صلاته و إن طابقت المشروع 
واقعاءو قد تقدم الكلام فى هذه المسأله فى غير موضع من الكتب المتقدمه. 


الثالث [حكم الاعتداد ببلوغ الخبر فى مقام يجهل وقت الطلاق] 


قد دلت صحيحه الحلبى أو حسنته و هى أول الروايات المتقدمه على التفصيل بين ما إذا قامت البينه على طلاقها فى يوم معلوم 
فإنها تعتد من ذلك اليوم.و إن لم تحفظ فى أى يوم ولا أى شهر فلتعتد من يوم بلوغ الخبر. 


و ظاهرها أن الاعتداد ببلوغ الخبر فى مقام يجهل وقت الطلاق على تقدير الجهل به بكل وجه بحيث يحتمل وقوعه قبل الخبر 
بغير فصلءو الاعتداد من يوم الطلاق إنما هو فى صوره العلم بذلكك اليوم الذى وقع فيه الطلاق.مع أن هنا فردا آخر خارج عن 
هذين الفردينءو هو ما لو فرض العلم بتقدم الطلاق مده كما لو كان الزوج فى بلاد بعيده يتوقف بلوغ الخبر على قطع المسافه 
بينها و بينه فإنه يحكم بتقدمه فى أقل زمان يمكن مجىء الخبر فيه»و يختلف باختلاف مسافات البعد و سرعه حركه المخبر و 
بطئهاءو حينئذ فكل وقت يعلم تقدم الطلاق عليه يحسب من العده و إن كان ذلكك قبل بلوغ الخبر فتضيف بعد بلوغ الخبر إلى ما 
تقدم ما تتم به العده. 


و بالجمله فإن من كان زوجها بعيدا عنها بمسافه يعلم تقدم الطلاق عن بعض الأيام و الشهور و إن جهات يوم وقوعه و شهره 
فإنها تعتد بما تقدم مما علم تأخره عن الطلاقءو تضيف إليه بعد بلوغ الخبر ما يكمل به العدهءو الروايه محموله على عدم العلم 
بذلكك بالكليهءفلا منافاه بين ما ذكرنا و بين ما دلت عليه الروايه المذكوره. 


المسأله الخامسه [فيما لو طلقها طلاقا رجعيا ثم راجعها] : 


اشاره 


قالوا:إذا طلقها طلاقا رجعيا ثم راجعها انقضت العده بالرجعه و عادت إلى التكاح الأوك المجامع للدخولءو صارت كأنها لم 
تطلق بالنسبه إلى كونها الآن منكوحه و مدخولا بهاءو إن بقى للطلاق السابق أثر ما من 


ص 0 


حيث عده فى الطلقات الثلاث المحرمهءفإذا طلقها بعد هذه الرجعه قبل المسيس ازمها استئناف العده لأنها بالرجعه عادت إلى 
التكاح الذى مسها فيه.فالطلاق الثانى طلاق فى نكاح وجد فيه المسيس سواءءكان الثانى بائنا أم رجعيا لاشتراكهما المقتضى 
للعدهءو هو كونه طلاقا عن نكاح وجد فيه الوطءءو فى معنى الطللاق البائن الخلع. 


و فى هذا الأخير قول للشيخ ذ فى المبسوط بعدم العده للخلع بناء على أن الطلاق بطل إيجابه العده بالرجعهءو لم يمسها فى النكاح 
المستحدثء.و الحل المستحدث و هو ما بعد الرجعهفأشبه ما إذا أبانها ثم جدد نكاحها و طلقها. 


ورد بأن الرجعه إنما أبطلت العده المسببه عن الطلاق بسبب عود الفراش السابقءو هو مقتض لصيرورتها مدخولا بهاءو خلع 
المدخول بها يوجب العده. و لم يتجدد نكاح آخر لم يمسها فيهءو إنما عاد النكاح الممسوس فيهءبخلاف ما إذا أبانها ثم جدد 
نكاحها لارتفاع حكم النكاح الأول بالبينونه»و التكاح بعده غير الأولءو إذا طلقها بعده فقد وقع بغير مدخول بها فى ذلكك 
النكاح. 


هذا كله إذا كان الطلاءق الأول رجعياءأما لو كان بائنا كما إذا خالع زوجته المدخول بها ثم تزوجها فى العده ثم طلقها قبل 
الدخول فإنه لا يلزمها منه العده لأن العقد الثانى لم يعد الفراش الأولءو إنما أحدث فراشا آخرءو العده الأولى بطلت بالفراش 
اوعدو م حبر جر لحاس رسي يدر ل 000 
تعالى اَم طَلّتمُوهُنَ مِنْ قَبلٍ أَنْ تَمَشُومُنٌ قلا كم عَلَنهِنّ مِنْ عِذَّه تَعَدُوئها . 0 


و قبل:يلزم العده»و هو منقول عن القاضى ابن البراج فى المهذب محتجا بأنها لم تكمل العده الاولى و قد انقطعت بالفراش الثانى 
فتجب العود إليها بعد الطلاق.قالوا:و ضعفه واضح مما بيناه.هذا خلاصه ما ذكروه فى هذا المقام» 


ص وده 


)١-1‏ سورة الأحزاب-آيه وع, 


وهو ينحل إلى مسائل ثلاث: 
الاولى:ما إذا طلقها طلاقا رجعيا ثم راجعها ثم طلقها قبل الدخول 


» وقد عرفت مما ذكروه أنه بالرجعه قد رجع النكاح الأولءفالطلاق الثانى الواقع بعد الرجعه إنما وقع لزوجه مدخول بها فيجب 


العده البتهءإلا أنه لا يخلو من شوب الاشكال من حيث إن ما ذكروه غير منصوص و إنما هو تعليل اعتبارى. 


وقد عرفت مافى بناء الأحكام على هذه التعليلاءت الاعتباريه»فإنه من الجائز أن يكون الطلاق الأول قد رفع حكم 
النكاحءفقوله«إنها بعد الرجعه كأنها لم تطلقءو أنها الآن منكوحه مدخولا بهااممنوع لأن الطلاق قطع حكم النكاح الأول و منع 
من استيجابه»و إن ثبت كونها زوجه بعد الرجعه إلا أنه ليس ثبوت الزوجيه من جميع الجهات ليترتب عليها ما ذكروه. 


و بالجمله فالمانع مستظهر حتى يقوم الدليل الشرعى على ما ذكروه و ليس فليس.و استئناف العده بعد الطلاق الثانى لا يستلزم ما 
ذكروهءبل يجوز أن يكون مستنده أنه حيث إن الطلاق الثانى لما كان بغير مدخول بها فلا عذه عليها منهءو عده الطلاق الأول 
إنما انقطعت بالنسبه إلى الزوج كما يأتى مثله فى المسأله الثالثه. 


و أما بالنسبه إلى غيره فلا فيجب حينئذ بعد الطلاق الثانى استئناف عده الطلاق الأول إذا أرادت التزويج بغير الزوجءلا بد لنفى ما 
ذكرناه من دليل. 


الثانيه:إذا كان الثانى بائنا 


»و هذا هو الذى خالف فيه الشيخ فقال بسقوط العده كما تقدم من ذكر دليله و ما أورد عليه»و فيه ما فى سابقته من البحث 
التذكورفان الساقين هن باب والحد: 


الثالثه:ما إذا كان الطلاق الأول بائنا 
من خلع و نحوهءو هذا هو محل الخلاف مع القاضى ابن البراج. 


ص رده 


قال الشيخ فى الخلاف على ما نقله فى المختلف:إذا تزوج امرأه ثم خلعها ثم تزوجها و طلقها قبل الدخول بها لا عده عليها.و قال 
ابن البراج فى المهذب: 


فإن خالعها ثم تزوجها ثم طلقها استأنف أيضا العده و لم يجز لها أن تبنى على ما تقدم-ثم قال فى المختلف:-و الوجه ما قاله 
الشيخ فى الخلاف.انتهىءو عليه جمله من وقفنا على كلامه من الأصحابءو لم ينقل فيه الخلاف إلا عن القاضى المذكور. 


و الظاهر أن ما ذكروه من الفرق بين المسألتين الأولتين و بين الثالثه إنما ألجأهم إليه الحكم فى الثالثه بسقوط العده فى الطلاق 
الثانى استنادا إلى ما ذكروه من ظاهر الآيه»و على هذا بنوا الحيله فى إسقاط العده فى هذه الصوره فجوزوا لغير الزوج أن يعقد 
عليها بعد هذا الطلاق الأخير لكونها مطلقه غير مدخول بهاء وقد تقدم الكلام معهم فى هذه المسأله فى الإلحاق المذكور بعد 
الفصل الثانى فى الرجعه من المقصد الثالث فى جمله من الأحكامءو إلى ما اخترناه فى هذه المسأله من من استئناف العده كما 
ذكره القاضى مال جمله من متأخرى المتأخرين قد تقدم ذكرهم فى الموضع المشار إليه. 

و على ما ذكرناه يتجه أن يقال:إن سقوط العده الأولى بتزويجها فى العده و هو المشار إليه بالفراش المتجدد إنما تثبت بالنسبه 
إلى الزوج لحل ذلك له خاصه حيث إنه لا يجب الاستبراء من مائه الذى هو العله فى وجوب العدهءو أما غيره فإنه لا يجوز له 
العقد عليها فى هذه الحال مع العلم إجماعا نصا و فتوى لكونها فى العده و حينئذ فإذا طلقها بعد هذا العقد فإنه لا عده عليها من 
هذا الطلاق الثانى بلا إشكال لدلاله الآيه المذكوره المعتضده بالأخبار على عدم وجوب العده على المطلقه الغير المدخول بهاءو 
نحن أنما نوجب عليها العده من الخلع الأول الذى قد تقدم فإن عدته إنما سقطت سابقا بالنسبه إلى الزوج خاصه كما عرفت. 


و حينئذ فقولهم«فقد صدق أنها مطلقه عن نكاح غير مدخول بها فيه)مغالطه 


ص “ارده 


ظاهرهءفإن هذا الصدق المدعى إنما يتم بالنسبه إلى الطلاق الثانى»و هو ليس محل البحث.و إنما محله الخلع الذى تقدمءفإن 
الأدله الداله على وجوب العده منه داله بإطلاقها على هذا الفرد الذى هو محل البحثغايه الأمر أنه قام الدليل على سقوطها 
بالنسبه إلى الزوج خاصهءفهو باق تحت إطلاق الأدله المشار إليهاءو تخرج روايه ابن أبى عمير المتقدمه فى الموضع المشار إليه 
شاهدا على ما ذكرناه. 


المسأله السادسه [فى ما لو طلقها بائنا ثم وطأها للشبهه فهل تتداخل العدتان] 


قد صرحوا:بأن الشبهه فى الوطء إن وقعت من الطرفين فالولد يلحق بهما و عليها العده و لها مهر المثل إذا كانت حرهءو إن 
اختصت بأحدهما لحق به النسب و وجبت العده عليها سواء كانت هى المختصه بالشبهه أو هو مراعاه لحق الوطء الصحيح من 
طرف المشتبه عليه؛و يختص الحد بالعالم منهماءثم إن كانت هى العالمه فلا مهر لهاءو إلا ثبتءو لو كانت الموطوءه أمه و كانا 
معا جاهلين لحق به الولد و عليه قيمته لمولاها يوم يسقط حيا لأنه عوض منفعتها الفائته بالحمل و عقر الأمه.و إن كانت عالمه 
ونا 3ك لكف لقان فى قرت العو لعن اذخ سد خاوقا مو حك كن والتامير لبش ين كد لمولاها وَّلا تَرِرَُازرٌَ وزْرَ 
أخرل فى إفاة هو النال دونه نغليه الح الول رق لمولاهاءو عليه القصرء و حيث يثبت لها المهر فهل هو المثل لأنه عوض 
البضع شرعا حيث لا مقدر؟أم هو عشر قيمتها إن كانت بكرا و نصفه إن كانت ثيبا؟قولان»و المنصوص منهما صحيحا هو الثانى. 


أقول:و هذه الأحكام قد مرت متفرقه فى الأبحاث المتقدمهءو تقدمت النصوص المتعلقه بهاءو لكنهم ذكروها هنا إجمالا من 
حيث مناسبه المقام و تتميما لما ذكر هنا من الأحكام. 


ثم إنهم قالوا أيضا:إنه إذا طلقها بائنا ثم وطأها للشبهه فهل تتداخل العدتان لأنهما لواحدءو تؤيده الروايات الداله على التداخل 
مع التعدد,فمع 


ص :06 


الاتحاد بطريق أولى؟أم لا مداخل بل تأتى بكل منهنا على الكمال لأنهمًا حقان مختلفان؟قولانءو الثانى منهما للشيخ و ابن 
إدريس»و الأول هو المشهور. 


أقول:قد عرفت مما قدمناه (١)قريبا‏ أن الأظهر هو الاتحاد مع التعدد و أن ما دل على التعدد من الأخبار إنما خرج مخرج التقيه.و 
حينئذ فالقول بذلكك مع كونهما لواحد أظهر ظاهر. 


والمراد من التداخل هو أنه يدخل الأقل منهما تحت الأكثرءفلو كانت بالأقراء أو الأشهر استأنفت العده من حين الوطءءفيدخل 
باقى العده الأأولى تحت الثانيهءو على تقدير كون الأنولى رجعيه يجوز له الرجعه فى تلكك البقيه لا بعدها لأن تلكك البقيه من 


عدتهءو ما بعدها من عده الشبههءو قد خرجت من عدته فلا رجوع له عليه وقد خرجت من عدته. 


قالوانو يجوز تجديد النكاح فى تلكك البقيه و بعدها إذا لم يكن عدد الطلاءق مستوفىءيعنى استيفاء الطلقات المحرمه بأن 
حصلتءفإنه لا يجوز العقد إما مطلقا أو إلا بمحلل. 


ولو اجتمعت العداتان من شخصين وكانت إحذاهما غده طلاق و الأخرى عذده وطء الشبهه سواء كان المتقدم عذده الطللاق أو 
وطء الشبهه فلا تداخل على المشهور و أما على ما اخترناه فيتداخلان. 


ثم إنه على المشهور إن لم يكن هناك حمل أكملت عده الطلاق بالأقراء أو الأشهر إن كانت هى المتقدمه لتقدمها و قوتها ثم 
اعتدت للثانى بعد الفراغ منها. 


و إن حصل هنا حملءفإن كان من الأول فكالأولءو إن كان من الثانى قدمت عدته لأنها لا تقبل التأخير و أكملت عده الأول 
بعد الوضعءفإن كانت بالأقراء اعتبرت النفاس حيضا و أكملتها بعدها إن بقى منها شىءءو لا فرق فى ذلكك بين العده الرجعيه و 


البائنه إلا أن الرجعيه يجوز للزوج الرجوع فيها سواء تقدمت أم تأخرت لأن 
ص 66١:‏ 


)١ -١‏ قد تقدم ذلكك فى المسأله الثالثه.(منه-قدس سره-). 


ذلك من مقتضاها شرعاءثم إن كانت متقدمه على عده الشبهه فرجع فيها اعتدت عده الشبهه بعد الرجوعءو لا يجوز له الوطء 
إلى أن تنقضى العده الثانيه»و إن كان المتقدم هو عده الشبهه كما إذا ظهر منه حمل فللزوج الرجوع فى بقيه عدته بعد الوضع 
دون زمان الحمل لأنها حينئذ غير معتده منه. 


وربما قيل بجواز الرجوع فى زمن الحمل أيضا لأنها لم تخرج بعد من العده الرجعيه.لكن لا يجوز الوطء إلى أن تخرج عده 
الشبهه.و الأصح الأول و لو كانت عده الطلاق بائنه.فالكلام فى جواز تزويجها فى العده كالقول فى جواز الرجوعءكذا أفاده 
شيخنا فى المسالكك سلك الله تعالى به أفضل المسالككءو الله سبحانه العالم بحقائق أحكامه و نوابه العالمون بمعالم حلاله و 


هذا آخر الكلام فى كتاب الطلاق و يتلوه إن شاء الله تعالى الكلام فى كتاب الخلع و المبارأه و الحمد لله وحده و صلى الله عليه 


ص :007 


كتاب الخلع و المبارأه 
اشاره 

[فى معنى الخلع و المبارأه] 
اشاره 


قال فى القاموس (١):الخلع-كالمنع-:النزع‏ إلا أن فى الخلع مهله-إلى أن قال:-و بالضم طلادق المرأه ببذل منها أو من غيرها 
كالمخالعه و التخالع. 


و نحوه قال الجوهرى فى الصحاح. 7 


وقال الفيومى فى المصباح المنير (5):خلعت النعل و غيره خلعا نزعته» و خالعت المرأه زوجها مخالعه إذا افقدت منه و طلقها 
على الفديه.فخلعها هو خلعا و الاسم الخلع بالضمءو هو استعاره من خلع اللباس لأن كل واحد منهما خالع الآخرءفإذا فعلا ذلكك 


و مقتضى كلامهم أنه يطلق لغه على المعنى الشرعى. 

قال فى شرح النافع:و الظاهر أن هذا المعنى كان معروفا قبل ورود 
ص :0607 

.18 القاموس المحيط ج “اص‎ )١ -١ 


1-7) الصحاح ج #اص .17١8‏ 
*- ") المصباح المئير ص 767 و فيه«لان كل واحد منهما لباس للآخرا. 


الشرعءو مقتضى كلادم الفيومى فى المصباح أن الخلع بالمعنى الشرعى مأخوذ من الخلع بالفتح بمعنى النزع من حيث إن كلا 
منهما لباس للآخر كما أشار إليه الآيه «هُنَّ لاس لَكمْ وَ أَنْتَمْ لاس لَهُنّ (ل)و كأنه بمفارقه أحدهما الآخر على هذه الكيفيه نزع 
لباسه. 


والمبارأه بالهمزه وقد تخفف ألفا:المفارقه.قال فى القاموس (0):بارأه: 
فارقه»و المرأه صالحها على الفراق. 


و قال الجوهرى ():تقول:بارأت شريكى إذا فارقته»و بارأ الرجل امرأته و المراد هنا إبانتها بعوض مقصود لازم للزوجءو يفترقان 
باختصاص الخلع بكراهتها له خاصهءو المبارأه باشتراكهما فى الكراهه و فى أمور أخر يأتى ذكرها إن شاء الله تعالى. 


قال فى المسالكك:و اعلم أن الفرقه الحاصله على العوض تاره تكون بلفظ الخلع و المبارأه فيلحقها حكمهماءو تاره تكون بلفظ 
الطلا-ق»فيكون طلاقا بعوض ليس بخلع»لكن جرت العاده بالبحث عنه فى كتاب الخلع»لمناسبه له فى كونه إبانه بعوضءلكنه 
يخالفه فى بعض الأحكامءفإنه طلاق محض يلحقه أحكام الطلاق بأسرهاءو يزيد عليه العوضءو له أحكام تخصه زياده على 


أصل الطلاق سيأتى إن شاء الله تعالى بيانهاءانتهى. 


ثم إن الظاهر من كلام جل الأصحاب-رضوان الله عليهم-أن الخلع ليس بواجب.و ظاهر الشيخ فى النهايه وجوبه متى قالت تلكك 
الأقوالءقال فى الكتاب المذكور:إنما يجب الخلع إذا قالت المرأه لزوجها:إنى لا أطيع لكك 


ص :00 
-١‏ 0( سوره البقره-آ يه /اى/ ا . 


١ ص‎ ١ ؟) القاموس المحيط ج‎ -١ 
."8 ص‎ ١ الصحاح ج‎ )” 


أمرا ولا أقيم لكك حدا ولا أغتسل لكك من جنابه و لأوطئن فراشك من تكرهه إن لم تطلقنى»فمتى سمع منها هذا القول و علم 
من حالها عصيانه فى شىء من ذلكك لم تنطق به وجب عليه خلعها.و تبعه أبو الصلاح و ابن البراج فى الكامل و ابن زهره. 


كذا نقله عنهم فى المختلف-ثم قال:-لنا الأصل براءه الذمه من وجوب الخلع-ثم قال:-احتج بأن النهى عن المنكر واجبءو إنما 
يتم بهذا الخلع فيجب-ثم قال:-و الجواب المنع من المقدمه الثانيه»و الظاهر أن مراد الشيخ بذلكك شده الاستحباب. 


أقول:بل الظاهر أن مراد الشيخ بالوجوب هنا إنما هو المعنى اللغوىء أعنى الثبوت بمعنى أن ثبوت الخلع و مشروعيته متوقفه على 
ذلككءو روايات المسأله على كثرتها إنما تضمنت أنه لا يحل له خلعها حتى تقول ذلككءبمعنى أنه لا يشرع و لا يثبت إلا بعد 
هذه الأقوال.و ليس فى شىء منها ما يدل على الوجوب كما توهموهءو الجميع ظاهر فيما قلناه من الحمل المذكور. و كيف كان 
فالكلام هنا يقع فى مقصدين: 


[المقصد] الأول:فى الخلع 


اشاره 

/ 0 0 مر ش 
و الأصل فيه الآبه الشريفه و هى قوله عز و جل اَنْ تم ألا يتا حدُود الله قلا جناح عَليهلما فيما افقَدَتْ بده . (21 
و روى شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك (")فى سبب نزل هذه الآيه أنها نزلت فى بنت عبد الله بن ابى»و كانت زوجه ثابت بن 
قبسءو كان يحبها و هى تبغضهءفأتت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فقالت:يا رسول الله لا أنا و لا ثابتءو لا يجمع رأسى 
ولا رأسه شىءءو الله ما أعيب عليه فى دين و لا خلق و لكن أكره الكفر بعد الإسلام ما أطيعه بغضاءإنى رفعت جانب الخبا 


فرأيته أقبل فى عدهءفإذا هو أشدهم سوادا 


ص :ههه 


-١‏ 0( سوره البقره-آ يه احقة 


؟-١)‏ مسالك الافهام ج " ص 88 و قد نقله المصنف بالمعنى.و راجع سنن البيهقى ح ,اص 17". 


و أحقرهم قامه و أقبحهم وجهاءفنزلت الآيه «قَإِنْ خِفْعْ ألا يُقنًا خ دود الله الآيه.و كان قد أصدقها حديقه.فقال ثابت:يا رسول 
اللّه تريد الحديقه؟فقال رسول صلى اللّه عليه و آله و سلم:ما تقولين؟قالت:نعم و أزيده»فقال:لا»حد يقته فقطءفاختلعت منه. 


و رواه الطبرسى فى كتاب مجمع البيان (١)ملخصا.‏ 


و الظاهر أن الخبر المذكور من طريق العامه فإنى لم أقف عليه فى كتب أخبارناءو هو مروى فى كتبهم بطرق متعدده و متون 


إذا تقرر ذلكك فاعلم أن البحث فى الخلع و تحقيق الكلام فيه يقع فى الصيغه و الفديه و الشرائط و الأحكامءفهنا مقامات أربعه: 
[المقام] الأول فى الصيغه: 

اشاره 

و الكلام يقع فيها فى مواضع 

أحدها [لفظ الصيغه] 


لا يخفى أنه حيث كان الخلع من العقود المفيده لابانه الزوجيه بعوض مخصوص فلا بد له من صيغه داله عليه كغيره من نظائره»و 
قدذكروا أنه يقع ذلكك بلفظ«خلعتكك و خالعتكك على كذاءو أنت أو فلانه مختلعه على كذاامع أنه قد تقدم فى الطلاق أن 
بعضهم يمنع من وقوعه بلفظ«أنت مطلقه)معللا بأنه بعيد عن شبه الإنشاء»و حكموا بانعقاد بعضها بالجمله الاسميه كانعقاد 
الضمان بقوله«أنا ضامن؛و الهبه بقوله«هذا لكك/قاصدا به الهبه. 


قال السيد السند فى شرح النافع -بعد نقل ذلك عنهمءو نعم ما قال-: 

و ليس فى هذه الأحكام أصل يتعين الرجوع إليه ولا مستند صالح يعول عليه. 
أقول:و قد تقدمه فى هذا الكلام جده-قدس سره-فى المسالكك حيث قال: 

و اللفظ الصريح فيه قوله«خلعتكك و خالعتكك على كذا أو أنت أو فلانه مختلعه 


ص :00 


0-١‏ مجمع البيان ج 7 ص اخزفرة 


على كذا). 
أما الأولاةفرزافعان صيطكة الناضئن الب هن صر هافن الانداء على ما تفورنى نكر 


و أما الأخيران فلأنهما و إن لم يكونا باللفظ الماضى لكنهما يفيدان الإنشاء بل هما أصرح فيه من الماضى المفتقر فى دلالته على 
الإنشاء إلى النقل إليه. 


و لكن مثل هذا لم يلتزمه الأصحاب فى جميع العقود اللازمهءبل أمرهم فيه مضطرب من غير قاعده يرجع إليهاءو لا دلاله عليه 
من النصوص توجبهاءو قد تقدم فى النكاح والطلاق ما يخالف هذاءو أنه لا يقع بقوله«أنت مطلقه»و نحوه.و اعتمدوا فى التزامه 
على خبر لا يوجب ذلك الحصر كما بيناه»و لو جوزوا فى جميع الأبواب الألفاظ المفيده للمطلوب صريحا من غير حصر كان 
أولىءانتهى و هو جيدءو إن خالفه فيما مضى من الأبواب السابقهءو وافق الجماعه فيما ذهبوا إليه من هذه المواضع التى اعترضها 
هنا كما يخفى على من راجع الكتاب المذكور. 


و به يظهر قوه ما ذهبنا إليه فى كتاب البيع و غيره من الكتب السابقه من عدم الانحصار فى لفظ خاص و لا صيغه خاصهءبل كل 
ما أفاد المطلوب فإنه كاف فى هذا المقام»و سيأتى إن شاء الله تعالى ما يزيده تأييدا و يوضحه تأكيداء فى حديث جميل من 
حكايه خلع ذلكك الرجل لابنته من زوجها. 


و على هذا فكما يقع الخلع بالألفاظ المتقدمه كذا يقع بقوله«أنت طالق على كذا'. 


وقد صرح بذلك جمله من الأصحاب أيضاءمنهم الشيخ فى المبسوط حيث قال على ما نقل عنه:فأما إذا كان الخلع بصريح 
الطلاق كان طلاقا بلا خلاف و منهم العلامه حيث قال فى الإرشاد:الصيغه و هى:خلعتكك على كذا أو أنت أو فلانه مختلعه على 
كذا أو أنت طالق على كذا.و نحوه قال فى القواعد و التحرير. 


و فيه دلاله على أن الطلاق بعوض من أقسام الخلع تترتب عليه أحكامه. 


ص :اده 


و سيأتى تحقيق المسأله فى محلها. 


وحيث قد عرفت مما تقدم فى صدر الكلام أن الخلع من قبيل المعاوضات فلا بد فيه من القبول من المرأه إن لم يسبق سؤالها 
ذلككءو يعتبر تعاقبهما بحيث يكون أحدهما جوابا عن الآخرءفإن تقدم التماسها بقولها:طلقنى بألف مثلا اعتبر كونه جوابا على 
الفور بحيث لا يتخلله زمان يوجب عدم ارتباط الجواب بالسؤالءو إن تقدم لفظه فقال:خالعتكك على كذا اعتبر قبولها عقيب 
كلا-مه كذلككءو لو قال:خلعتكك على كذا و لم يتعقبه قبولها على الفور فقد صرحوا بأن الأظهر بطلان الطلاق.لأن الطلاق 
بالعوض لم يقع لانتفاء شرطهءو الطلاق المجرد غير مقصود بل و لا مدلول عليه باللفظءلأن الكلام لا يتم إلا بآخرهءكذا أفاده 


السيد السند-قدس سره-فى شرح النافع. 


و الظاهر أنه على هذا النهج كلاسم غيره من الأصحابءو لم أقف فى النصوص على ما يدل عليهءو لا يهدى بوجه من الوجوه 
إليهء.و غايه ما يستفاد منها أنه إذا قالت المرأه تلكك الأقوال الداله على البغض و الكراهه لزوجها حل له أن يخلعها. 


نعم فى بعضها ما ربما يشير إلى ما ذكره من سؤالها ذلكك.و أما وجوب القبول منها بعد تقدم كلامه و قوله:خلعتكك على كذا و 
كون ذلكك على الفور و إلا بطلءفلم أقف فيه على نص. 


و ما ذكرنا من البغض الذى يشير إلى سؤالها هو ما رواه 
فى الكافى (١)عن‏ محمد بن مسلم فى الحسن أو الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«المختلعه التى تقول لزوجها:اخلعنى و أنا أعطيك ما أخذت منككءفقال:لا يحل له أن يأخذ منها شيئا حتى تقول:و الله لا أبر لكك 
قسما ولا أطيع لكك أمرا و لآ-ذنن فى بيتكك بغير إذنكك و لأوطئن فراشكك غيركءفإذا فعلت ذلكك من غير أن يعلمها حل له ما 
أخذ منها»الحديث. 


ص :0600/0 


)١ -١‏ الكافى ج * ص ١5١‏ ح "ءالوسائل ج ١8‏ ص 588 ب ١‏ ح 5 و فيه اختلاف يسير. 


وعن أبى الصباح الكنانى (١)عن‏ أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا خلع الرجل امرأته فهى واحده بائن و هو خاطب من الخطابءو لا يحل له أن يخلعها حتى تكون هى التى تطلب ذلكك منه 
من غير أن يضربهاءو حتى تقول:لا أبر لكك قسما و لا أغتسل لكك عن جنابه و لأدخلن بيتكك من تكره و لأوطئن فراشكك و لا 
أقيم حدود الله فيككءفإذا كان هذا منها فقد طاب له ما أخذ منها). 


و الروايه الأولى غير ظاهره الدلالهءلأن الظاهر أن الكلام الأول إنما هو من السائلءو كلام الامام عليه السلام خال من ذلكك. 


نعم الروايه الثالثه ظاهره فى طلبها ذلكك منه.لكن لا دلاله فيها على أزيد من توقف المنع على طلبها ذلك مع قولها لتلك الأقوال 
القبيحه.و لا دلاله فيها على وقوع الخلع على أثر هذا القولبحيث لا يفصل بينهما بزمانءبل الظاهر إنما هو خلاف ذلك بمعنى 
أن صحه الخلع متوقف على طلبها ذلك و قولها تلك الأقوالءو حينئذ فيحل خلعها سواء كان فى ذلكك المجلس أو غيره و فى 
ذلكك اليوم أو بعده»هذا ظاهر الخبر المذكور. 

و كذا ظاهر الخبر الأول لو فرضنا ذلكك الكلام الأول من كلامه عليه السلام فإنه يرجع إلى هذا الخبر»و لم أقف على غيرهما مما 
يتعلق بهذا الكلام الذى ذكره و ظاهر كلامه أنهم بنوا الأمر فيما ذكروه على ما صرحوا به من أن الخلع من قبيل المعاوضات.إلى 
آخر ما تقدم؛و هو من التعليلات الاعتباريه التى لا تصلح لتأسيس الأحكام الشرعيه. 


الثانى [فى أنه هل تكفى صيغه الخلع وحدها أم لا؟] 


اختلف الأصحاب-رضوان الله عليهم-فى صيغه الخلع إذا وقعت بلفظ الخلع من الصيغ المتقدمه و نحوها هل يجب اتباعها بلفظ 
الطلاقءأم تكفى وحدها؟ قولان. 


ص :004 


)١ -١‏ الكافى ج * ص ١5١‏ ح #»الوسائل ج ١8‏ ص 588 ب ١‏ ح ‏ و فيه اختلاف يسير. 


و إلى الثانى ذهب المرتضى-رضى الله عنه-فى المسائل الناصريه فقال: 


إن الخلع إذا تجرد عن لفظ الطلاءق بانت به المرأه و جرى مجرى الطلاقءو نحوه قال ابن الجنيد.حيث صرح بأنه ليس عليه أن 
يقول:قد طلقتكك إذا قال:قد خالعتكك.و إلى هذا القول مال العلامه فى المختلف و التحرير و الشهيد فى شرح الإرشادءو نقله فى 
المختلف عن ظاهر الشيخ المفيد و الصدوق و ابن أبى عقيل و سلار وو ابن حمزهءو اعتمده السيد السند فى شرح النافع و قبله 
جدهءو الظاهر أنه المشهورءو إلى الأول ذهب الشيخ فى كتابى الأخبارءو تبعه ابن البراج فى المهذب و ابن إدريسءو هو الظاهر 
من كلام أبى الصلاحءو اختاره الشهيد فى اللمعه. 


و ظاهر المحقق فى كتابيه التوقف فى المسأله»حيث إنه قال فى الشرائع و هل تقع مجرده؟المروى نعمءو قال الشيخنلا تقع حتى 
تتبع بالطلاق.و نحوه فى المختصر حيث قال:و هل بيقع بمجردهءقال علم الهدى:نعمءو قال الشيخ:لا.حتى يتبع بالطلاقءانتهى. 


و أنت خبير بأن اقتصاره على مجرد نقل القولين كما فى المختصر أو نسبه أحدهما إلى الروايه كما فى الشرائع ظاهر فيما قلناه. 


و الأصل فى هذا الاختلاف اختلاف الأخبار الوارده عنهم عليهم السلام فى هذا المقام فالواجب أولا نقل ما وصل إلينا من أخبار 
المسألهءثم الكلام فيها بما وفق الله سبحانه لفهمه منها ببركه أهل الذكر عليهم الصلاه و السلام. 


فمن الأخبار الداله غلى القول الثائى ما رواه 
الصدوق (١)فى‏ الصحيح عن حماد عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«عده المختلعه عده المطلقهءو خلعها طلاقهاءو هى تجزى من غير أن يسمى طلاقا». 52). 


68٠: ص‎ 


.6 ب "اح‎ 58١ ص‎ ١8 الفقيه ج “اص 78ح #ءالوسائل ج‎ )١ -١ 
؟- 1) أقول:ما دلت عليه هذه الروايه من اشتراط كون الخلع عند السلطان مذهب ابن الجنيد.و المشهور بين أصحابنا خلافه»و‎ 
الروايه المذكوره حملها العلامه-رحمه الله عليه - فى المختلف على الاستحباب»و هو جيد (منه -ر حمه الله-).‎ 


ومارواه 
الشيخ (0)عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«لا يكون الخلع حتى تقول:لا أطبع لكك أمرا و لا أبر لكك قسما و لا أقيم لكك حدا فخذ منى و طلقنى فإذا قالت ذلكك فقد حل له 
أن يخلعها بما تراضيا به من قليل أو كثيرءو لا يكون ذلك إلا عند سلطانءفإذا فعات ذلك فهى أملكك بنفسها من غير أن يسمى 
طلاقا). 


وعن سليمان بن خالد (")فى ا لصحيح قال: 
«قلت:أ رأيت إن هو طلقها بعد ما خلعهاءا يجوز عليها؟قال:قال:و لم يطلقها و قد كفاه الخلع؟و لو كات الأمر الها لم نجز طلاقها). 


«سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن المرأه تبارى زوجها أو تختلع منه بشهاده شاهدين على طهر من غير جماع هل تبين منه 
بذلكك؟ أو هى امرأته ما لم يتبعها بالطلاق؟فقال:تبين منه»و إن شاءت أن يرد إليها ما أخذ منها و تكون امرأته فعلتءفقلت:إنه قد 
روى أنه لا تبين منه حتى يتبعها بطلاقءقال:ليس ذلكك إذا خلعاءفقلت:تبين منه؟ قال:نعم). 


ومارواه 

فى الكافى (5)عن محمد بن إسماعيل بن بزيع فى الصحيح قال: 

«سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن المرأه تبارى زوجها أو تختلع منه بشاهدين على طهر من غير جماع؛هل تبين 
منه؟فقال:أما إذا كان على ما ذكرت فنعمءقال: 

قلت:قد روى لنا أنها من لا تبين منه يتبعها بالطلاقءقال:فليس تلكك إذا خلعا فقلت:تبين منه؟قال:نعم). 


68١: ص‎ 


)١-١‏ التهذيب ج 8 ص 98ح ٠١‏ الوسائل ج ١0‏ ص "9* ب ”7ح ٠١‏ وص هوء بع ح ف و فيهما«تراضيا عليه). 
1- 1) التهذيب ج 8 ص 99ح 17ءالوسائل ج ١0‏ ص 5475 ب ”اح 8 و فيهما«قال يطلقهاءو«لم نجز طلاقا). 

*- ”) التهذيب ج 8 ص 48 ح ١١ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص 587 ب "اح 4 و فيهما اختلاف يسير. 

ع- ©) الكافى ج 8 ص 157 ح /ءالوسائل ج ١0‏ ص 587 ب ”اح 4 و فيهما اختلاف يسير. 


و أما ما يذل غلى القول الأول فمتها ما وواة 

فى الكافى (١)عن‏ موسى بن بكر عن العبد الصالح عليه السلام قال: 

«قال على عليه السلام:المختلعه يتبعها بالطلاق ما دامت فى العده). 

قيل (؟)المراد بالعده هنا عده الطهر»أى لو حاضت بعد الخلع قبل الطلاق لم يجز بل ينتظر الطهر. 
ومارواه 

الشيخ فى التهذيب ()عن موسى بن بكر عن أبى الحسن الأول عليه السلام قال: 

«المختلعه يتبعها الطلاق ما دامت فى عدتها). 

هذا ما حضرنى من أخبار المسأله المذكوره. 

قال ثقه الإسلام فى الكافى (5):حميد بن زياد عن الحسن بن محمد بن سماعه عن جعفر بن سماعه 


أن جميلا شهد بعض أصحابنا وقد أراد أن يخلع ابنته من بعض أصحابناءفقال جميل:ما تقول؟رضيت بهذا الذى أخذت و 
تركتها؟فقال:نعم» فقال لهم جميل:قومواءفقالوا:يا أبا على ليس تريد يتبعها بالطلا-ق؟فقال:لاء قال:و كان جعفر بن سماعه 
يقول:يتبعها الطلاق ما دامت فى العدهءو يحتج بروايه موسى بن بكر عن العبد الصالح. نقل الروايه كما قدمناه. 


وقال الشيخ فى التهذيبين (2):الذى أعتمده فى هذا الباب و افتى به أن المختلعه لا بد فيها من أن تتبع بالطلاق»و هو مذهب 


ص هه 


)١-١‏ الكافى ج * ص ١5١‏ ذيل ح 4»الوسائل ج ١5‏ ص 540 ب ”ح ١‏ و فيهما «يتبعها الطلاق). 
؟- 75) القائل هو صاحب الوسائل-رحمه الله. 

*- ”) التهذيب ج 8 ص 91 ح الوسائل ج ١0‏ ص 587 ب "اح 8 و فيهاما دامت فى عده). 

#- ع) الكافى ج 5 ص 15١‏ ح 4 و فيه اختلاف يسير. 


ه- ه) التهذيب ج 8 ص 47. 


ابن رباط و ابن حذيفه من المتقدمين»و مذهب على بن الحسين من المتأخرين (0-إلى أن قال:-و استدل من ذهب إليه من 
أصحابنا المتقدمين بقول أبى عبد الله عليه السلام:لو كان الأمر إلينا لم نجز إلا طلاق السنه. 


و استدل الحسن بن سماعه و غيره بأن قالوا:أنه قد تقرر أنه لا يقع الطلاق بشرطءو الخلع من شرطهءو أن يقول الرجل:إن رجعت 
فيما بذلت فأنا أملكك ببضعككءو هذا شرط١فينبغى‏ أن لا يقع به فرقه. 


واستدل أيضا 

ابن سماعه بما رواه عن الحسن بن أيوب عن ابن بكير عن عبيد بن زراره (7)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«ما سمعت منى يشبه قول الناس فيه التقيه»و ما سمعت منى لا يشبه قول الناس فلا تقيه فيه». 

ثم حمل ما خالف ذلك مما يدل على أنه لا يحتاج إلى أن يتبع بطلاق على التقيه لموافقتها لمذاهب العامه. 


قال السيد السند-قدس سره-فى شرح النافع بعد أن نقل عن الشيخ العمل بروايه موسى بن بكر المتقدمهءو أنه أجاب عن الأخبار 
المتقدمه بالحمل على التقيه لأنها موافقه لمذهب العامه ما لفظه:و هذا الحمل إنما يتم مع تعارض الروايات و تكافئها من حيث 
الستديو الأمر هنا لبس كذلكهكفان الأخياز المتقدمه مع صحتها و سلامه أسانيدها مستفيضه جداءو ما احتج به الشيخ روايه 
واحده و رواها موسى بن بكرءو هو واقفى غير موثق»فكيف يعمل بروايته و يتركها الأخبار الصحيحه الداله على خلافه؟ 


ص ورهاه 


)١-١‏ وقال بعد قوله من المتأخرين:و أما الباقون من فقهاء أصحابنا المتقدمين فلست أعرف لهم فتيا فى العمل بهءو لم ينقل 
عنهم أكثر من الروايات التى ذكرناها و أمثالهاء و يجوز أن يكونوا رووها على الوجه الذى نذكر فيما بعدءو ان كان فتياهم و 
عملهم على ما قلناه»انتهى(منه-قدس سره-). 

)١-١‏ التهذيب ج #8 ص 98ح 4الوسائل ج ١0‏ ص 597 ب “اح و فيهاما سمعته منى). 


ما هذا إلا عجب من الشيخ (١)ءو‏ مع ذلكك فهذه الروايه متروكه الظاهر لتضمنها أن المختلعه يتبعها بالطلاق ما دامت فى العده»و 
الشيخ لا يقول بذلككء بل يعتبر وقوع الطلاق بعد تلكك الصيغه بغير فصلءفما تدل عليه الروايه لا يقول به»و ما يقول به لا تدل 


عليه الروايه»انتهى. 


أقول:أما ما اعترض به من الوجه الأول فهو غير موجه كما أسلفنا لكك تحقيقه فى غير موضع مما تقدم من الشيخ و أمثاله من 
المتقدمين الذين لا أثر لهذا الاصطلاح عندهمءو أن جميع الأخبار المرويه فى الأصول المعتمده كلها صحيحه إلا ما استثنى مما 
نبهوا عليه»و صحه الأخبار عندهم ليست بالأسانيد كما عليه اصطلاح المتأخرينءو إنما هو بالمتونءو ما دلت عليه الأخبار 
بموافقته للكتاب و السنه و روايته فى الأصول المعتمده و نحو ذلكك.و لا ريب أنه على هذا التقدير من الحكم بصحه جميع هذه 
الرواياتءفإنه مع اختلافها يجب الجمع بينهاءو من القواعد المقرره عن أصحاب العصمه عليهم السلام و إن ألغوها و ضربوا عنها 
صحفا فى جميع المواضع عرض الأخبار عند الاختلاف على مذهب العامهءو الأخذ بخلافهءو قد استفاضت بذلك الأخبارءو 
يؤكدها الحديث المنقول هنا فى كلام الشيخءو هو خبر عبيد ابن ززازهةو تلكك الأخبار الكثيره المواققه لمذهب العامهءو حينيل 
فيجب حملها على التقيه»عملا بالقاعده المذكوره.و كثرتها و صحه أسانيدها لا ينافى حملها على التقيه إن لم يؤكد. 


و بالجمله فإن كلام هذا الفاضل إنما يتمشى و يتم بناء على هذا الاصطلاح المحدث الذى بنوا عليه»و أما على مذهب المتقدمين 
فلا»كما هو ظاهر لكل ناظرءو بذلكك يظهر لكك أن تعجبه من الشيخ -رحمه الله عليه-مقلوب عليه. 


نعم ما ذكره من الوجه الثانى متجهءإلا أن الظاهر من كلام صاحب 


ص فاه 


)١-١‏ أقول:و أعجب من ذلك ما يوجب ذلكك و هل هو الا رد لاخبارهم عليهم السلام المستفيضه بذلككء.نعوذ بالله من زللات 
الاقدام و هفوات الأقلام.(منه-قدس سره-). 


الكافى و نقله ذلكك أيضا عن جعفر بن سماعه أن الطلاق الذى يوجبونه بعد الخلع لا يشترطون فيه ما ذكره الشيخ و أتباعه من 
إلحاقه بالصيغهءبل يكتفى بوقوعه فى العده أى وقت كانءو هذا إشكال آخر فى المسأله أيضاءو ظاهر كلام الشيخين المتقدمين 
أن هذا الاختلاف الذى دلت عليه هذه الأخبار كان موجودا بين أصحاب الأئمه عليهم السلام؛و أن بعضهم مثل جميل كان يقول 
بعدم وجوبه.و الاكتفاء بمجرد صيغه الخلعءو تلك الجماعه الذين ذكرهم الشيخ يقولون بوجوب ذلك. 


و بالجمله فالظاهر أنه إن ثبت أن مذهب العامه الاقتصار على صيغه الخلع كما ادعاه الشيخ و ابن سماعه فحمل تلكك الأخبار 
على التقيه غير بعيدءإلا أن الظاهر من 


صحيحه سليمان بن خالد (١)المتقدمه‏ إنما هو العكسءفإنه عليه السلام بعد أن أفتى بالاكتفاء بمجرد الخلع و أنه لا ضروره إلى 
الأتباع بالطلاق قال 


«و لو كان الأسمر إلينا لم نجز طلاقها». فإنه ظاهر كما ترى فى أن الاتباع بالطلاق إنما أجازوه تقيه»و لو كان الأمر رجع إليهم لم 
يجيزوا الطلاءق هناءبل اكتفوا بالخلع»و كيف كان فالمسأله عندى لا تخلو من شوب الاشكالءو للتوقف فيها مجالء و الله العالم 
بحقيقه الحال. 


ثم إنه لا يخفى أن ما اشتملت عليه حديث[روايه إجميل المتقدمه نقله عن الكافى من الاكتفاء فى وقوع الخلع بالسؤال من الزوج 
بقوله«رضيت بهذا الذى أخذت و تركتها؟فقال:نعم»أظهر ظاهر فى دفع ما ذكره أصحابنا-رضوان الله عليهم-فى هذا المقام من 
الشروط فى الصيغهءو وجوب سؤال المرأه أولا الخلع أو قبولها بعده»و نحو ذلككءو أن دائره الأمر فى هذا العقد و غيره أوسع من 
ذلكك مضاقا إلى إطلاق الأخبار الوارده فى المسأله حيث لا إشعار فى شىء منها بما 


ص :06 


.8 ص 547 ب "اح‎ ١8 التهذيب ج 8 ص 94ح ؟1ءالوسائل ج‎ )١ -١ 


تكزوه1 0١‏ ويثالكك رظهر لكك ماق قزلهم ]إن حقيفه الكلم عوقول الزويج الككامع موا الدرل أوقولهالأن التسيب لانم إلا 
بهما فيكون م ركبا منهما. 


قالوانو يمكن أن يكون سؤالها شرطا فى صحتهءفإن فيه أن غايه ما يفهم من أخبار المسأله أنه لا بد من تحقق ذلك من المرأه»و 
أما أنه يجب حال الصيغه و قول الزوج خلعتكك على كذا مقدما أو مؤخرا بحيث تكون الصيغه الموجبه للخلع مركبه منهما أو أنه 
شرط فى الصحه فلا دليل عليه بوجه كما أسلفنا ذكره فى الموضع الأول. 


الثالث [فى الأخبار الداله على أن الاكتفاء بالخلع طلاقا] 


أنه على تقدير الاجتزاء بلفظ الخلع من غير اتباع له بالطلاق هل يكون ذلكك فسخا أو طلاقا؟المرتضى-رحمه الله عليه-و الأكثر 
على الثانىءو الشيخ على الأول. 

و الأظهر ما ذهب إليه الأكثر للنصوص الصريحه فيه كقوله عليه السلام 

فى صحيحه الحلبى (١)المتقدمه‏ 

«و خلعها طلاقها. و قول أبى عبد الله عليه السلام فى 


صحيحه الحلبى أو 


ص :02 


-١‏ ؟) الوسائل ج ١0‏ ص 54١‏ ب "اح ع. 


حستته 130 

«فإذا قالت المرأه ذلكك لزوجها حل له ما أخذ منهاءو كانت عنده على تطليقتين باقيتين»و كان الخلع تطليقه). 

و قوله عليه السلام فى صحيحه محمد بن مسلم أو حسنته (5) 

«فإذا فعات ذلكك من غير أن يعلمها حل له ما أخذ منها و كانت تطليقه بغير طلاق يتبعهاءو كانت بائنا بذلكك)الخبر. 

و فى خبر أبى الصباح الكنانى (5)عن أبى عبد الله عليه السلام 

«إذا خلع الرجل امرأته فهى واحده بائن»و هو خاطب من الخطاب). 

وفى روايه أبى بصير (5)عنه عليه السلام 

«فإذا قالت المرأه لزوجها ذلكك حل خلعها و حل لزوجها ما أخذ منهاءو كانت عنده على تطليقتين باقيتين»و كان الخلع تطليقه). 
إلى غير ذلك من الأخبار»و هى كما ترى صريحه فى المراد عاريه عن و صمه الإيراد. 


احتج فى المختلف للشيخ و أتباعه بأنها فرقه عريت عن صريح الطلاق و نيته فكانت فسخا كسائر الفسوخء.ثم أجاب عنه بأن لا 
استبعاد فى مساواته للطلاق» و قد دل الحديث عليه فيجب المصير إليهءانتهى. 


و بالجمله فإنه لا ريب فى ضعف القول المذكور بعد ما عرفت من تكاثر الأخبار بالقول الآخرءو يتفرع على القولين عد الخلع فى 
الطلقات المحرمه و عدمه.فعلى القول بأنه فسخ لا يعد منها أو يجوز تجديد النكاح و الخلع من غير حصر و لا احتياج إلى محلل 
فى الثلاث.و على القول بأنه طلاق تترتب عليه أحكام الطلاق» و هذا هو المستفاد من الأخبار المتقدمه الداله على كونها عنده 
بعد الخلع على تطليقتين باقبتين»و أن الخلع تطليقه. 


ص ام 
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الرابع [طلاق الفديه و الطلاق بعوض] 


اشاره 


اعلم أنه قد تكرر فى كلا-م الأصحاب-رضوان لله عليهم-ذكر طلاءق الفديه و الطلالق بعوضءو أنه تقع به البينونه كما تقع 
بالخلعءو لم أقف فى الأخبار على أثر لهذا الفردءو الموجود فيها إنما هو الخلع و المبارأه. 


إلا أن ظاهر الأصحاب من غير خلا-ف يعرف إلا من شيخنا الشهيد الثانى أنه هذا الفرد الذى ذكروه لا يخرج عن الخلع أو 
المبارأه»فهو أمر كلى شامل لكل منهماءفهو أعم من كل منهماءو ليس بخارج عنهماءبل هو منحصر فيهما لا وجود له فى ماده 
غيرهما لاشتراطه بالكراهه المشترطه فيهماءفإن كانت من الزوجه خاصه فهو خلعءو إن كانت منهما معا فهو مباراهءو لما كان أعم 
من كل منهما فهو لا ينصرف إلى واحد منهما إلا بالنيه و القصد و اجتماع شرائط ذلكك المقصودءفحيث يطلق فإن قصد به الخلع 
و اجتمعت شرائطه وقع خلعاءو إن قصد به المبارأه و اجتمعت شرائطها وقع مباراه»و مع الإطلاق يقع البينونه به و يجوز انصرافه 
إلى ما اجتمع شرائطه منهماءو لو انتفت شروط كل منهما كما لو انتفت الكراهه بالكليه فهل يقع باطلا من أصله أو صحيحا 
رجعيا؟قولانءيأتى الكلام فيهما إن شاء الله تعالى. 


ولم نقف على خلاف لما ذكرناه فى كلام الأصحاب إلا لشيخنا المتقدم ذكره؛ فإنه ذهب إلى أن الطلاق بعوض-و هو طلاق 
الفديه-خارج عن الخلع والمبارأه لاشتراطهما بالكراهه و عدم اشتراطه بهاءفعنده تحصل البينونه و إن لم يكن ثمه كراهه.و لم 
يسبق إليه غيره سابق و لا لحقه فيه لا-حق من أصحابنا-رضوان الله عليهم-و ادعى دلالله الأخبار عليه.مع أنها فى الدلاله على 
خلافه أوضح. و يأتى على قوله المذكور أن الطلاق بعوض من غير كراهه بالكليه تقع به البينونه وقد صرح بما ذكرناه عنه فى 


غير موضع من شرحه المسالكك. 


و فى شرح اللمعه قال-قدس سره-فى شرح قول المصنف فى الشرائع «و يقع الطلاق من الفديه بائنا و إن انفرد عن لفظه الخلع؛ما 


صورته:إذا وقع 


ص 00/1 


الطلاءق مع الفديه به سواء كان بلفظ الخلع و قلنا إنه طلاق أن أتبع به أو بلفظ الطلاءق و جعله بعوض فإنه يقع بائنا لا رجعيا 
للنصوص الداله عليه»و قد تقدم بعضها-إلى أن قال:-و اعلم أنه مع اشتراكك الخلع و الطلاق بعوض فى هذا الحكم يفترقان بأن 
الخلع مختص بحال كراهه الزوجه له خاصه كما انفردت المبارأه بكون الكراهه منهماءو اشتراط كون العوض بقدر ما وصل 
إليهاءبخلاف الطلاق بالعوض فإنه لا يشترط فيه شىء من ذلككءو قال أيضا فى شرح قول المصنف فى الشرائع«فلو خالعها و 
الأخلا-ق ملتئمه لم يصح الخلع و لا يملكك الفديه به.و لو طلقها و الحال هذه بعوض لم يملكك العوض و صح الطلاق وله 
الرجعه)ما لفظه: 


أما بطلان الخلع فلما تقدم من اشتراط صحته بكراهتها له.فبدون الكراهه يقع باطلا لفقد شرطه.و أما الطلاق بعوض فمقتضى 
كلام المصنف و الجماعه كونه كذلك لاشتراكهما فى المعنى-إلى أن قال:-و هذا إن كان إجماعا فهو الحجه. و إلا فلا يخلو 
من إشكالءلأ-ن النصوص إنما دلت على توقف الخلع على الكراهه. فظاهر حال الطلا.ق بعوض أنه مغاير له و إن شاركه فى 
بعض الأحكامءانتهى. 

وقال فى مبحث المبارأه فى شرح قول المصنف«و لو اقتصر على قوله أنت طالق بكذا صح و كان مباراهءإذ هى عباره عن 
الطلاق بعوض مع منافاه بين الزوجينافقال-قدس سره-بعد كلام فى المقام:و ظاهر كلامهم انحصاره يعنى الطلاق بعوض فيهما 
يعنى الخلع و المبارأه»و اعتبار مراعاه الحال فيه»و عندى فيه نظرءو قد تقدم الكلام على مثله فى الخلعءو لو قيل بصحته مطلقا 
حيث لا يقصد به أحدهما كان وجها لعموم الأأدله على جواز الطلاق مطلقا و عدم وجود ما ينافى ذلكك فى خصوص 


البائن»انتهى. 


و قال فى الروضه:و لو أتى بالطلاق مع العوض فقال أنت طالق على كذا مع سؤالها أو قبولها بعده كذلكك أغنى عن لفظ الخلع و 
أفاد فائدته و لم يفتقر إلى ما يفتقر إليه الخلع من كراهتها له خاصهءلأنه طلاق بعوض لا خلعءانتهى. 


ص :0 


أقول-و بالله تعالى التفهم لنيل كل مقصود و مأمول-:إن ما ذكره -قدس سره-فى هذا المقام منظور فيه من وجوه: 
5 لا هد - 0 و لا ع لا وم لا لا - 03 ل 
الأول:قوله عز و جل «و لا يَحلَ لَكمْ أنْ تأ دُوا ما آبَتتْمَوهُنٌ شين إلا أنْ يخافا ألا يقلا دود الله فَِنْ حِفْتع ألا يقِِطًا خدُود 


هه 


الله قلا مجتاح عَلَتهِلًا فيمَا افْعَدَتْ بوه . )١(‏ 


و التقريب فى الآيه المذكوره أنها صريحه الدلاله واضحه المقاله فى عدم حل أخذه الفديه من المرأه إلا مع خوف عدم إقامه 
حدود الله سبحانه.بأن يظهر لزوجها ما يدل على البغض و الكراهه و النفره منهءو أنه إن لم يطلقها ارتكبت فى حقه تلكك الأفعال 
المحرسة كما سباق ذكزها فى الأخبار الآنيه إن شاء الله تعالى»و قضيه ذلكك أنه لا يجوز للزوج أخذ الفديه فى الطلاق بعوض 
كالخلع إلا مع الكراهه.و مع عدمها فلا يحل شىء من ذلككءو لا يقع الطلاق بائنا كما سيأتى التصريح به فى النصوص أيضا. 


و لو قيل بأن الآآيه مفسره فى الأخبار بالخلع و أنه السبب فى نزولها فلا تتناول الطلاق بعوض. 


قلنااقد عرفت فيما تقدم أن الروايه الداله على سبب النزول إنما هى من طريق العامهعفلا تقوم حجهءو مع تسليم ورودها من طرقنا 
لا تدل على الاختصاص إذ العبره بعموم اللفظءو إن كان الخلع أحد من أفرادهاءو لا-ريب فى دخول المبارأه تحت الآ-يه 
المذكورهءبل ظهور الآيه فيها أقوى لما تضمنه من إسناد عدم إقامه الحدود إليهما معاءو ذلكك إنما هو من شروط المبارأه»و من 
ثم حملها المحقق الأردبيلى فى آيات الأحكام على المبارأه خاصهءو هو و إن كان له وجه إلا أن كلام جمله المفسرين و تؤيده 
الأخبار على العدم. 


و بالجمله فالنظر فى الآيه إلى عموم اللفظءو الاستدلال إنما وقع من هذه 


ص :١٠م‏ 


-١‏ 0( سوره البقره-آ يه احفة 


الجهه و هى مما لا ريب فيه ولا إشكال يعتريه»و التخصيص يحتاج إلى دليل و ليس فليس. 


الثانم :الأخبار الداله على أنه لا توح أن أخد من الروحه ها الأ أن فعدى عليه بذلكك الكلذم القنب الدال اه 
نى :الا خم ٍ ج أن ياخذ من ينا ! يه د م القَبر على كراهتها 
لهءو أنها لا تبين منه إلا إذا كان أخذ الفديه على هذا الوجه. 


و منها 
«إذا قالت المرأه لزوجها جمله«لا أطيع لكك أمراامفسره أو غير مفسره حل له ما أخذ منهاءو ليس له عليها رجعه). دلت الروايه 


أخذ شىء منهاءو له الرجعه عليهاءو هو المطلوب. 


الثالث:عدم الدليل على ما ذكرهءو هو دليل العدم كما تقرر فى كلامهم لأن الأصل فى الطلاق أن يكون رجعيا إلا ما قام الدليل 
فيه على البينونه به» و لا دليل هنا على ثبوت البينونه بهذا الطلاق المجرد عن الكراهه و إن بذلت له مالا بل إما أن يقع باطلا من 
أصله كما هو أحد القولين أو رجعيا كما هو القول الآخرءو الأخبار الداله على البينونه فى هذا المقام منحصره فى الخلع و 
المبارأه و لم يصرح فى شىء منها بطلاق الفديه ولا طلاق العوض الذى هو محل البحث كما توهمه من دلاله الأخبار على هذا 
الفردءفإنه لا وجود لهذه التسميه فى الأخبار بالكليه. 


نعم لما كان المعتبر فى الخلع و المبارأه بعد اجتماع شرائط كل منهما ما يدل من الألفاظ على المعنى الذى يدل عليه أحد 
ذينك اللفظين من غير اختصاص بهما جوزنا لفظ الطلاق فى كل منهماءفكما يقع الخلع بقوله خلعتك على كذا كذلك بقوله 
طلقتك على كذاءو هكذا فى المبارأه.و قد مر إلى ذلكك الإشاره بما 


ص : ١لاة‏ 
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قدمناه من أن طلاق الفديه أعم من كل منهما لا أنه فرد برأسه خارج عنهما كما توهمه-قدس سره. 


الرابع: عبارات الأصحاب فى هذا البابءفإنها متفقه النظام واضحه الانسجام على تخصيص البينونه (١)و‏ حل الفديه بالكراهه.و أنه 
مع عدمها فلا تحل الفديه و لا تبين منه. 


و منها عباره المحقق فى الشرائع المتقدمه قريباءو نحوها عباره العلامه فى القواعد حيث قال:و لو خالعها و الأخلاق ملتثمه لم 
يصح الخلع و لم يملك الفديه و لو طلقها حينئذ بعوض لم يملكهءو وقع رجعيا.و نحوه فى التحرير و الإرشاد و التلخيص. 


وقال فى كتاب نهج الحق وكشف الصدق: :ذهبت الإماميه إلى أنه إذا كانت الأخلاق ملتثئمه بين الزوجين والحال الا 


شعي عر سوا ل اد و سي الي ين تعلى و لايل لك 
لا لا 
أَنْ تَأَحَدُوا مما آتَتموهئ دَيناً إلا أَنْ بخافا ألا يقل حَدُودَ اللّه» و قد قال تعالى هَإِنْ خِفتم ألا قبطا قلا دو الله قل لماع علب 


فيمَا افْتَدَتْ به) انتهى. 


وقد صرح ابن إدريس فى تفسيره المنتخب من تفسير الشيخ-طاب ثراهما- بعدم جواز أخذ الفديه بدون خوف عدم إقامه 
الحدود مطلقا. 


و قال فى كتاب الحاوى:و اعلم أن المدار فى جواز الفراق بالفديه على كراهه الزوجه منفرده أو مجامعه.فإن انفردت بها جازت 
الزياده على المهر. و صح-على قول-تجرد صيغه الخلع عن الطلاق.»و سمى خلعا و إن يتلفظ به 


ص :1ل/اه 


من العده لأنها تلكك المده باقيه على حكم الزوجيه؛ و هذه قاعده مسلمه متفق عليها نصا و فتوى.(منه-قدس سره-). 


و إن كانت من الزوجين لم يجز الزياده و تعينت صيغه المبارأه.و سمى مباراه و إن لم يتلفظ بها أو طلق بزائد على المهر وقعت 


البينونه و لم تلزم الزياده»فإن انفرد بها الزوج أو كانت الأخلاق ملتئمه حرمت الفديه و كان الطلاق رجعياءانتهى. 


وقال الشيخ جمال الدين الشيخ أحمد بن عبد الله بن المتوج البحرانى-عطر الله مرقده (1)-فى كتاب آيات أحكام القرآن:و أما 
الطلا.ق بفديه و هو أن تقول الزوجه للزوج:طلقنى على كذاءفيقول هو على الفور:فلانه على كذا طالق» و هذا إن وقع فى حال 
الكراهه منها فلفظه لفظ طلاق الفديه و معناه خلع يحل له أخذ ما بذلته من غير حدءو إن وقع فى حال يكون الكراهه منهما 
فلفظه لفظ طلاق الفديه معناه المبارأه»فلا يحل له أن يتجاوز فى الفديه قدر ما وصل إليهاءانتهى.و هذه العباره كما ترى صريحه 


فيما قدمناه من أن طلاق الفديه لا تخرج عن الخلع و المبارأه بل هو أعم من كل منهماءو لا وجود له فى غيرهما. 
و قال الشهيد فى شرح اللمعه:و لا يصلح إلا مع كراهتهاءو لو لم تكره بطل البذل و وقع الطلاق رجعياءانتهى. 
و بالجمله فإن كل من تعرض للمسأله فإنه لم يذكره إلا على هذا الوجه الذى ذكرناه. 


اللخامين#اتفاق الأصحات ظاهرا على أن الطلاق بعوض تتعلق به أحكام الخلع»و قد اعترف-قدس سره-بذ لكك فيما قدمناه من 
عبارته المذكوره فى مبحث المبارأه من قوله«و ظاهر كلامهم انحصاره يعنى الطلاق بعوض فيهما يعنى الخلع و المبارأهءو اعتبار 
مراعاه الحال فيه). 


و حينئذد فإما أن يكون لدليل أو نص يدل على مساواه الطلاق بعوض الخلع فى جميع أحكامه و لكونه فردا من أفراده مندرجا 
إعداده»فيكون خلعا بعينه. 


ص ؤرهده 


)١ -١‏ و كان هذا الشيخ-قدس سره-من أفاضل تلامذه فخر المحققين ابن العلامه» و قبره الان موجود فى جزيره البحرين.(منه- 


قدس سره-). 


و الأول منتف.فإنا بعد التتبع التام للأخبار لم نقف فيها على الطلاق بعوض و طلاق الفديه و التسميه بهذا الاسم بالكليه فضلا عن 
الدلاله على أن حكمه حكم الخلع أو أنه أمر خارج عنه مشارك لهءو إنما وقعت هذه التسميه فى كلا.م الأصحاب خاصهءو 
حينئذ فيتعين الثانى»و وقوع هذه التسميه من الأصحاب وقعت تفريعا على أنه لا يتعين فى الخلع الاقتصار على هذه المادهءبل 
كلما أفاد مفادها من لفظ الطلاق و غيره يقع الخلع به بعد استجماع شرائطه كما تقدم تحقيقه. 


السادس:تصريح جمله من الأصحاب بعد طلاق الفديه من الخلع كالشيخ فى المبسوط.حيث قسم الخلع إلى واقع بصريح الطلاق 
و إلى واقع بغيره»و جعل الأول طلاقا و خلعاءو جعل الخلاف فى الثانى هل هو طلاق أم فسخ؟قال:و أما إذا كان الخلع بصريح 
الطلاق كان طلاقا بلا خلاف. 


وقال العلامه فى الإرشاد:و الصيغه و هى:خلعتكك على كذا و أنت أو فلانه مختلعه على كذا و أنت طالق على كذاءو نحوه فى 
القواعد و التحرير. 

و قال سبطه السيد السند فى شرح النافع:إن الطلاق بعوض من أقسام الخلع كما صرح به المتقدمون و المتأخرون من الأصحاب- 
ثم قال و لنعم ما قال:- و ما ذكره جدى فى الروضه و المسالكك من أن الطلاق بعوض لا يعتبر فيه كراهه الزوجه بخلاف الخلع- 


غير جيد لأنه مخالف لمقتضى الأدله و فتوى الأصحاب. فإنا لا نعلم له فى ذلكك موافقاءانتهى. 


السابع:ما ذكره فى المسالكك فى شرح قول المصنف«و يقع الطلاق مع الفديه بائنا.إلخ»من قوله«فإنه يقع بائنا لا رجعيا للنصوص 
الداله عليه). 


فإن فيه أنه إن أراد بالنصوص هى نصوص الخلع كما يشير إليه قوله«و قد تقدم بعضهاافهو جيدءو لا دلاله فيه على ما يدعيه.فإن 
دخول الطلاق بالفديه تحت الخلع و إجزاء أحكام الخلع عليه مع استجماع شرائطه إنما هو لكونه خلعا لا لكونه طلاقا بالفديهءفإنا 
لا نشترط فى الخلع الإتيان بهذه الصيغه بخصوصها بل كلما 


ص 0م 


و إن أراد بالنصوص المذكوره ما صرح به فى بحث المبارأه من قوله«لعموم الأدله على جواز الطلاق مطلقا»ءفهو محل بحث و 
نظرءإذ لا يخفى على الحاذق اللبيب و الموفق المصيب أن غايه ما تدل عليه أخبار الطلاق هو جوازه و صحته فى الجمله. 


و أما أنه كالخلع و المبارأه فى كونه بائنا و يملكك الزوج فيه الفديه فلا دلاله لها بوجه إن لم تكن بالدلاله على خلافه أنسب و 
إلى ما ذكرناه قري ةلأ الطلاكقمى حب هو الك فعضي البنيونة بمجردهءبل مقتضاه هو جواز الرجوع مالم تخرج من 
العدهءلامتداد حكم الزوجيه و بقائه إلى ذلكك الوقت.و البينونه و نحوها إنما عرض له بأسباب زائده على مجرد الطلاق. 


و بالجمله فإن كلامه-قدس سره-فى هذا المقام من أفحش الأوهام؛ و العجب من جمله ممن عاصرناهم من علماء العراق حيث 
اعترفوا بما ذكره-قدس سره- فى هذه المسأله فجروا على منواله و حكموا بصحه أقواله»و طلقوا النساء و أبانوهن من أزواجهنء»و 


حللوا الفديه من غير كراهه فى البينءو الله الهادى لمن يشاء. 


بقى الكلا-م فى أنه لو خلا-الطلاق بعوض -عن الكراهه.فعلى المشهور من عدم حصول البينونه به كما ادعاه شيخنا المتقدم 
ذكره»فهل يكون صحيحا رجعيا أو باطلا من أصله؟قولانءالظاهر أن المشهور الأولءو به صرح جمله ممن قدمنا كلامه كالمحقق 
و العلامه فى جمله من كتبهءو الشيخ منتجب الدين فى كتاب الحاوى. 


و بالثانى صرح السيد السند فى شرح النافع و علله بأن الطلاق الرجعى غير مقصود و لا مدلول عليه باللفظ.إنما المقصود من لفظ 
الطلاق البائن»لأن الكلام إنما يتم بآخرهءو الغرض إنما تعلق بذلكك الطلاق الخاصءو لم يتمءفلا يتجه 


ص :هلاه 


ممن تأخر عنه.منهم صاحب الكفايه و شيخنا الشيخ سليمان البحرانى و تلميذه الوالد-قدس الله روحهما. 


والمسأله عندى موضع توقف و إشكال لعدم النص الذى به يتضح الحالء و ما احتج به السيد المذكور من الدليلءو تبعه عليه 
هؤلاء الأجلاء»فهو و إن كان مما يتسارع إلى الفهم قبولهءإلا أنكك قد عرفت فى غير موضع مما تقدم ما فى بناء الأحكام الشرعيه 
على مثل هذه التعليلات العقليه»و لا سيما و قد ورد فى جمله من النصوص ما يهدم هذه القاعده.و يزلزل ما يترتب عليها من 
الفائدهفإن السيد-قدس سره-و جده قبله و تبعهما جماعه ممن تأخر عنهما قد صرحوا بأن العقد المشتمل على شرط فاسد باطل 
من أصلهءو عللوه بهذا التعليل من أن أصل العقد العارى عن الشرط غير مقصودءو القصد إنما توجه للمجموعءو هو غير 
صحيحءفما كان مقصودا غير صحيحءو ما كان صحيحا غير مقصودءو العقود بالقصود فيلزم بطلان العقد مع أنا رأينا جمله من 
النصوص الصحيحه الصريحه قد صرحت بصحه العقد و بطلان الشرط»ءفكيف يمكن اتخاذ ما ذكروه قاعده كليه و الحال كما 


ترى»و اللّه العالم. 
تذنيب [فى تحقيق معنى الإكراه على الفديه] 


هل يجب فى الكراهه المشترطه فى صحه الخلع أن تكون ذاتيه؟أم يصح و إن كانت عارضيه؟المفهوم من كلام الأصحاب كما 
ستقف عليه إن شاء الله تعالى الثانى»و المستفاد من كلام من عاصرناه من مشايخنا فى بلاد البحرين هو الأول» و قد حظرناه فى 
غير موضعءو قد كانوا لا يوقعون الخلع إلا بعد تحقيق الحال و مزيد الفحص و السؤال فى ثبوت الكراهه الذاتيه و عدم الكراهه 
العارضيهءو السعى فى قطع الأسباب الموجبه لكراهه التى تدعيها المرأه ليعلم كونها ذاتيه غير عارضيه 


ص م/م 


فإذا تحققوا ذلكك و علموا أنه لا يمكن رفعها بوجه من الوجوه أوقعوا الخلع بهاءو من الظاهر أنهم إنما أخذوا ذلك من 
مشايخهم و أساتيدهم لحضورهم مجالسهم و حلق درسهم و سماعهم ذلكك منهم مده ملازمتهم لهم و تلمذهم عليهم. 


و الذى وقفت عليه بعد الفحص و التتبع لكلام الأصحات كوضوان الله عليهم- خلاف ذلكءفإن كلامهم ظاهر فى كونها أعم من 
العارضيه و الذاتيه»و لكنهم لم يصرحوا بذلكك فى باب و إن أشار إليه بعضهم إشارهءإلا أنهم أوضحوا ذلك فى باب الشقاق بين 
الزوجين فى تحقيق معنى الإ-كراه على الفديه.و ها أنا أسوق لكك ما حضرنى من عبائرهم و كلامهم فى هذا المقام ليظهر لكك 
صحه المناقضه لما نقلناه عن أولئكك الأعلام. 


قال المحقق-رحمه الله-فى كتابه الشرائع:و لو منعها شيئا من حقوقها أو أغارها فبذلت له بدلا لخلعها صحءو ليس ذلكك إكراها. 


قال شيخنا فى المسالكك-بعد نقل هذه العباره-ما لفظه:المراد بالحق الذى منعها إياه فبذلت له الفديه لأجله الحق الواجب لها من 
القسمه و النفقه و نحوهماء و إنما لم يكن ذلك إكراها و إن كان محرما لأنه أمر منفك عن طلب الخلع و لا يستلزمهءبل قد 
يجامع إراده المقام معهاءو إنما الباعث على تركه حقها ضعف دينه و حرصه و ميله إلى غيرها و نحو ذلك مما لا يستلزم إراده 
فراقها و لا يدل عليه بوجهو نبه بقوله«أغارها»أى تزوج عليهاءعلى أنه لا فرق فى ذلكك بين تركك الحقوق الواجبه و غيرهاءلآن 
إغارتها غير محرمهءو تركك شىء من حقوقها الواجبه محرمءو كلاهما لا يقتضيان الإكراه. 


الإنفاق و نحوه فظاهرءحتى لو قصد بذلك فراقها لتفتدى لنفسها لم يكن إكراها عليه لأن ذلكك أمر سائغ. 


و اقترانه بإراده فراقها لا يقتضى الاكراه. 


ص :لالاه 


و أما تركه الحق الواجب فلما ذكرناه من أنه بمجرده لا يدل على الإكراه بوجهءو كذا لو قصد بتركك حقها ذلكك و لم يظهره 
لهاءأما لو أظهر لها أن تركه لأجل البذل كان ذلكك إكراهاءو أظهر منه ما لو أكرهها على نفس البذل. 


و ماذكره المصنف قول الشيخ فى المبسوط:و وافقها عليه العلامه فى الإرشاد»و فى التحرير نسب القول إلى الشيخ ساكتا عليه 
مؤذنا بتردده فيه أو ضعفهءو فى القواعد قيد حقوقها بالمستحبهءو مفهومه أنه لو منع الواجبه كان إكراها-و هذا القول نقله الشيخ 
فى المبسوط أولا عن بعض العامهءثم قال:- الذى يقتضيه مذهبنا أنه ليس بإكراه و هو المعتمد.انتهى كلام شيخنا المذكور و هو 
كما ترى مع كلاءم المصنف صريح الدلاله فى أنه يكفى فى صحه الخلع الكراهه الحاصله من مضاره الزوج بمنع النفقه أو 
القسمه أو حصول التزويج عليها أو نحو ذلكك من موجبات النفور و الكراهه العارضه. 


و ظاهره فى المسالكك أنه لا نزاع و لا خلاف فى صحه الخلع فى هذا المقام و إنما الإشكال من جهه أن ذلكك يستلزم الإكراه 
على الفديه أم لا-؟و الذى اختاره -قدس سره-و اعتمده أنه ما لم يظهر أن ترك الحقوق لأجل الفديه فليس ذلكك إكراهاءو 
حينئذ فيصح الخلع كما هو صريح عباره المصنف. 


وقال أيضا فى المسالكك-فى باب الخلع عند قول المصنف«و لو أكرهها على الفديه فعل حراما»-ما صورته:و لا يتحقق الإكراه 
بتفسيره فى حقوقها الواجبه لها من القسم والنفقه.فافقتدت منه لذلكك على الأقوىءإلا أن يظهر أن ذلكك طلبا لبذلهاءفيكون 
إكراها لصدق تعريفه عليه.ثم أحال ذلكك على ما تقدم فى باب الشقاقءو هو ما قدمنا نقله عنه»و أشار بقوله«على الأقوى)إلى 


الرد على ما يفهم من ظاهر عباره القواعد.و هو الذى نقله الشيخ فى المبسوط عن بعض العامه. 


و قال فى شرح اللمعه فى بحث النشوز:و ليس له منع بعض حقوقها لتبذل له مالا ليخلعهاءفإن فعل فبذلت أثم و صح قبوله»و لم 


يكن إكراها. 


ص 0ه 


و قال العلامه فى التحرير:و لو منعها بعض حقوقها أو أغارها فبذلت له مالا صح و ليس إكراها.قاله الشيخ. 


و قال فى القواعد:و لو منعها شيئا من حقوقها المستحبه أو أغارها فبذلت له مالا للخلع صحءو لم يكن إكراهاءو مفهومه كما 
صرح به فى المسالكك أنه إذا منع الواجبه كان إكراها مبطلا للخلع. 


و الخلع بالفديه على ثلاثه أوجه: 


(أحدها)أن 0 المرأه عجوزا أو ذميمه فيضار بها الزوج لتفتدى نفسها منه.فهذا لا يحل له الفداء لقوله تعالى «وَ إِنْ أَرَدْتَم 
ل 7 0 م ان لا ف 2 بيه 7 ع ١‏ 
اسْتِئدال زُوْجَ مَكانٌ رَوْجِ وَ آتَْتَمْ إخدامَنٌ قنطارا» (5)الآيه. 
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(الثانى)آن وى الرجل امراته على فاحشه.ءفيضار بها لتفتدى فهذا جائز و هو معنى قوله تعالى «وَ لا تغض لموهنٌ لتَذْهَيُوا سَعْض 


آتيُمُوهُنّ إلا أنْ يَأتِينَ بفاجِشَّه ينها . (9) 
(الثالث)أن يخافا ألا يقيما حدود الله.لسوء خلق أو قله نفقه من غير ظلم أو نحو ذلكك فيجوز لهما جميعا الفديه على ما مر 
تفصيلهءانتهى. 


والوجه الأول فى كلامه هو الإكراه على الفديه و هو المحرم.و الثانى ما استثنى من قاعده الخلع و هو جواز الإكراه على الفديه»و 
الثالث هو موضوع المسأله. 


و ظاهر قوله«أو قله نفقه من غير ظلم»يعطى أنه لو كان قله النفقه بقصد الإضرار بها و الظلم لها كان الخلع باطلاءو كان ذلكك من 
قبيل الإكراه على الفديه و هو مطابق لظاهر عباره القواعد كما عرفتءو سوء الخلق المانع من إقامه الحدود كما يحتمل أن يكون 
من المرأه كذلكك يحتمل أن يكون من الرجل 


ص :0/4 
0١-١‏ مجمع البيان ج 5ص 573١‏ 


ا 0( سوره النساء-ا به رس 
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بقرينه عطف قله النفقه عليه»و هو أظهرءو معناه أن الكراهه الحاصله لها لسوء خلق الزوج أو لفقد النفقه أو نحو ذلك. 
و قال العلامه فى الإرشاد:و لو أغارها أو منعها بعض حقوقها فبذلت مالا للخلع حل و ليس بإكراه. 


هذا ما حضرنى من عبائر الأصحاب فى المقامءو كلها متفقه النظام على صحه الخلع الناشئ عن الكراهه العارضه من غير نقل 
خلاف ولا توقف من أحد فى المسأله و هو مؤذن بالاتفاق على الحكم المذكورءو كونه مسلما بينهم غير منكور. 

1 لا م _ ' : 
و أما الآيه الوارده فى الخلع و هى قوله «قَِنْ حِفْتُمْ ألا يُقلطًا ل دُو اللَهِ قلا جناح علهلا فيمَا افْقَدَتْ به (١)و‏ كذا الأخبار الوارده 


فى البابءفغايه ما يستفاد منها أنه لا بد من بلوغ الكراهه إلى حد يخاف فيه عدم إقامه حدود الله تعالى فى حقه بأن تسمعه تلكك 
الألفاظ المذكوره فى الأخبار»و هذا لا يترتب على الكراهه الذاتيه بخصوصها كما ربما توهمه من خص الكراهه بها بل يجوز 
ترتبه على الكراهه العارضه لبعض الأسباب أو بالنسبه إلى بعض الأشخاصءو لا سيما فى مقام الإغاره بالترويجءفإنه ريما حمل 
ذلكك المرأه على قتل زوجها فضلا عن أن تقصده بأنواع الأذى كما نقل عن كثير من النساءءعلى أنه لم يشترط أحد فيما أعلم 
ممن تقدم أو تأخر البلوغ إلى هذا الحد المستفاد من هذه الأخبار و توقف الخلع على كلامها بشىء من هذه العبارات كما عرفت 


من كلامهم الذى أسلفنا نقله عن جماعه منهم. 


و بالجمله فحيث كان ظاهر كلمه الأصحاب على الاكتفاء بالكراهه العارضه و ظواهر الأخبار لا تنافيه إن لم تكن مؤيده له 
لدلالتها بإطلاقها على ذلككء فالقول بخلاف ذلكك قول بغير دليل»و مشى على غير سبيل. 


6/6٠١: ص‎ 


-١‏ 0( سوره البقره-آ يه اخفة 


نعم قد تقدم فى الحديث العامى المروى فى سبب النزول ما ربما يوهم ذلكك إلا أنه لا دلاله فيه على الاختصاص بذلك الفرد و 
أنه لا يصح فى غيرهءو الله سبحانه العالم. 


فروع 

الأول [فى ما لو طلبت منه طلاقا بعوض فخلعها مجردا عن لفظ الطلاق] 

قالوا:لو طلبت منه طلاقا بعوض فخلعها مجردا عن لفظ الطلاق لم يقع على القولينءو لو طلبت خلعا بعوض فطلق به لم يلزم البذل 
على القول بوقوع الخلع بمجرده فسخا و يلزم على القول بأنه طلاق أو أنه يفتقر إلى الطلاق. 


وعلل الأول بأن لم يأت بما طلبت فلا يستحق ما بذلت لأجله لأنها طلبت الطلاقءو هو أمر يقع به البينونه و ترفع به الزوجيه 
إجماعا و يقع به نقصان الطلاق فيكون جزء من المحرم؛بخلاف الخلع لما قد عرفت من الخلاف فيه. فإنا إذا قلنا إنه فسخ فكونه 
خلاف ما طلبته واضحءو إن جعلناه طلاقا فهو طلاق مختلف فيهءو ما طلبته لا خلاف فيه»فظهر أنه خلاف مطلوبها على القولين. 


و علل الثانى و هو ما لو طلبت منه خلعا بعوض فطلق به.بأنا إن جعلنا الخلع فسخا فطلق لم يلزم البذل لأنه لم يأت بما طلبت و يقع 


الطلاق رجعيا إذ لا مانع من صحته كذ لكك فإنه غير مشروط بالعوض و لا بالتماسها أو رضاهاءو إن جعلنا الخلع طلاقا أو مفتقرا 
إلى الطلاق و أتبعه به لزم البذل لإتيانه بما التمسته و زياده كما علم من السابقه. 


أقول:حيث إن ما ذكروه غير منصوص و لا مبرهن عليه بالأ-دله الواضحه فللمناقشه فيه مجال واسعءإذ لا يخفى على من أعطى 
التأمل حقه فى الأحكام الشرعيه الدائره مدار الأدله القطعيه أنه لما كان المفهوم من نصوص هذا الباب هو أن مرجع الفراق مع 
البذل المشترط بالكراهه إلى وقوع صيغته بلفظ الخلع خاصه أو لفظ الطلاق خاصه أو هما معاءو أنه مع الوقوع بأحد هذه الصيغ 


6/١١ ص‎ 


يقع بائنا و يملكك الزوج الفديه إلى غير ذلكك من أحكام الخلعءو إنما ذهب إليه الشيخ من كونه متى وقع بلفظ الخلع خاصه فهو 
فسخ قول مطرح بالنصوصء فهو فى حكم العدمءفللقائل أن يقول إنه إذا كان الحكم الشرعى تساوى الصيغ الثلاث فى الأحكام 
و انتظامها فى ذلك على أحسن نظام فلا فرق حينئذ بين أن يطلب منه طلاقا بعوض فيخلعها أو خلعا فيطلقها بالعوضءلأن مرجع 
الجميع شرعا إلى أمر واحد.و ليس بينهما فرق إلا باختلاف الألفاظءو إلا فالمرجع شرعا إلى أمر واحد كما عرفتءو اختلاف 
الألفاظ لا يترتب عليه أثر شرعا. 


و بالجمله فإنه قد أتى بما طلبته:فى كل من الصورتينءلأن المراد هو الفراق البائن الذى به تحل الفديه و هو الذى طلبته و إن 


عبرت بتلكك العباره و هو قد أتى به»ءو إن عبر بعباره أخرى ترجع إلى تلكك العباره شرعا. 
و أما الخلاف و الوفاق فى تلكك الألفاظ فلا دخل له بعد ثبوت الحكم شرعا للجميع و ترتب الحكم الشرعى على كل منهما كما 


هو المعتمد عندهمءو عليه دلت نصوص المسألهءو إن لم يكن ما ذكرناه هو المتعين لما عرفت فلا أقل أن يكون مساويا فى 
الاحتمال لما ذكروه.و به لا يتم ما اعتمدوهءو الله العالم. 


الثانى [فى ما لو ابتدأ بالطلاق مصرحا بذكر العوض] 


قالوا:لو ابتدأ فقال أنت طالق بألف أو عليك ألف صح الطلاق رجعيا و لم يلزمها الألف و لو تبرعت بعد ذلكك بضمانها لأنه 
ضمان ما لم يجبء و لو دفعتها إليه كانت هبه مستأنفهءو لا تصير المطلقه بدفعها بائنه. 

قال فى المسالكك بعد نقل ذلكك:يعتبر فى صيغه الخلع وقوعها على وجه المعاوضه بينه و بين الزوجه و يتحقق ذلكك بأحد 
أمرين:تقدم سؤالها ذلك بعوض معين كقولها طلقنى بألف أو اخلعنى بألف فيجيبها على ذلكءو يكفى فى ظهور المعاوضه 
حينئذ إتيانه بالطلا-ق أو الخلع مقرونا بذلكك العوضءو مجردا عنه مع نيتهكقوله أنت طالق بألف أو عليها أو على العوض 
المذكور أو خلعتكك عليها أو بهاءأو أنت طالقه أو مختلعه مجردا ناويا به كونه بذلكك العوض لظهور 


ص شكنه 


المعاوضه فيه مع تقدم ذكره من جانب الزوجه كما لو قال بعنى كذا بكذا فقال بعتكك. 


و الثانى:ابتداؤه به مصرحا بذكر العوض كقوله أنت طالق بألف أو خلعتكك بألف أو عليها و نحو ذلكك مع قبولها بعد بغير فصل 
يعتد به كغيره من المعاوضات؛ فلو تخلف الأمران معا بأن ابتدأت السؤال بغير عوض كقولها طلقتى فأجابها كذلككء أو أجابها 
بعوض و لم تجدد القبول فى محلهء أو ابتدأ بذكر العوض صريحا و لم يحصل منها القبول كذلككء أو أتى بلفظ لا يدل على 
العوض مع عدم تقدم سؤالها به»و إن قبلت لم يلزم العوضءبل إن كان قد أتى بلفظ الطلاق وقع رجعياءو إن أتى بالخلع بطلءثم 
أطال الكلام فى المقام. 


أقول:لا- يخفى على من تأمل أخبار هذا الباب بالتأمل الصائب و نظر فيها بالذهن الثاقب أنه لا دلاله فيها على ما ادعوه من هذا 
التقرير الذى قررهءو غايه ما يستفاد منها هو أنه متى حصلت المنازعه و المجادله بين الزوجين و إظهار النفور منها و التراضى على 
بذل معين بأى نحو كانت تلكك الألفاظ الجاريه بينهما من لفظ الخلع أو الطلا.ق أو غيرهما فإنه بعد تراضيهما على فديه 
مخصوصه تنخلع منه بمجرد تلكك الألفاظ الجاريه بينهماءو يكون ذلك بحضور العدلينءو كونها طاهراءو نحو ذلك مما يشترط 
فى الصحه. 


و أما وجوب سؤالها أولا- أو قبولها ثانيا و كون ذلكك فوريا و نحو ذلكك مما ذكروه فلا دليل عليه إلا مجرد دعواهم ذلكك فى 
المعاوضات و أن الخلع من جملتهاء مع أنا لا نسلم لهم هذه الدعوىءفإنكك قد عرفت فى كتاب البيع أنه لا يشترط فى صحته و 
وقوعه أزيد من تراضى البائع و المشترى على نحو مخصوص بما يتعلق بكل من المبيع و الثمنءفإنه يلزم البيع بمجرد ذلككءو ما 
اشترطوه من الإيجاب و القبول على الوجوه التى قرروها و الاعتبارات التى اعتبروها فإنه لا دليل على شىء منهاءو حديث جميل 
المتقدم أظهر ظاهر فيما ذكرناه فى الخلعءو عليه تنتظم 


ص وله 


أخبار الباب كملاءو لا سيما الأخبار الكثيره الداله على أنه إذا قالت تلكك الأقوال المحرمه حل له ما أخذ منها و كانت عنده على 
تطليقتين باقيتين»فإن ظاهرها أنه بمجرد هذه الأقوال الموجبه للكراهه و أخذ ما بذلته له تنخلع منه بالشروط الأخر المعلومه من 
الأخبار الآخر من ححضور الشاهدين و تحوههو لبس هنا صيغه و لاعقد أزيد من هذه الألفاظ الجاريه بينهما الى استقر رضاهما 
عليها و نحو ذلكك فى البيع و غيره من المعاوضات كما تقدم تحقيقه فى محله. 


و من أوضح الأخبار الداله على ما قلناه ما رواه 


الثقه الجليل على بن إبراهيم فى تفسيره (١)عن‏ أبيه عن ابن أبى عمير عن ابن سنان-يعنى عبد الله-عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال: 


«الخلع لا يكون إلا أن تقول-إلى أن قال:-فإذا قالت ذلكك فقد حل له أن يأخذ منها جميع ما أعطاها و كل ما قدر عليه مما 
تعطيه من مالهاءفإن تراضيا على ذلك على طهر بشهود فقد بانت منه بواحده و هو خاطب من الخطاب فإن شاءت زوجته 
نفسها»الحديث. 


و هو صريح كما ترى فى ترتب ذلكك على مجرد حصول التراضى بينهما على ما وقعءو أنها تختلع منه بمجرد ذلككءو لا لفظ هنا 
ولاصيغه فى البين أزيد مما استقر عليه رضاهما من الفديه بعد تحقق الكراهه بتلكك الأقوالءو لا ينافى ذلكك ما فى بعض أخبار 
المسأله من قوله عليه السلام:و لا يحل له أن يخلعها حتى تكون هى التى تطلب ذلك منه من غير أن يضر بهاءو حتى تقول ما أبر 
لكك قسما و لا أغتسل لكك من جنابه.إلخ)فإنه لا دلاله فى هذا الخبر على أزيد من اشتراط طلبها الخلع و أن تكون هى المريده له 
و أن تقول مع ذلكك تلك الأقوال المحرمه.بمعنى أن الخلع لا يقع حتى يكون الداعى إليه من جهتهاءو أما أنه يشترط ذلكك فى 
صيغه الخلع و لا تصح إلا به متقدما أو متأخرا فلا دلاله عليه»و سبيله سبيل 


ص له 
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الأقوال المذكوره فى اشتراطها فى صحه الخلعءإذ ليس المراد إلا توققف صحه الخلع على صدور هذه الأقوال فى الجمله و إن لم 
يكن فى مجلس الخلعءو بذلك يظهر أن جميع ما أطال به-قدس سره-هنا و كذا غيره من الأصحاب مما لا يرجع إلى طائل و لا 
يعود إلى حاصلءو الله العالم. 


الثالث [فى ما لو قالت طلقنى بألف هل يكون الجواب على الفور أم لا؟] 


قال المحقق فى الشرائع:إذا قالت طلقنى بألف كان الجواب على الفور, فإن تأخر لم يستحق عوضا بل كان رجعيا. 


وقال الشارح فى المسالكك:قد تقرر أن الخلع يشبه عقود المعاوضات أو هو من جملتها لاشتماله على افتداء البضع بعوض 
مخصوص و هو يقتضى لفظا دالا على إرادتها بذل ما تجعله عوضاءو لفظا منه يدل على إبانتها بذلكءو كان ذلكك كالايجاب و 
القبول فى العقود اللا-زمه و لو من طرف واحدءفإن ذلك لازم من طرفه الى أن ترجع فى البذلءفلا بد من وقوعهما متعاقبين 
بحيث يدل على أن أحدهما جواب للآخر و التزامه به»فإن تقدم التماسها فقالت طلقنى بألف مثلا اعتبر كون جوابه لها على الفور 
بحيث لا يتخللهما زمان طويلءو لا كلام أجنبى يوجب رفع ارتباط أحدهما بالآخرءفإن تقدم لفظه فقال خالعتك على ألف مثلا 
اعتبر التزامها بالألف و قبولها لها عقيب كلامه كذلككءو متى حصل التراخى بينهما طويلا على الوجه الذى بيناه لم يستحق عوضا 
و وقع الطلاق رجعيا يعنى كونه صحيحا خاليا عن العوض .إلى آخر كلالمه زيد فى إكرامهءو على هذا النهج كلام غيره فى 
المقام. 


وقد عرفت ما فيه (()مما يكشف عن ضعف باطنه و خافيه»و إنما ذكرناها 
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)١-١‏ أقول:و بيان ذلكك أنه قد علل الحكم المذكور بأن الخلع يشبه عقود المعاوضات ففيه أن تشبيه شىء بشىء لا يقتضى أن 
يكون من جميع الجهات كما هو ظاهر قوله«و هى تقتضى لفظا دالا على إرادتها.إلخاو مع تسليمه لا يدل على وجوب كونهما 


متعاقبين كما ذكره بل يكفى فى الجمله»فلا بد فى إثبات وجوب التعاقب على الوجه المذكور من دليل»و ليس فليس.(منه-قدس 
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بطوله لتطلع على العله فيما ذكروهءو أن منشأ الحكم بما ذكروه إنما هو هذه الوجوه الاعتباريه و التخريجات الفكريه التى لا 
تصلح لتأسيس الأحكام الشرعيه. سيما مع ظهور الأدله فى خلافهاءفإن إطلاق أخبار الباب أظهر ظاهر فى استحقاق الفديه و 
البينونه بعد حصول الكراههءو بذل المرأه لما بذلته.سواء قالت اخلعنى أو طلقنى على كذا أو لم تقل»و سواء قال هو خلعتكك 
على كذا أو طلقتكك على كذا أو نحو ذلكك من الألفاظ الداله على هذا المعنىءبل و لو لم يقل شيئا كما سمعته 


من كلام جميل فى حديثه (0).و قوله للزوج 


«ما تقول رضيت بهذا الذى أخذت و تركتها؟فقال:نعمءفقال لهم جميل:قوموا». فإنه جعل جواب الرجل عما سأله و قبوله لما 
ذكره هو الخلع كما هو ظاهرءو الرجل المذكور من أجلاء فقهاء الأصحاب المعاصرين للأئمه الأطيابءو هو ظاهر فى أنه لم 
يفهم من الأثئمه صلوات الله عليهم فى هذه المسأله أزيد من هذاءفلو كان لهذه الشروط التى قرروها و الاعتبارات التى اعتبروها 
أصل فى الحكم لما أهملها و حكم بخلافهاءو لهذا لما سئل عن الاتباع بالطلاق الذى هو أحد القولين فى المسأله و عليه دل 
بعض الأخبار نفاه عملا بتلكك الأخبار الداله على نفيه. 


و بالجمله فإن جميع ما ذكروه فى هذه الفروع إنما جروا فيه على هذه التعليلاءت الاعتباريه التى لا تصلح لتأسيس الأحكام 
الشرعيه سيما مع ظهور الأخبار فى عدمها كما أوضحناهءو الله العالم بحقائق أحكامه و نوابه القائمون بمعالم حلاله و حرامه. 


المقام الثانى فى الفديه: 

اشاره 

و منه مسائل 

الأولى [كلما يصح أن يكون مهرا يصح أن يكون فديه] 


قد صرح الأصحاب بأن كلما يصح أن يكون مهرا يصح أن يكون فديه فى الخلعءو أنه لا تقدير له فى جانب الكثره.و قد تقدم 
فى بحث المهر أن كلما يملكه المسلم من عين أو دين أو منفعه يصح كونه مهرا إذا 
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كان متمولاءو حينئذ فيصح أن يكون فديه فى الخلع و لا تتقدر الفديه فى جانب الكثره بما وصل إليها من المهر و غيرهبخلاف 
عوض المبارأه فإنه لا يجوز أن يتجاوز به ما وصل إليها. 


أقول:الظاهر أن المراد من قولهم«كلما صح أن يكون مهرا صح أن يكون فديه)إنما هو بيان أنه يجب أن يكون شيئا متمولا فى 
الجمله عينا كان أو دينا أو منفعه.قليلا - كان أو كثيراءو أنه لا حد له بوجه من الوجوه ولا تقييد فيه بماده من المواد بخللاف 
عوض المبارأه كما سيأتى إن شاء الله تعالى: 


و من الأخبار المتعلقه بهذا المقام قوله عليه السلام 
فى موثقه سماعه )١(‏ 


«فإذا هى اختلعت فهى بائنءو له أن يأخذ من مالها ما قدر عليه»و ليس له أن يأخذ من المبارأه كل الذى أعطاه». دلت هذه 
الروايه على الفرق بين المختلعه و المبارأه بما قدمنا ذكرهءو أنه لا يتقدر ما أخذه من فديه الخلع بقدرءو لا يحد بحد. 


وفى روايه زراره 272 
«فإذا قالت ذلك فقد حل له أن يخلعها بما تراضيا عليه من قليل أو كثيرا. 
و روى زراره فى الصحيح أو الحسن عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«المبارأه يؤخذ منها دون الصداق و المختلعه يؤخذ منها ما شاء أو ما تراضيا عليه من صداق أو أكثرءو إنما صارت المبارأه يؤخذ 
منها دون المهر و المختلعه يؤخذ منها ما شاء لأمن المختلعه تعتدى فى الكلاهم و تتكلم بما لا يحل لهااو فى جمله من أخبار 
الباب«حل له ما أخذ منهاا». و بالجمله فإن الحكم مما لا إشكال فيه بعد ما عرفت. 


الثانيه [ لا بد فى الفديه من العلم به] 


اشاره 

قالوا:لا بد فى الفديه من العلم به بالمشاهده أو الوصف الرافع 
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للجهالهءو ظاهرهم أنه يكفى العلم الجهلى بذلكك بحيث يرتفع معظم الغرر و لا يجب الاستقصاءءفإن كان حاضرا فلا بد من 
التعيين بالإشاره كهذا الثوب و هذا العبد و هذه الصبره من الحنطه أو الوصف و القدر الذى يحصل به التعيين»سواء كان عينا 


شخصيه أو كليه. 


و إن كان غائبا قال فى الشرائع«لا بد من ذكر جنسه و وصفه و قدرهامع أنه اكتفى فى الحاضر بالمشاهده و إن لم يعلم مقداره أو 
ووه أو كليه أو زرعه فقال بعد الكلام المذكورهو يكفى فى الحاضر المشاهده)و هذا هو المطابق لما تقدم ذكره فى المهرءو هم 
قد خرجوا على مجرى ما تقدم فى باب المهرءو على هذا فلو بذلت له ما فى ذمته من المهر جاز و إن لم تعلم قدره.لأن ذلكك 
متعين فى نفسه و إن لم يكن معلوما لهاءو يأتى على ما ذكره المحقق فى الشرائع من أن الغائب لا بد من ذكر جنسه و وصفه و 
قدره عدم الصحهءلأن هذا من قبيل الغائب الذى لا يصح الخلع إلا بعد معرفه مقدارهءو بهذا صرح فى المسالككءو بالأول صرح 
سبطه فى شرح النافع»و يتفرع على أصل المسأله و اعتبار هذا الشرط ما لو خلعها على ألف و أطلق و لم يذكر المراد من تلكك 
الألف جنسا ولا وصفا ولا قصدا ولا نيه فإنه لا يصح الخلع لعدم التعيين المانع من حملها على بعض دون بعض-و الجهاله. 


ولواتفقا على قصد معين بأن قصدت ألف درهم و قصد هو كذلك قال فى المسالكك:صح و لزمهما ما قصداهءو إن لم يجز 
ذلك فى غيره من المعاوضات كالبيع لأن المقصود أن يكون العوض معلوما عند المتعاقدينءفإذا توافقا على شىء بالنيه كان 
كما لو تواققا بالتطق: 


هذا هو الذى اختاره المصنف و العلامهءو قبلهما الشيخ فى المبسوط و هو الذى يقتضيه قوله«و لا قصد فسد الخلع»لأن مفهومه 
صحته مع قصدهءو سيأتى فى مسائل النزاع ما ينبه عليه أيضا. 


ثم قال:و يحتمل فساد الخلع بإهمال ذكر الجنس الوصف و إن كان قصداه 


ص كه 


كما لا يصح ذلك فى غيره من عقود المعاوضاتءو على المشهور فلو قالت بذلت مالى فى ذمتكك أو ما عندى أو ما أعطيتنى 
من الأسباب و نحو ذلك مع علمها بقدره و وصفه صحءو لو وقع البيع على مثل ذلكك لم يصح.ءبل لا بد فيه من التلفظ بما يعتبر 
تعييتةه من الجسن و الوضق: و القدوهو هنذا من الأأمور المحتمله فى هنذا الباب من الغرن دون غيرة من المعاوقيات 
المحضهءانتهى. 


واعترضه سبطه هنا فى شرح النافع فقال:و ما ذكره من عدم صحه البيع على مثل ذلكك غير واضحءو المتجه الصحه فى 


أقول:لا يخفى أن روايات هذا الباب و منها ما تقدم قريبا فى سابق هذه المسأله مطلقه بالنسبه إلى الفديه لا تعرض فى شىء منها 
بتصريح و لا إشاره إلى ما ذكروه من اشتراط ما يشترط فى البيع و المعاوضات فى الخلعءو غايه ما يفهم منها أن كلما تراضيا 
عليه من المال و نحوه صح به الخلع معلوما كان فى نفسه أو مجهولا.نعم لا بد من أن يكون متفقا عليه بينهما معلوما لكل منهما 
ليقع الرضا به و أن لا يكون مما يتعقبه الخلا.ف و النزاعءففى بعض أخبار المسأله زياده على ما تقدم«حل له أن يأخذ منها ما 
وجداو فى آخرهفقد طاب له ما أخذ منهاءو فى ثالث«حل له أن يأخذ منها جميع ما أعطاهاءو كلما قدر عليه مما تعطيه من 
مالها»الحديث. 


و الجميع كما ترى ظاهر فيما قلناه واضح فيما ادعيناه»فعلى هذا لا إشكال فى صحه الخلع على الأشياء المشاهده المشار إليها 
كهذا العبد و هذا الثوب و هذه الصبره من الحنطه أو الشعير و نحو ذلك مما لم يعلم قدره بالجمله.و كذا يجوز على ما فى الذمه 
من مهر و غيره إذا تراضيا به معلوما كان مقداره أو مجهولا. 


إلحاق 


ع 


لو بذلت له مائه درهم أو مائه دينار و لم تكن حاضره مشارا إليها انصرف ذلكك إلى الرائج من نقد تلكك البلد فى ذلكك الوقت 


إن اتحدءو إن تعدد فإن كان 
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ثمه نقد غالب حمل عليه.لأ-ن المعاملاءت تنزل على النقد الغالبءو الخلع مما يرجع إلى المال كسائر المعاملاتءو لا فرق فى 
الغالب بين كونه ناقص الوزن عن الدراهم الشرعيه أو زائدهءو لا بين كونه مغشوشا أو خالصاءو لو تعدد و لم يكن فيها غالب 
وجب التعيين و بطل الإطلاق كغيره من المعاوضات لاستحاله الترجيح من غير مرجحءو لو كان هناكك نقد غالب أو نقد متحد 
فعينا غيره و تراضيا عليه صحءلأن المرجع فى ذلك إليهما كما لو بذلت غير النقد.كذا صرح به فى المسالككءو هو جيد لأن 
المرجع فى البذل إلى ما تراضيا عليه»و أن يكون معلوما على وجه لا يتطرق إليه النزاع بعد ذلككءو لا يتحقق فيه الاختلااف 


الثالثه:لو وقع الخلع على ما لا يملكه المسلم 


للمرأهقالوا:لأنه عوض عن حت البضع فلا بد من صلاحيته للمعاوضه و الأظهر الاستدلال بما تقدم فى الأخبار من كونه من مالها 
كما تكاثرت الدلاله عليه؛و ما عللوه به يكون وجها للنص. 


إنما الخلاف فى وقوعه طلاقا رجعيا و به قال الشيخ فى المبسوط لاشتماله على أمرين الطلاق و العوضءفإذا بطل أحدهما بقى 
الآخر كما لو لو اختل أحد الشرائط. 


و فصل المحقق (١)فقال:إن‏ ما ذكره الشيخ حق إن اتبع بالطلاق» و إلا كان البطلان أحقءانتهى. 


و توضيحه على ما ذكره فى المسالكك:إنه مع الاقتصار على الخلع و عدمه الاتباع بالطلاق لا يتحقق صحه الطلاءق مع فساد 
العوض لأن الخلع الذى يقوم 
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)١-١‏ أقول:و بما ذكره المحقق-قدس سره-هنا من التفصيل صرح العلامه-قدس سره فى القواعدءو الظاهر أنه المشهور بين 


مقام الطلا-ق أو هو الطلاق ليس إلا اللفظ الدال على الإبانه بالعوضءفبدونه لا يكون خلعاءفلا يتحقق رفع الزوجيه بائنا و لا 
رجعياءو إنما يتم إذا أتبعه بالطلاق ليكونا أمرين متغايرين لا يلزم من فساد أحدهما فساد الآخر.فيفسد حينئذ الخلع لفوات 
العوض و يبقى الطلاق المتعقب له رجعيا لبطلان العوض الموجب لكونه بائناءقال:و هذا أقوى. 

أقول:و فيه أن ما اختاره هنا من صحه الطلاق رجعيا ينافى ما صرح به فى غير موضع مما تقدم من أن العقد المشتمل على شرط 
فاسد يجب أن يكون باطلاءلآن الواقع غير مقصودءو العقود بالقصودءو ما قصد غير واقعءفإنه آت فى هذا المقامءإذ القصد هنا 
إنما توجه إلى الخلع بهذا البذل و البينونه به و لم يتعلق بمجرد الطلاءق الرجعىءفالطلا-ق الرجعى غير مقصود.ءو المقصود و هو 
البائن غير صحيح و لا واقع لعدم البذلءفإن وجوده هنا كعدمه.و من هنا ينقدح قول ثالث و هو البطلان مطلقا.هذا إذا كان عالما 
كما عقدمت الاشازه إلنه: 


أما لو كان جاهلا بعدم ماليته كما لو ظنه خلا فبان خمراءأو ظنه عبدا فظهر حراءفظاهر الأصحاب كما صرح به المحقق فى 
الشرائع و العلامه فى القواعد هو صحه الخلع و كان له بقدر الخمر خلا كما لو أمهرها ذلكك فظهر كونه كذلكك. 


و علله فى المسالكك قال:لأن تراضيهما على المقدار من الجزئى المعين الذى يظنان كونه متمولا يقتضى الرضا بالكلى المنطبق 
عليه.لأن الجزئى مستلزم له فالرضا به يستلزم الرضا بالكلىءفإذا فات الجزئى لمانع عدم صلاحيته للملكك بقى الكلى و لأنه أقرب 
إلى المعقود عليه. 


ثم قال:و لم ينقلوا هنا قولا فى فساده و لا فى وجوب قيمته عند مستحليه كما ذكروه فى المهر مع أن الاحتمال قائم فيه. 
أما(الأول)فلفقد شرط صحته و هو كونه مملوكا و الجهل به لا يقتضى الصحه كما لو تبين فقد شرط فى بعض أركان العقد. 


ص :041 


و أما(الثانى)فلأن قيمه الشىء أقرب إليه عند تعذرهءو لأن المقصود من العين ماليته.فمع تعذرها يصار إلى القيمه لأنه لا مثل له 
فى شرع الإسلامءفكان كتعذر المثل فى المثلى حيث يجب.فإنه ينتقل إلى قيمته»و لو ظهر مستحقا لغيره فالحكم فيه مع العلم و 
الجهل كما فصلءانتهى. 


أقول:و المسأله من أصلها غير خاليه من شوب الاشكال لعدم النص الواضح فى هذا المجالءو بناء الأحكام الشرعيه على هذه 
التعليلاءت العقليه و إن اشتهر بينهم, إلا أنه محض مجازفه فى أحكامه سبحانه التى استفاضت الآيات و الروايات بالعلم فيها من 
الكتاب العزيز أو السنه المطهره سيما مع تعارض التعليلات المذكوره و قد تقدم فى بحث المهور نقل الخلاف فى صحه العقد 
على هذه الأشياء و بطلانه و أنه على تقدير القول بالصحه فما الواجب عوض هذه الأشياء؟على أقوال ثلاثه و ليس لهم فى هذه 
المقاله إلا مجرد العلل الاعتباريه»)فكل من ذهب منهم إلى قول علله بوجه اعتبارى كما هناءو الحكم عندى فى الجميع مرجوع 
إلى صاحب الأ-مر صلوات الله عليه و على آبائه الطاهرينءو إنما نقات مثل ذلكك هنا و فى غير هذه المواضع للوقوف على 
مذاهب الأصحاب و احتجاجاتهم فى هذه الأبواب. 


الرابعه [فى حكم بذل الفديه من الضامن المتبرع] 


لا خلاف فى صحه بذل الفديه من المرأه فإنه مورد الآيه و الأخبار و مثلها و كيلها الباذل لذلكك من مالها لرجوع ذلك بالأخره 
0 0 / 1 


- 


و ألحق فى المسالكك بالوكيل الضامن له بإذنها من ماله ليرجع به عليهاء قال بعد ذكر الوكيل:و كذا بذله ممن يضمن فى ذمته 
بإذنهاءفيقول للزوج طلق زوجتكك على مائه و على ضمانهاءو الفرق بينه و بين الوكيل أن الوكيل يبذله من مالها بإذنهاءو هذا 
يبذل من ماله بإذنها ليرجع عليها بما يبذله بعد ذلككءفهو فى 


ص :0047 


77 سوره البقره-آ به‎ (0 -١ 


معنى الوكيل الذى يدفع العوض عن الم وكل من ماله ليرجع إليه»فدفعه له بمنزله إقراضه لهاءو إن كان بصوره الضمانءانتهى. 


أقول:و يعترينى فى هذه الصوره المذكوره إشكال من استفاضه الأخبار بكوث البذل من مالهاءففى موئقه سماعه المتقدمه«و يأخذ 
من مالها ما قدر عليه» 


وفى صحيحه عبد الله بن سنان المنقوله فى تفسير الثقه الجليل على بن إبراهيم 
«فقد حل له أن يأخذ منها جميع ما أعطاهاءو كلما قدر عليه مما تعطيه من مالها»الحديث. 


وافق جملة امن الأخبا رشعل لها أخد متهاوق تحر ذلك مما يدل ضصريحا على أن الماخوذ من .مال الزوته و القول نذلكة ف 
الوكيل إنما هو من حيث كون المدفوع من مالها بإذنها و إن اختلف الدافع. 


أما فى صوره الدفع من ماله و إن كان بقصد الرجوع عليها فإنه لا يدخل تحت هذه الأخبار إلا بنوع تكلف و اعتبارءو الأصل 
بقاء الزوجيه و العصمه فيها و من الجائز أن يكون لمالها خصوصيه فى ذلكك دون مال غيرها و إن رجع به عليها. 


وبالجيلة القول ذلك غير ال من وصمه الأشكال الخروجه هما سردت با صوص السالاوى كس كان فالضئوتات الأوتعاة 
مما لا خلاف فيهما ولا إشكال. 


إنما الخلاف فى صحته من المتبرع بالبذل من ماله»بأن يقول للزوج: 


طلق امر أتكك بمائه من مالى بحيث يكون عوضا للخلعءو الأشهر الأظهر العدم.لأن الأصل بقاء النكاح حتى يعلم المزيل شرعا و 


و أنت خبير بأنه لا-فرق بين هذه الصوره و الصوره الملحقه سابقا إلا-فى الرجوع بعد الدفع كما فى الاولى وعدمه كما فى 
الثانيه»و إلا فالبذل فى كلتا الصورتين إنما هو من مال الباذل. 


ورد هذه الصوره-بأصاله بقاء النتكاح حتى يعلم المزيل و لم يعلم كون الدفع من مال الباذل مع عدم الرجوع به مزيلا 
للنكاح»لعدم وجود ذلكك فى أدله المسأله-جار أيضا فى الصوره الملحقه.فإن أصاله النكاح ثابته»و الدفع من مال 


ص فداه 


أجنبى غير رافع للنكاح و إن كان بنيه الرجوعءلما عرفت من اختصاص النصوص بكون المدفوع من مالها. 


و مما يؤيد ما ذكرناه من عدم صحه هاتين الصورتين الأخبار الداله على جواز رجوعها فيما بذلته»و أن للزوج الرجوع فيهاءفإن 
ظاهرها اختصاص الرجوع بما بذلته»و هى فى هاتين الصورتين لم تبذل شيئاءو إنما بذله ذلك الأ-جنبىءغايه الأمر أن فى 
إحداهما على وجه الرجوع و أنه يكون قرضا عليهاءو هذا لا يصدق به الرجوع فيما بذلته إلا بنوع من التأويل و التكلف البعيد. 


35 ع - ع لا لا إلكد رم م 
و يؤيد ما ذكرناه أيضا ظاهر الآيه-أعنى قوله «قلا مجناح عَلَيهلئا فِيمَا افْنَدَتْ به -و هى فى هاتين الصورتين لم تفتد بشىءءو إنما 
فداها الأ-جنبى و بموجب ظاهر الآ-يه لا تحل الفديه للزوج لبقائه تحت الجناح بحيث إنها لم تفتدءو الجناح إنما ارتفعت عما 
افتدت به دون ما فداها الغير إلا بارتكاب التأويلات البعيده و التكلفات الغير السديده. 


و بالجمله فالحكم المذ كور غير خال:عتدى من الاشكالء وذ كر جمله من الأصحات أن المخالق فى هذه المسأله من أصحاننا 
غير معلوم على التعيينءإلا أنه مذهب جمهور الجمهورءو ربما علل بأن البذل افتداء»و هو جائز من الأجنبى كما تقع الجعاله منه 


على الفعل لغيره و إن كان طلاقا. 


ورد بأن البذل المتنازع فى صحه ما اقتضى جعل الطلاق معه خلعا لتترتب عليه أحكامه المخصوصه لا مجرد بذل المال فى مقابله 
الفعل على وجه الجعاله. كأن يقول:طلق زوجتكك و على ألف من مالى مثلاءفإن الفرض هنا صحه وقوع الطلاقءو لا مانع من 
صحته و لمن صحه الجعاله عليه»لكن لا يشترط هنا فى إجابته المقارنه لسؤاله و لا الفوريه»و يكون الطلاق رجعيا من هذه 
افيف افون تو عن تسددو كرف كان عشت القول امد كور أظهن مق 01١‏ امت . 


قيل:و لو قلنا بصحه الخلع الواقع مع بذل الأجنبى فهل للأجنبى أن يرجع 
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بالبذل ما دامت فى العده؟ يحتمل ذلكك كما فى بذل الزوجهءو يحتمل قويا عدم جواز الرجوع هنا مطلقاءاقتصارا فيما خالف 
الأصل على موضع اليقين و هو رجوع الزوجه فيما بذلته خاصه. 


أقول:و حيث علم أن أصل القول المذكور لا وجه له ولا دليل عليه.فالتفريع عليه مما لا وجه له و لا سبيل إليه. 

و فى هذا المقام جمله من الفروع ذكرها الأصحاب-رضوان الله عليهم- أعرضنا عن ذكرها لعدم النصوص الداله عليها و عدم 
الاعتماد عندنا على هذه التعليلات الاعتباريه»)فذكرها مجرد تطويل بغير طائل فليرجع إليها من أحب الوقوف عليها فى مطولات 
الأصحابءو الله العالم .)١(‏ 

المقام الثالث فى الشرائط: 

اشاره 

وهى إما أن تتعلق بالخالع أو المختلعه أو تككون خارجه عنهماءفهنا مواضع ثلاثه: 

الأول:ما يتعلق بالخالع 


»و يشترط فيه البلوغ و كما العقل و الاختيار و القصدءو الوجه فى ذلكك أن الخلع طلاق كما تقدمت الإشاره إليه»فيشترط فى 
الخالع ما يشترط فى المطلقءو قد تقدم تحقيق القول فى هذه الشروط فى كتاب الطلاق فلا وجه لإعاده الكلام فيها. 


قالوا:و لو خالع ولى الطفلءفإن جعلنا الخلع طلاقا أو مفتقرا إلى أن يتبع بالطلاق لم يصح مطلقا لما تقدم من أنه ليس للولى أن 
يطلق عن الصبى و إن وجد مصلحهءو إن جعلناه فسخا كما هو القول الآخر صحءو روعى فى صحته المصلحهءلأنه حينئذ بمنزله 
المعاوضه عنه و هى جائزه مع المصلحهءفلا فرق حينئذ بين خلعه بمهر المثل أو أقلءلأن المصلحه هى المسوغه للفعل. 

الثانى:ما يتعلق بالمختلعه 

و يشترط فيها مع الدخول بها أن تكون فى 


ص :000 
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طهر لم يقربها فيه إذا كان زوجها حاضرا و كان مثلها تحيضءو أن تكون الكراهه منها خاصه. 


أما(الأمول)فلما تقدم تحقيقه فى كتاب الطلاقءلأن الخلع طلاق كما عرفتءو قد تقدم اشتراط ذلكك فيه موضحا فيشترط هنا 
أيضاءو يرجع فى توضيحه إلى ما تقدمءقالوا:و يشترط فيه ذلكك و إن قلنا بكونه فسخا لدلاله الأخبار على أنه لا يكون خلع إلا 
على طهر. 


أقول:و التحقيق أن ذكر هذا القول-أعنى القول بكون الخلع فسخا- لا وجه له فى هذه المواضع و لا التفريع عليه لما تقدم من 
بيان ١‏ ضعفهءو ظهور الأخبار الصحاح الصراح فى رده و تصريح الأخبار هنا باشتراط كون الكلع على طهر إنماتخرج ينام علي 
تلك الأخبار الداله على كونه طلاقا لا فسخا. 


ومن الأخبان الذاله على اشعراك كرثه على طين نا ووأة 

الكلينى (١)فى‏ الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
«لا طلاق و لا خلع و لا مباراه و لا خيار إلا على طهر من غير جماع». 
ومارواه 

الكلينى (5)أيضا فى الصحيح عن محمد بن إسماعيل قال: 


«سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن المرأه تبارئ زوجها أو تختلع منه بشاهدين على طهر من غير جماع»هل تبين 
منه؟فقال:إذا كان ذلك على ما ذكرت فنعم). 


فى التهذيب ()عن محمد بن إسماعيل بن بزيع فى الصحيح قال: 


« سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن المرأه تبارئ زوجها أو تختلع منه بشهاده شاهدين على طهر من غير جماعءهل تبين منه 
بذلكك؟ أو هى امرأته ما لم يتبعها بالطلاق. 


فقال:تبين منه»الحديث. و قد تقدم فى الأخبار الداله على أن الخلع لا يتبع بالطلاق و ما رواه 
فى الكافى (5)عن عبد الرحمن بن الحجاج فى الصحيح قال: 
اسالك 
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أبا عبد الله عليه السلام:هل يكون خلع أو مباراه إلا بطهر؟فقال:لا يكون إلا بطهر). 

ومارواه 

فى التهذيب (١)عن‏ محمد بن مسلم و أبى بصير فى الموثق 

«قالا:قال أبو عبد الله عليه السلام:لا اختلاع إلا على طهر من غير جماع). 

وعن زراره و محمد بن مسلم (7)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«الخلع تطليقه بائنه و ليس فيه رجعه.قال زراره:لا يكون إلا على مثل موضع الطلاقءإما طاهرا و إما حاملا بشهودا. 
وعن ابن رئاب (#اقال: 

«سمعت حمران يروى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

لا يكون خلع ولا تخيير و لا مباراه إلا على طهر من المرأه من غير جماع"»الحديث.. 

و سيأتى تمامه قريبا إن شاء الله تعالى. 


و أم(الثانى)و هو كون الكراهه منها خاصه فلما استفاض فى الأخبار من أنها لا تختلع حتى تقول تلكك الأقوال المحرمه الداله 
على كمال كراهتها و نفرتها من زوجها. 


و منها زياده على ما تقدم ما رواه 
فى الكافى و الفقيه (؟)فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«المختلعه لا يحل خلعها حتى تقول لزوجها:و الله لا أبر لكك قسما و لا أطيع لكك أمرا و لا أغتسل لكك من جنابه»و لأوطئن 
فراشكك من تكرهه و لآذنن عليكك بغير إذنككءو قد كان الناس يرخصون فيما دون هذاءفإذا قالت المرأه ذلك لزوجها حل له ما 
أل منهاءو كانت عنده على تطليقتين باقيتين»و كان الخلع تطليقه»و قال:يكون الكلام من عندها). 
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فى الفقيه و الوسائل اختلاف يسير. 


فى الكافى (١)عن‏ سماعه فى الموثق قال: 
«سألته عن المختلعه فقال: 


لا يحل لزوجها أن يختلعها حتى تقول:لا أبر لكك قسما ولا أقيم حدود الله فيكك و لا أغتسل لكك من جنابه و لأوطئن فراشكك و 
لأ-دخلن بيتكك من تكره من غير أن تعلم هذا و لا يتكلمونهم؛و تكون هى التى تقول ذلككءفإذا هى اختلعت فهى بائن و له أن 
يأخذ من مالها ما قدر عليه»)الحديث. 


فى الكافى (7)عن محمد بن مسلم فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«المختلعه التى تقول زوجها:اخلعنى و أنا أعطيكك ما أخذت منكك.فقال: 


لا يحل له أن يأخذ منها شيئا حتى تقول:و الله لا أبر لكك قسما ولا أطيع لكك أمرا و لآذنن فى بيتكك بغير إذنكك و لأوطئن 
فراشكك غير كك فإذا فعلت ذلكك من غير أن يعلمها حل له ما أخذ منهاءو كانت تطليقه بغير طلاق يتبعهاءو كانت بائنا بذلكك.و 
كان خاطبا من الخطاب». 


إلى غير ذلكك من الأخبار الجاريه على هذا المنوال فى اشتراط مشروعيه الخلع بأمثال هذه الأقوال»و هو فى غايه الاشكال و 
الإعضال. 


و بظاهر هذه الأخبار و ما دلت عليه من هذا الاشتراط أفتى الشيخ و غيره من المتقدمين حتى قال ابن إدريس فى كتابه:إن إجماع 
أصحابنا منعقد على أنه لا يجوز الخلع إلا بعد أن يسمع منها ما لا يحل ذكره من قولهائلا أغتسل لكك من جنابه و لا أقيم لكك 
حدودا و لأوطئن فراشكك من تكرههءو يعلم ذلك فعلاء انتهى. 


و يشكل ذلك بما لو لم تنته الكراهه إلى هذا المقدارءفإنه بموجب هذه 
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الأخبار لا يجوز خلعهاءبل أن الذى شاهدناه من مشايخنا (١)بل‏ هو ظاهر متأخرى أصحابنا هو الاكتفاء بما هو دون هذه المرتبه. 
40 


ويشكل أيضا بما لو لم تقل أمثال هذه الأقوالءفإن النصوص على كثرتها متفقه على أنه لا يحل أخذ شىء منهاءو لا يصلح 
خلعها حتى تقول ذلككءحتى أنها دلت على أنه لا بد أن تكون تلكك الأأقوال منها دون أن يعلمها غيرهاءو المفهوم من كلام 
متأخرى الأصحاب عدم اشتراط ذلك لأنهم جعلوا مناط الخلع حصول الكراهه منهاءو لم يشترط أحد منهم الإتيان بهذه الأقوال 
بالفعل»بل كلما دل على الكراهه من لفظ أو فعل أو نحو ذلكك فهو كاف فى صحه الخلع و ترتيب أحكامه عليه. 


و لم أقف على من تنبيه لهذين الإشكالين فى المقام إلا السيد السند فى شرح النافع:فإنه تنبه للإشكال الأول منهماءفقال بعد نقل 
كلام ابن إدريس المذكور: 


وعلى هذا فيشكل وقوع الخلع فى كثير الموارد إذا لم يعلم وصول الكراهه من الزوجه إلى هذا الحد.انتهىءو قد غفل عن 
الإشكال الثانى مع أنه أشد و أعضلء فإن كثيرا من النساء و إن كرهن كراهه تامه إلا أنهن لا يهتدين إلى هذه الأقوال و لا 
أمثالهاءو النصوص كما ترى ظاهره فى اشتراطها و كذا ظاهر كلام ابن إدريس. 
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)١-١‏ حيث انهم قد صرحوا بأنه لو منعها شيئا من حقوقها الواجبه كالقسمه و النفقه فبذلت له مالا ليخلع صح خلعهاءو ان فعل 
محرما الا أنه منفكك عن الخلعءو كذا لو أغارها و تزوج عليها فبذلت له مالا للخلع منه فإنه يصح خلعهاءو من المعلوم أن الكراهه 
الحاصله بهذه الأمور لا تبلغ الى تلكك المرتبه المذكوره فى الاخبار كما هو ظاهر.(منه-قدس سره-). 

-١‏ 1) قال بعض مشايخنا-رضوان الله عليهم-:أى كان عمل فقهاء الصحابه و التابعين الرخصه فى الخلع أو فى الأحذ هيا زاكنذا 
على ما أعطيت يأقل من :هذا التشوز و هذه الأقوال:انتهى,(مثهسقدس سره), 


و بالجمله فالمسأله عندى غير خاليه من شوب الاشكال»و حيث قد عرفت أن الخلع طلاق كما دلت عليه النصوص المتقدمه و إن 
لم يتبع بالطلاقءفاللازم من ذلك هو لحوق أحكام الطلاق لهءو قد تقدم فى كتاب الطلاق جواز طلاق الحامل فى الدم إن قلنا 
بأنها تحيضءو كذا طلاق التى لم يدخل بها و إن كانت فى الحيض و كذا اليائسه و إن وطأها فى طهر المخلعه.و حينئذ يصح 
خلع هؤلاء الثلاث فى المواضع الثلاثه كما يصح طلاقهنءو نقل عن بعض أصحابنا أنه حكم بعدم جواز خلع الحامل إن قلنا إنها 
تحيض إلا فى طهر آخر غير طهر المواقعه بخلاف الطلاق. 


قال فى شرح النافع بعد نقل هذا القول:و هو مجهول القائل و المأخذءأقول: 


و ضعفه ظاهر مما قدمناه. 


الثالث:ما هو خارج عن الأولين 

ءو منه الاشهادءفيتبعه فى صحه الخلع حضور شاهدين عدلينءو قد تقدم فى الأخبار قريبا ما يدل عليه. 
و يدل عليه أيضا ما رواه 

الشيخ (١)عن‏ على بن رئاب قال: 


«سمعت حمران يروى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:لا- يكون خلع و لا تخبير و لا مباراه إلا على طهر من غير جماع و 
بشاهدين يعرفان الرجل و يريان المرأه و يحضران التخيير و إقرار المرأه على أنها على طهر من غير جماع يوم خيرهاءقال:فقال 
محمد بن مسلم:أصلحك الله ما إقرار المرأه ها هنا؟قال:قال: يشهد الشاهدان عليها بذلك للرجل حذرا أن تأتى بعد فتدعى أنه 
خيرهاءو هى طامث فيشهدان عليها بما سمعا منها و إنما يقع عليها الطلاق إذا اختارت نفسها قبل أن تقوم.و أما الخلع و المبارأه 
فإنه يلزمها إذا أشهدت على نفسها بالرضا فيما بينها و بين زوجها بما يفترقان عليه فى ذلكك المجلسءفإذا افترقا على شىء و 
رضيا به كان ذلكك جائزا عليهماء و كانت تطليقه بائنه لا رجعه له عليها سمى طلاقا أو لم يسمءو لا ميراث بينهما فى 
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العدهءقال:و الطلاق و التخيير من قبل الرجلءو الخلع و المبارأه يكون من قبل المرأه). 


أقول:ما دل عليه هذا الخبر من اشتراط معرفه الشاهدين للرجل و المرأه بمعنى العلم بهما لم أقف على من صرح به إلا السيد 
السند فى شرح النافعءو قد تقدم الكلا-م معه فى هذه المسأله فى الركن الرابع فى الاشهاد من كتاب الطلاءق» و ظاهر الخبر 
المذكور مؤيد لما قدمنا ذكره من عدم اشتراط صيغه خاصه للخلع أو المبارأهءبل كلما دل على الرضا بهما من الألفاظ الجاريه 
بينهما فهو كاف فى صحه الخلع و ترتب أحكامه عليه»فإنه ينادى بظاهره أنهما إذا تراضيا على شىء و افترقا عليه من ذلكك 
المجلس و كان ذلكك التراضى بحضور الشاهدين مع استكمال باقى الشرائط فإنه يكون خلعاءو هذا نحو ما وقع فى خبر جميل 
المتقدم ذكره. 


و منه ما ذكروه من أنه يشترط تجريده من الشرطهءو المراد الشرط الذى لا يقتضيه العقد.أما لو اقتضاه كما لو اشترط الرجوع إن 
رجعت فى البذل فإنه لا بأس به.بل اشتراطه فى التحقيق كلا اشتراط.فإن هذا الحكم ثابت له اشتراط أو لم يشترط. 


أما ما لا يقتضيه العقد فظاهر السيد السند فى شرح النافع (0)نقل الاتفاق على عدم جواز اشتراطهءقال:و يدل عليه أصاله عدم 
البينونه مع الخلع المعلق على الشرط السالمه عما يخرج عنه. 


أقول:لا يخفى ما فى هذا التعليل العليل من الوهن سيما مع معارضته بعموم ما دل على مشروعيه الخلع الشامل لما كان مشروطا أو 
غير مشروطءو الكلام فى هذه المسأله يجرى على ما تقدم فى كتاب الطلاق من أنه يشترط تجريد الطلاق 


ص :٠١م‏ 


)١ -١‏ قال-قدس سره-:و أما أنه يعتبر فيه تجرده من الشرط الذى لا يقتضيه العقد فمقطوع به فى كلام الأصحابءو ظاهرهم أنه 


موضع وفاقءانتهى.(منه-قدس سره-). 


من الشرطءو ظاهرهم الاتفاق على الحكم المذكور فى الموضعينءو هو الحجه عندهمءو إلا فما ذكر من التعليلات فى كل من 
الموضعين عليله لا يصلح لتأسيس حكم شرعى. 


و ظاهر جمله من الأصحاب و منهم شيخنا فى المسالك التوقف فى الحكم المذكور فى الطلاقءو قد تقدم البحث فيه مستوفى»و 
هو الظاهر منه أيضا فى هذه المسأله حيث قال:الكلا-م فى اشتراط تجريده عن الشرط كالكلاهم فى الطلاءق من أنه مذهب 
الأصحاب.و دليله غير صالحءو عموم الأدله الداله على مشروعيته يتناول المشروط و ورود النص بجواز تعليق الظهار على الشرط 
يؤنس بكونه غير مناف للصحه فى الجمله.إلا أن الخلاف هنا غير متحققءفإن تم فهو الدليلءانتهى. 


أقول:و يؤيد الصحه مع الشرط عموم الأدله الداله على وجوب الوفاء بالشرط )١(‏ 


«و أن المؤمنين عند شروطهم إلا شرطا حرم حلالا أو حلل حراما'. و بالجمله فالمسأله محل توقفءو الاحتياط يقتضى الوقوف 
على القول المشهورءو الله العالم. 


ومن الشروط المقتضيه لبطلان العقد عند الأصحاب و هى التى ليسث من مقتضيات العقد ما لو قال:خالعتكك إن شئتءفإنه لا 
يصح و إن شاءت لأنه شرط ليس من مقتضى العقدءو كذا لو قال:إن ضمنت لى ألفا أو إن أعطيتنى أو نحو ذلككءو كذا:متى أو 
مهما أو أى وقت أو أى حينءقالوا:و ضابطه أن يكون أمرا متوقعا بعد الصيغه علقت عليه يمكن وجوده و عدمهءو الله العالم. 
المقام الرابع فى الأحكام: 

اشاره 

و فيه مسائل 

الاولى [لو أكرهها على الفديه] 

قالوا:لو أكرهها على الفديه فعل حراماءو لو طلق به صح الطلاق و لم تسلم له الفديه و كان له الرجعه. 

أقول:هذا الكلام يتضمن حكمين:(أولهما أنه بإكراهه لها على الفديه 


ص :1١م‏ 


)١ -١‏ التهذيب ج لاص 5ح ٠#الوسائل‏ ج اص "ماب 2ح © و فيهما اختللاف يسير. 


فعل محرما و لا يملكك الفديهءو الوجه فيه ظاهر لقيام الأدله العقليه و النقليه بأنه 


١لا‏ يحل مال امرئ إلا بإذنه». و يتحقق الإكراه عليها بتوعده إياها بما لا تحتمله أو لا يليق بحالها من ضرب و شتم و نحوهماءلا 
بالتقصير فى حقوقها الواجبه من النفقه و القسم فتعتدى منه لذلكك فإنه لا يعد إكراهاءلأنه ربما يكون الحامل عليه ضعف دينه و 
حرصه على المال.نعم لو ظهر لها أنه إنما فعل ذلكك لتفتدى منه فهو إكراه لصدق تعريفه عليه»و قد تقدم فى بحث الشقاق من 
كتاب النكاح ما يشير إليه. 


و(ثانيهما)أنه حيث يتحقق الإ-كراه على البذل فإن كان الواقع طلاقا كما ذكروه و يكون من قبيل الطلاق بعوض صح الطلاق 
خاصه و فسد البذل لعدم صحه كونه عوضا و كان له الرجعه كما فى سائر أفراد الطلاقءو يحتمل بطلان الطلاق لعدم توجه 
القصد إليه إلا بالفديه و هى باطلهءفما قصد غير صحيحءو ما هو صحيح لم يتوجه إليه قصدءو قد تقرر أن العقود بالقصود. 


و إن كان الواقع خلعا و إن لم يتعرض له فى العباره المتقدمه كان باطلات و إن قلنا إنه طلاق فلا يكون رجعيا لأن ماهيته لا 


تتحقق بدون صحه البذل غتد الأضحات. 

الثانيه [فى ما لو خلعها و الأخلاق ملتئمه] 

قد صرحوا-رضوان الله عليهم-بأنه لو خلعها و الأخلاق ملتثمه لم يصح الخلع و لم يملك الفديهءو لو طلقها و الحال هذه بعوض 
صح الطلاقءو لا يملكك العوض و له الرجعه. 


أقول:أما عدم صحه الخلع فى هذه الحال فظاهرءلأن من شروطها وقوع الكراهه.و الفرض أنه لا كراهه كما هو المراد من التثام 
الأخلا.قءو إذا لم يصح الخلع لم يملك الفديه.ثم إنه لا يخفى أن التعبير بالتئام الأخلاق هنا عن عدم الكراهه الموجبه لصحه 
الخلع إنما خرج مخرج الغالبء.و ذلكك فإن الكراهه أمر نفسى يمكن مجامعتها لالتئام الأخلاقءفيمكن أن تكرهه و تحسن 
الل كا 


ص :7م 


معه امتثالا- للأوامر الشرعيهءو القيام بما هو الواجب عليها من حقوقه»و لكن لما كان ذلك على خلاف الغالب و الطريقه الجاريه 
بين الناس لم يلتفت إليه الأصحاب و بنوا الأمر على الغالب.و فى كلام العقلاء و الظاهر أنه فى بعض الأخبار 


«ما أضمر أحدكم شيئا إلا أظهره الله تعالى على صفحات وجهه و فلتأت لسانه»). 


و فى المقام حكايه يناسب ذكرها و هو أن رجلا مرض مرضا شديداءو كان له زوجه تقوم عليه و تخدمه خدمه فائقه لم ير مثلها 
فى الأزواجءفلما من الله عليه بالصحه قال لزوجته:إن لكك على حتقا من أعظم الحقوق أحب أن أكافيكك به و اجازيكك عليه»و هو 
أنكك قد خدمتنى سيما فى هذا المرض خدمه زائده؛ فاطلبى ما تريدينءفإنه لا بد لى من مكافاتكك.فقالت له:إله عن هذاءفإنى لا 
أطلب شيئاءفألح عليها و أكد تمام التأكيد بحيث إنها لم تجد دفعا له»فقالت إن كان ولا بد فإنى أطلب الطلاق منكك.فتعجب 
الرجل غايه العجبءو قال: 


إنك بهذه المحبه التى تظهر منكك بهذه الخدمه العظيمه فى الصحه و المرض كيف تطلبين الطلاق؟فقالت:اعلم إنى منذ تزوجت 
بكك فإنى كارهه لكك تمام الكراهه و إنما كانت هذه الخدمه منى امتثالا لأمر الله سبحانه فى القيام بما أوجبه على من حقوقكك.و 
الظاهر أن الرجل أجابها إلى الطلاق بعد ذلك. 


ثم إن ما ذكروه من قولهم«و لو طلق صح الطلاق.إلخعفالمراد أنه لو لم يقع بلفظ الخلع و إنما وقع بلفظ الطلا-ق بعوض فإن 
الطلاق يكون صحيحاء و لكنه يصير رجعيا لا بائناءو لم تسلم له الفديه لما عرفت من الأخبار المتكاثره المتقدمه من أن الفديه لا 
تحل إلا بتلكك الأقوال المنكره التى هى كنايه عن مزيد الكراههءو المفروض هنا أن الأخلاق ملتئمه»هذا هو المشهورءو قيل: 

بالبطلان»و قد تقدم الكلام فى ذلك فى آخر الموضع الرابع من المقام الأول فى الصيغهءو يأتى على ما ذهب إليه شيخنا الشهيد 


الثانى كما قدمنا البحث فيه معه فى الموضع المذكور أنه يقع الطلاق هنا موقع الخلع و يترتب عليه ما يترتب على 


ص :5٠م‏ 


البينونه و استحقاق البذل و نحو ذلككءو قد عرفت ما فيه. 
الثالثه [فى حكم عضلها إذا أتت بفاحشه مبينه لتفتدى نفسها] 


قد صرحوا-رضوان الله عليهم-بأنه يجوز عضلها إذا أتت بالفاحشه لتفتدى نفسهاءو قيل:بأنه منسوخ و الأكثر على العدم. 


لا 
ءِ ءِ لأ عور ِ مم اي ل 6ه رع لا 2 2 
أقول:الأصل فى هذا الحكم قوله عز و جل «وَ لا تَعْض لوه لِتَذْهَبُوا ببغض أن آتَيتْمُوهْنَ إلا أنْ يَأتِينَ بفاحِسَّهِ مُبَيِنّهِا ()و العضل 


لغه المنع و التضييق.و المراد هنا التضييق بالمنع من التزويج و سوء العشره معها لتفتدى منه. 


قال فى المسالكك:و اختلف فى الفاحشه المستثناه بسببهاءفقيل:هو الزناء و قيل:ما يوجب الحد مطلقاءو قيل: كل معصيهءو كون 
الحكم على خلاف الأصل ينبغى معه الاقتصار على محل الوفاقءو هو الأول لأنه ثابت على جميع الأقوال»انتهى. 

ا اد 5 : ا 
امت الفاحشه الموجبه لإ-خراج الزوجه المذكوره فى قوله عز و جل ١لا‏ تخرجُوهُنٌ مِنْ بُبُوتِهِنْ وَ لا بَخْرجنَ إلا أن بَأَتِينَ 
بِفاحِشَّهِ مُبيْنَهِ (")فقد تقدم (#)ذكر الخلاءف فيهاءو الأخبار المتعلقه بها و أكثر الأخبار على أن المراد منها إيذاء أهلها و سوء 
خلقها معهمءو فى روايه الزناءو فى ثالثه أنها السحق لا الزنا و أما الفاحشه فى هذه الآآبه فلم أقف على اختلاف الأقوال فيها إلا 
فيما ذكره هنا و من المحتمل قريبا أنه بنى على تلكك الأقوال التى تقدمت فى تلكك الآيه. 


و أما ما يتعلق بهذه الآيه من الأخبار فلم أقف فيه إلا على ما ذكره أمين الإسلام الطبرسى-طيب الله مرقده-فى كتاب مجمع البيان 
(#)حيث قال: 


8١6: ص‎ 


هد اسورة امامت باق 

سور الطلاق ديه ا 

وك و تقعدم ذلك فئ المسأله الاولى من المقام الثانى فى اللواحق وهو آخر كتاب الطلاق.(منه-قدس سره-).و الصحيح هو 
المقام الثامن راجعم ص 277 من هذا الجزء. 


ع- ©) مجمع البيان ج اص 55. 


ولك أذ عايى شاحقه كه أ هركو قبركفيه كو لاو( أسدهماا مق إلا أن يزتيو يعن الحسى و أ قاذيه والستدي .و قالوائاذا 
اطلع منها على زينه فله أذ الفديه.(و الآدخر)أن الفاحشه التشوزءعن ابن عباسءو الأأولى حمل الآديه على كل معصيه؛ءو هو 
المروق عق أبن جعفر عليه السلام و اختاره الطبرىءانتهى. 


و ليس فى المقام غير هذه الروايه فيتعين الحمل عليهاءإلا أنه من المحتمل قريبا تفسير الفاحشه هنا أيضا بما دلت عليه تلكك 
الأخبار المتقدمه من تلكك الأقوال القبيحه التى إذا قالتها المرأه حل له ما أخذه منها و حل له خلعهاءو لكن هذا فى الحقيقه يرجع 
إلى ما دل عليه الخبر المتقدم من أنها كل معصيهءفإنه أحد أفراد المعاصى فلا يكون خارجا عنه. 


و بما ذكرنا يظهر لكك ما فى كلامه-قدس سره-من الإشكالفإن العمل فى تفسير الآيه و بناء الأحكام الشرعيه على ذلكك إنما 
هو على الأدله الشرعيه و الحجج الواضحه الجليهءلا على مجرد الأقوال»ليرجح منها ما هو المتفق عليه من تلكك الأقوال و إن عرت 


و أما ما ذكر من القول بأنها منسوخه فهو قول ذكره الشيخ فى المبسوط و تبعه فيه بعض من تأخر عنهءو الظاهر أنه من أقوال 
العامه كما نبه عليه شيخنا فى المسالك. )١(‏ 


1 ا 0 00 
قالوا:إن هذه الايه منسو خه بقوله تعالى «الرانيه وَالزّانَى فاخلادوا كل نكن يلل مائة جَلسدَة) ركو إنه كان قبل نزول الحدود 
للرجل أن يعضل الزانيه لتفتدى 


8١98: ص‎ 


)١ -١‏ قال-قدس سره-و نعم ما قال:و اعلم أن القول الذى حكاه المصنف من كون الايه منسوخه تبع فيه الشيخ فى المبسوط»و 
هو قول بعض العامهءو أما أصحابنا فلا يعرف ذلكك لهم و لم ينقله أحد من الأصحاب عنهمءو لكن الشيخ فى المبسوط يحكى 
أقوالهم و يختار منها ما ترجح عندهءو قد نقل القول بكونها منسوخه بقوله:و قيل و هو ضعيف المستند. انتهى.(منه-قدس سره-). 


8 سوره النور-آيه‎ )١-١ 


نفسهاءفلما نزلت الحدود حرم أخذ المال بالإكراه. 
و أنت خسير بأنه لا وجود لهذه الأخبار المبنى عليها هذا القول فى شىء من أصولناءو الموجود فى أخبارنا فى تفسير هذه الآيه أن 


الفاحشه فيها إنما هى بمعنى كل معصيه كما عرفت لاا بخصوص الزناءو بالجمله فالقول المذ كور غير ملتفت إليه و لا معول عليه. 


الرابعه [فى أنه متى صح الخلع و اجتمعت شرائطه كانت فرقه بائنه و حكم الرجوع فى البذل] 


اشاره 


لا-ريب فى أنه متى صح الخلع و اجتمعت شرائطه كانت فرقه بائنه لا-رجعه للزوج فيها إلا أن ترجع هى فيما بذلت إذا كان 
رجوعها فى العده.فإنه مع رجوعها يكون الطلاق حينئذ رجعياءفإن شاء الرجل أن يرجع رجع. 


فأما ما يدل على البينونه بذلكك على الوجه المذكور فجمله من الأخبار» منها قوله عليه السلام 


«المختلعه التى تقول لزوجها:اخلعنى -إلى أن قال عليه السلام:-فإذا فعلت ذلكك من غير أن يعلمها حل له ما أخذ منها و كانت 
تطليقه بغير طلاق بتبعهاءو كانت بائنه بذلككءو كان خطابا من الخطاب). 


و فى روايه أبى الصباح الكنانى (5؟)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«إذا خلع الرجل امرأته فهى واحده بائنه»و هو خاطب من الخطاب). 

و فى صحيحه محمد بن مسلم (2لاعن أبى جعفر عليه السلام 

«حل له ما أخذ منها و ليس له عليها رجعه). 

و أما ما يدل على كونه رجعيا متى رجعت هى فى العده فمنه 

صحيحه محمد ابن إسماعيل (5)ين بزيع عن الرضا عليه السلام قال فيها 
«تختلع منها بشهاده شاهدين 


ص :/ا١م‏ 
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على طهر من غير جماعءو هل تبين منه بذلكك أو هى امرأته ما لم يتبعها بالطلاق؟ فقال:تبين منه»و إن شاءت أن يرد إليها ما أخذ 
منها و تكون امرأته فعلت»الحديث. 


و موثقه الفضل أبى العباس (١)عن‏ أبى عبد الله.عليه السلام قال: 
«المختلعه إن رجعت فى شىء من الصلح يقول:لأرجعن فى بضعكك!. 


وفى صحيحه عبد الله بن سنان (1)المرويه فى تفسير الثقه الجليل على بن إبراهيم القمى.رحمه الله-عن أبى عبد الله عليه السلام 
وقد تقدم صدرها (“اقال فيها 

«و إن تراضيا على ذلكك على طهر بشهود فقد بانت منه بواحده و هو خاطب من الخطاب.فإن شاءت زوجته نفسهاءو إن شاءت 
لم تفعل»فإن تزوجها فهى عنده على ثنتين باقيتين»و ينبغى له أن يشترط عليها كما يشترط صاحب المبارأه: 

إن ارتجعت فى شىء مما أعطيتنى فأنا أملك ببضعككءو قال:لا خلع و لا مباراه و لا تخيير إلا على طهر من غير جماع بشهاده 


شاهدين عدلينءو المختلعه إذا تزوجت زوجا آخر ثم طلقها يحل للأول أن يتزوجهاءو لا رجعه للزوج على المختلعهءو لا على 
المبادله إلا أن يبدو للمرأه فيرد عليها ما أخذ منها». 


و فى هذه الروايه الأخيره و كذا صحيحه ابن بزيع ما يدل على الأمرين على البينونه بالخلع و كونه رجعيا بعد رجوعها. 


إذا تقرر ذلك فاعلم أن المشهور أن للمرأه الرجوع ما دامت فى العده فإذا رجعت كان للزوج الرجوع فى نكاحها إن شاءءصرح 


به الشيخ و غيره. 
قال فى النهايه:و تكون تطليقه بائنه لا يملكك رجعتهاءاللهم إلا أن ترجع المرأه فيما بذلته من مالهاءفإن رجعت فى شىء من ذلكك 
كان له الرجوع أيضا فى 


ص ا 


." ص 544 ب لاح‎ ١ ح 128 الوسائل ج‎ ٠٠١ التهذيب ج 8 ص‎ )١-١ 
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*"- "0 أقول:تقدم ذلكك فى الفرع الثانى من الفروع الملحقه بالمقام الأول فى الصيغه.(منه-قدس سره-).راجع ص 88# من هذا 
الجر 


بضعها ما لم تخرج من العدهءفإن خرجت من العده ثم رجعت فى شىء مما بذلته لم يلتفت إليها و لم يكن له عليها أيضا 
رجعهءو إن أراد مراجعتها قبل انقضاء عدتها إذا لم ترجع هى فيما بذلت أو بعد انقضائها كان ذلك بعقد مستأنف و مهر جديد. 


وهذا الكلا-م دال بإطلاقه على جواز رجوعها فى البذل سواء اشترطت ذلكك فى العقد أم لاءو سواء اختار الرجل ذلك أم لاءو 
ظاهر ابن حمزه أنه مع الإطلاق و عدم اشتراط رجوعها و رجوعه فلا بد من تراضيهما معا بالرجوع و اتفاقهما عليه»فلو لم يرض 
الزوج بالرجوع لم يكن لها الرجوعءبناء على أن الخلع عقد معاوضه فيعتبر فى صحته تراضيهماءو مع التقبيد فالحكم كما ذكره 
الشيخ إذا كان فى العده. 


قال ابن حمزه على ما نقله عنه فى المختلف:يجوز أن يطلقا الخلع و أن تقيد المرأه بالرجوع فيما افتدت بهءو الرجل الرجوع فى 
بضعهاءفإن أطلقا لم يكن لأحدهما الرجوع بحال إلا برضا الآخرءو إن قيدا لم يخل إما لزمتها العده أو لم تلزمءفإن لزمتها جاز 
الرجوع ما لم تخرج من العدهءفإن خرجت منها أو لم تلزم العده لم يكن لهما الرجوع بحال إلا بعقد جديد و مهر مستأنف. 


و اختار هذا القول السيد السند فى شرح النافعءو قبله جده فى المسالك و مراده بمن لم تلزمها العده ما لو كانت صغيره أو يائسه 
أو غير مدخول بها ومن تمت عدتهاءو فى معناها العده البائنه كعده المطلقه الثالثه»و ظاهره أنه مع التقييدءفجواز رجوعها لازم 
لجواز رجوعهءفلو لم يمكنه الرجوع لكون العده بائنه كأن تكون الطلقه ثالثه أو كانت غير مدخول بها و نحوهما مما تقدم فإنه لا 
يجوز لها الرجوعءو ظاهر الأخبار المتقدمهءفإنها ظاهره كالصريحه فى إمكان رجوعه لقوله فى صحيحه ابن بزيع«و تكون 
امرأته»و قوله فى موثقه الفضل «لأرجعن فى بضعكك:و نحوهما الروايه الثالثه إذ لا يصدق شىء من ذلكك فيما إذا كانت العده 


بائنه»كما أنه لا يصدق بعد خروج العدهءإلا أنه لا إشعار فى شىء منها 


ص :8:94 


بصوره التقييد كما ذكروهءبل ظاهرها أعم من ذلكك كما هو ظاهر عباره الشيخ فى النهايه. 


و كيف كان فالظاهر من الأخبار المتقدمه هو اتفاقهما و تراضيهما على الرجوع شرط أحدهما أم لم يشترطءو إن كان الأولى 
الاقتراط كما دل علية الخير الفالث. 


و يظهر الخلا.ف من كلا-مى الشيخ و ابن حمزه فى أنه مع الإطلاق لو رجعت المرأه فى بذلها و لم يرض الرجل بذلكك فإنه لا 
يصح رجوعها على قول ابن حمزه المتقدم:لأنه اشترط فى جواز رجوعها تراضيهما معا عليه بناء على أنه عقد معاوضههفيعتبر فى 
فسخه رضاهما.و أما على قول الشيخءفإنه يصح لأن غايه ما دلت عليه الأخبار هو جواز رجوعه بعد رجوعهاءفالشرط إمكان 


رجوعه فى صحه رجوعهاءو إن لم يعتبر رضاه. 

و بالجمله فالأوك الوقوق على ظاهن الأخبار المذكوره كما أشرتا اليه 
[قنبيهات] 

اشاره 

بقى الكلام هنا فى مواضع 

الأول [برجوعها فى البذل هل تترتب عليها أحكام الرجعه مطلقا] 


أنكك قد عرفت أنه برجوع المرأه فى البذل تصير العده رجعيه بعد أن كانت بائنه قبل ذلككء.و حينئذ فهل تترتب عليها أحكام 
العده الرجعيه مطلقا كوجوب النفقه و السكنى و تحديد عده الوفاه لو مات فى هذه العده و نحو ذلكك أم لا؟إشكال ينشأ من أن 
كونها عده رجعيه يقتضى ذلكك إذ لا معنى للعده الرجعيه إلا ما يجوز للزوج الرجوع فيهاءو هو يقتضى بقاء الزوجيه الموجبه 
للأحكام المذكورهءو من أنها ابتدأت على البينونه و سقوط هذه الأحكامءفعودها بعد ذلكك يحتاج إلى دليلءو الأصل يقتضى 
استصحاب الحكم السابقءو لا يلزم من جواز رجوعه على هذا الوجه كونها رجعيه مطلقا لجواز أن يراد بالرجعيه ما يجوز للزوج 
الرجوع فيها مطلقا كما هو الظاهرءو أما قبل رجوعها فلا شبهه فى انتفاء أحكام الرجعيه عنها. 


اقل الأاونب فدلا نستي بالقواعد الشرعيه و الضوابط المرعيه-و إن لم يوجد نص فى خصوص هذه المسأله بالكليه-هو الوجه 
الأول من الاحتمالين 


8٠١: ص‎ 


المذكورينءفتجب هذه الأشياء المعدوده و نحوها و منه ما لو مات الرجل و المرأه فى تلكك الحالءو الظاهر أنه لا خلاف فى 


ثبوت التوارث من الطرفين. 
فى صحيحه ابن بزيع المتقدمه 2١2‏ 


«و إن شاءت أن يرد عليها ما أخذ منها و تكون امرأته.إلخ). فإنه ظاهر فى أنها برجوعها فى البذل تكون امرأتهبمعنى ملكك 
رجعتهاءكما أن المطلقه فى العده الرجعيه كذلكك (7)و قضيه ذلكك ترتب الأحكام المذكوره على رجوعهاءو جميع ما علل به 
الوجه الثانى معلول. 


أما قولههإنها ابتدأت على البينونه.إلخاففيه أن العده و إن كانت ابتداؤها على البينونه و سقوط تلكك الأحكام إلا أنه برجوعها فى 
البذل قد تغير الحكم من البينونه إلى الرجعيه.فبتبدل الحكم المذكور تبدلت الأحكام المترتبه على كل منهماءو بذلكك يظهر ما 
فى قوله الأصل يقتضى استصحاب الحكم السابق و أى أصل هنا مع تبدل الحكم الأول إلى نقيضه لأنها أولا كانت عده بائنه و 
الآن صارت عده رجعيهءو مقتضى الأصل استصحاب أحكام العده الرجعيه.(") قولههو لا يلزم من جواز رجوعه على هذا 
الوجه.إلخامردودءبأنه أى مانع يمنع من أن الشارع يحكم بالبينونه و ما يترتب عليها قبل رجوع المرأه فى البذلءثم يحكم 


بالرجعه و ما يترتب عليها بعد الرجوع فيه»و جواز أن يراد 


١١: ص‎ 


1-1 لا بمعنى أنها تصير امرأته حقيقه:لأنها لا تكون كذلك الا بعد رجوعه فيها إذا رجعت فى البذل.(منه-قدس سره-). 


بالرجعيه ما يجوز للزوج الرجوع فيها مطلقا بمعنى رجعت أو لم ترجع خلاف للظاهر لأنكك قد عرفت أن هذه العده قد اتصفت 
بالبينونه و الرجعيه باعتبارين» فبالنظر إلى عدم رجوع الزوجه بالبذل فهى بائنه لا يجوز للزوج الرجوع فيها كما صرحت به 
الأخبارءو باعتبار رجوعها فيه قد انقلب الحكم و تغير إلى نقيضه من الرجعيه.و يترتب على كل منهما أحكامه الشرعيهءو ظاهره 
فى المسالكك الميل إلى الوجه الثانى»و فيه ما عرفت. 


الثانى:هل يجوز للرجل أن يتزوج أخت الزوجه التى خلعتها؟ 
و كذا هل يجوز أن يتزوج برابعه أم لا؟وجهان بل قولان. أظهرهما الأول لتحقق البينونه التى من فروعها ذلكك. 
و عليه يدل بالنسبه إلى تزويج الأخت ما رواه 


ثقه الإسلام (١)فى‏ الصحيح عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل اختلعت منه امرأته أ يحل له أن يخطب أختها من قبل أن تنقضى عده المختلعه؟قال:نعم قد برئت عصمتهاء و 
ليس له عليها رجعه). 


و علل القول بالمنع بأنه عقد متزلزل فى حكم الرجعىءو لأنه على تقدير تقدم ذلكك ثم رجوعها يصير جامعا بين الأختين و أزيد 
من العدد الشرعى. 


و ضعف التعليل الأول أظهر من أن يخفى إذ لا تزلزل مع ثبوت البينونه به و كونه يصير رجعيا بعد رجوعها لا يوجب منع إجراء 
أحكام البينونه عليه قبل الرجوعءو لا يوصف بالتزلزل فى تلكك الحال الاولى. 


و أما الثانى فهو مبنى على تجويز الرجوع لهاءو سيأتى ما فيهءثم إنه على تقدير ما اخترناه من جواز التزويج فهل للزوجه الرجوع 
فى البذل بعد تزويجه بأختها أو أخذ الرابعه»أم لا؟وجهانءأقربهما الثانى لما تقدم من أن 


ص :١١م‏ 
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رجوعها مشروط بإمكان رجوعهءو هو فى هذه الحال لا يمكنه الرجوع إليها. 


وماقيل من أنه يمكن إزالته بتطليق الأحت و الرابعه بائنه فله الرجوع حينئذ لزوال المانع مردودءبأن ظاهر الأخبار الداله على 
الانقلااب رجعيا بعد رجوعها أنها بمجرد رجوعها فى البذل صارت امرأته من غير توقف على أمر آخر و هذا لا تصير امرأته 
بمجرد ذلكك.كما لا تصير ذات الطلقه الثالثه و الغير المدخول بها امرأته بمجرد الرجعهءفإذا لم تصر امرأته بمجرد رجوعها فى 


البذل امتنع رجوعهءو قد عرفت أنه متى امتنع رجوعه فيها امتنع رجوعها فى البذل. 
الثالث:هل يجوز لها الرجوع فى بعض ما بذلته؟ 


وجهانءاختار ثانيهما السيد السند فى شرح النافع حيث قال:و الأظهر أنه ليس للمرأه الرجوع فى بعض ما بذلته. 


و قال فى المسالكك:لو رجعت فى البعض خاصه هل يصح الرجوع و يترتب عليه صحه رجوعه؟لم أقف فيه على شىء يعتد به»و 
فيه أوجه كل منها محتمل: 


(أحدها)جواز الرجوعءو يترتب عليه رجوعه.أما الأول فلما اتفق عليه الأصحاب من أن البذل غير لازم من جهتهاءفكما يصح لها 
الرجوع فى الجميع يصح فى البعض لأنن الحق لهاءفلها إسقاط الجميع فإن عدم الرجوع فى قوه الإسقاطءإذ لا يلزم منه رجوع 
العوض الآخر بل جوازه.و أما الثانى فلأنه مترتب على رجوعهاءو قد حصل. 


وفى روايه أبى العباس (1)ما يرشد إليهماءلأنه قال 
«المختلعه إن رجعت فى شىء من الصلح يقول:لأرجعن فى بضعكك». و هو صريح فى الاكتفاء بالبعض و ترتب رجوعه عليه. 
و(الثانى)المنع فيهما.أما الأول فلأن جوازه يقتضى صيروره الطلاق رجعيا 


ص 2 
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وإنما تصير رجعيا إذا لم يشتمل على عوضءو العوض باق فى الجملهءإذ لا فرق فيه بين القليل و الكثير»و من ثم لو جعل ابتداء 
ذلكك القدر الباقى بل أقل منه كفى فى البينونه»فالجمع بين كون الطلاق رجعيا و بقاء العوض فى مقابله متنافيان. 


وفى صحيحه ابن بزيع (1)ما يرشد إليهءلأنه قال 


«و إن شاءت أن يرد إليها ما أخخذ منها و تكون امرأته فعلت». و هى العمده فى الباب لصحتهاءو ظاهرها اعتبار رد الجميع لأن ما 
من صبغ العموم فلا يترتب عليه الحكم بالعوض. 


و(ثالثها)جواز رجوعها دونه.أما الأول فلما تقرر من أن البذل من جهتها جائز فيتخير فى الرجوع.و أما الثانى فلأن بقاء شىء من 
العوض مانع من رجوعه و هو حاصل هناءو أضعفها الأدخير لما يظهر من تلازم الأمرين حيث لا يكون المانع من قبله و هو هنا 
ليبس كذلككءو لأن هذا لو صح لزم الإضرار به بأن ترجع فى أكثر البذلءو تبقى شيئا يسيرا لتمنعه من الرجوعءو هو منفىءو لا 
وسيله له إلى إسقاطه بخلاف ما تقدمءو الوسط لا يخلو من قوه.انتهى. 


أقول:لا يخفى أن المسأله المذكوره محل توقف و إشكال. أما بالنظر إلى التعليلات العقليه فلما عرفت من تصادمها و تقابلهما مع 
ما عرفت من أنها و إن خلت من ذلك لا تصلح لتأسيس الأحكام الشرعيه. 


و أما بالنظر إلى الروايات فلتعارضها أيضا بحسب الظاهرءفإن ظاهر صحيحه ابن بزيع كما ذكره تخصيص الحكم بالرجوع فى 
الجميع فلا يكفى الرجوع فى البعضء.و مثلها قوله عليه السلام فى آخر صحيحه 


عبد الله بن سنان (7)المتقدم نقلها عن تفسير الثقه الجليل على بن إبراهيم 
«إلا أن يبدو للمرأه فيرد عليها ما أخذ منها). 


و ظاهر روايه أبى العباس كما ذكره صحه الرجوع منها و منه برجوعها فى البعض لقوله«إن رجعت فى شىء من الصلح-يعنى 


البذل-يقول:لأرجعن؛و الظاهر 
ص ام 


لآ )١‏ التهذيب ج /)ص اح ١»الوسائل‏ ج اص 65 ب "” ضمن ح 3 
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أن شيخنا المذكور و سبطه إنما اختارا ما دلت عليه صحيحه ابن بزيع من حيث صحه الروايه المذكوره و ضعف الأخرى. 


وفيه أن ما دلت عليه روايه أبى العباس قد ورد فى صحيحه عبد الله بن سنان المذكوره لقوله عليه السلام فيها«و ينبغى له أن 
يشترط عليها كما يشترطه صاحب المبارأه:و إن ارتجعت فى شىء مما أعطيتنى فأنا أملك ببعضكك»؛و مثل هذه العباره فى كثير 
من أخبار المبارأه؛و منها الصحيح و غيرهءو سيأتى قريبا إن شاء الله تعالى» و بذلكك يظهر لكك الاشكال. 


و يمكن الجمع بين هذه الأخبار بحمل«من'افى هذه الأخبار على البيانيه دون التبعيضيهءو الظاهر أنه هو الذى فهمه الأصحاب من 
هذه الأخبار حيث إن جميع ما دل على رجوع المرأه فى البذل فى باب المبارأه إنما عبر عنه بهذه العباره» مع اتفاقهم على 
تخصيص الحكم بالرجوع فى الكلءو لم يذكر أحد منهم-لا فى الخلع و لا فى المبارأه-الرجوع فى البعضءو إنما وقع الكلام فيه 
من شيخنا المذكور و من تأخر عنه كما أشار إليه بقوله«لم أقف فيه على شىء يعتد بهاو يبعد أشد البعد اتفاقهم على الحكم 
المذكور مع كون ظاهر الأخبار كلها على خلافه لو حملت«منعلى التبعيضيه إلا أنه يحتمل أن يقال إن ما دل على الرجوع فى 
الجميع لا دلاله فيه على الحصر فى هذا الفردءبل من الجائز كونه أحد الفردين و ما دلت عليه الأخبار الأخر من الجواز بالرجوع 
فى البعض هو الفرد الآخرءإلا أن فيه ما عرفتءو الله العالم. 


فوائد 
الأولى:إذا أراد الرجل إعاده الزوجه و لم ترجع فى البذل 


»فإنه لا يكون إلا بعقد جديد و مهر مستأنف لأنها بالخلع صارت بائنه أجنبيه و بطريق أولى لو خرجت من العده. 


ص :216 


الثانيه [حكم التوارث لو رجعت هى فقط] 


لا إشكال فى أنه لا توارث بين المختلعين لما عرفت من البينونه بالخلع؛ و الخروج عن الزوجيه بالكليهءو انقطاع العصمه بينهماءو 
يدل عليه قوله فى 


«و لا ميراث بينهما فى العده». و لا ريب فى ثبوت التوارث بعد رجوعها و رجوعه.لأنه برجوعه فيها بعد رجوعها صارت زوجه. 


وإنما محل الاشكال فيما لو رجعت هى و لم يرجع هوءو يأتى على ما قدمنا ذكره فى الموضع الأول من المقام الرابع ثبوت 
التوارث و نحوه من تلكك الأحكام المذكوره ثمه.لأنها برجوعها فى العده تصير العده رجعيهيملكك الزوج الرجوع فيهاءو من 
شأن العده الرجعيه ترتب تلكك الأحكام عليها. 


الثالئه:لو خالعها و شرط الرجوع 


لم يصحءلأن مقتضى الخلع البينونه» فيكون هذا الشرط منافيا لمقتضى العقد.فيبطل و يترتب عليه بطلان الخلع؛ و الظاهر أن ترتب 
بطلان الخلع عليه مبنى على القاعده المشهوره من أنه إذا فسد الشرط الذى تضمنه ذلكك العقد لزم منه بطلان تلكك العقد.حيث 
إنه لم يتوجه القصد إلى ذلك العقد إلا بهذا الشرط و الحال أنه فاسدي.فما تعلق به القصد غير صحيحءو ما هو صحيح-و هو 
العقد بدون الشرط المذكور-لم يتعلق به القصد. 


و قد عرفت ما فى هذه القاعده من المناقشه فى غير موضع مما تقدمءو قضيه ذلكك صحه الخلع و إن بطل الشرط المذكورءو نحو 
ذلك يأتى فى الطلاق بعوض. فإنه كالخلع يكون بائناءو الشرط المذكور مناف لمقتضاه. 


الرابعه:لو اتفقا على قدر البذل كمائه مثلا و اختلفا فى الجنس 


.فادعت الزوجه أنه مائه درهم و ادعى الزوج أنه مائه دينار.و المشهور و به صرح الشيخ و غيره أن القول قول المرأه لأنها منكره 
لما يدعيهءو الأصل عدم استحقاقه إياه» قالوا:نعمءلو أخذه على وجه المقاصه اتجه جوازه. 


ص :2 
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و اعترضهم فى المسالكك فقال:و يشكل هذا القول من رأسءلأن كلا منهما مدع و مدعى عليهءو الآخر ينكر ما يدعيهءو هذه 
قاعده التخالف فى نظائره من عوض البيع و الإجاره و غيرهماءو إنما يتجه تقديم قول أحدهما إذا اتفق قولهما على قدر و ادعى 
الآخر الزياده عليه و أنكرها الآخرءفيكون منكر الزياده منكرا لكل وجهءو مدعيها مدعياءبخلاف صوره النزاع لأن دعوى الذهب 
لا يجامع دعوى الفضهءو الإنكار من كل منهما لما يدعيه الآخر متحققءفلو قيل بأنهما يتحالفان و يسقط ما يدعيانه بالفسخ أو 
الانفساخ فيثبت مهر المثل إلا أن يزيد عما يدعيه الزوج كان حسناءو لا يتجه هنا بطلان الخلع لاتفاقهما على صحته. أو إنما 
يرجع اختلافهما إلى ما يثبت من العوضءو يحتمل أن يثبت مع تحالفهما مهر المثل مطلقا لتساقط الدعويين بالتحالفءانتهى. 


أقول:ما ذكره-قدس سره-من رجوع حكم المسأله إلى التحالف جيدء و إنما يبقى الكلام فى أنه بعد التحالفء.و سقوط كل مما 
يدعيانه»فإن الظاهر هو بطلادن الخلع بالمره لخلو الخلع من العوض لأنه منحصر فى أحد هذين المذكورينءو قد تساقطا معا 
بالتحالفءو مهر المثل غير مذكور فى صيغه الخلع و لا مقصود و لا مراد بالكليه»فبأى وجه يثبت هنا؟و تقديره و الرجوع إليه بعد 
التحالف لا معنى له.لأنه ليس من قبيل المهر الذى يجب تقديره مع خلو عقد النكاح عنهءو إنما هو عوض يجب ذكره فى عقد 
الخلع»و يكون ركنا من أركانه» و هو هنا منحصر فى أحد هذين المذكورين,لأنه لا بد بحسب الواقع أن يكون أحدهما صادقا و 
الآآخر كاذباءلكن لما اشتبه ذلكك و كان اللازم شرعا هو التحالف الموجب لسقوطهما معا لزم منه خلو الخلع من العوضءو هو 
موجب لبطلا-نه ظاهرا و إن كان صحيحا فى الواقع تتعلق به أحكامه بالنسبه إليهما المعلوميه ذلكك عندهما كما فى نظائره من 
العقود الصحيحه فى الواقع الفاسده بحسب الظاهرءو يؤيده ما تقدم فى كتاب البيع من أنه بالتحالف يبطل البيع و نحوه من العقود 
التى يكون 


ص اا 


الحكم فيها ذلك. 

و أما قوله«و لا يتجه هنا بطلان الخلع لاتفاقهما على صحتهاففيه أن البيع كذلكك أيضاءمع أنهم صرحوا بالبطلان بعد التحالف»و 
ذلكك أنه إذا قال البائع بعتكك بهذا العبد أو بهذا الدينارءو قال المشترى بل بهذه الجاريه أو بهذه الدراهمءفإنهما قد اتفقا على 
وقوع البيع»مع أنه بعد التحالف الذى هو الحكم فى هذه الصوره يحكم ببطلا-ن البيع»و إن اختلفوا فى أن البطلا-.ن هل هو من 
الأصل فينزل البيع بمنزله العدم؟أو من حين التحالف أو الفسخ كما نقله شيخنا فى المسالكك فى كتاب البيع (00؟ و بالجمله فإن 
العقد الذى يجرى فيه التحالف لا إشكال فى صحته بحسب الواقع و نفس الأمر لاشتماله على شرائط الصحههلكن باعتبار هذا 
الاختلاف بين المتعاقدين الموجب للتحالف الذى يتساقط به الدعويان و يلزم منه الخلو من العوض يجب الحكم بالبطلان فى 
ظاهر الأمرءو إلا لزم الترجيح بغير مرجح.و بالجمله فإنى لا أعرف لما ذكره وجه صحه يعتمد عليه لما عرفتءو الله العالم. 


الخامسه [فى ما لو خالع المريض] 


قال فى المختلف:لو خالع المريض لم ترثه الزوجه فى العده. 


ص :2/1 


)١ -١‏ قال فى المسالكك فى كتاب البيع:إذا وقع الفسخ بالتحالف فهل يبطل العقد من أصلهءو ينزل البيع بمنزله المعدوم؟أم من 
حين التحالف و الفسخ؟وجهانءاختار أولهما العلامه فى التذكره»محتجا عليه بأن اليمين قد أسقطت الدعوى من رأسءفكأنه لم 
يبع» كما لو ادعى على الغير يبيع أو شراء فأنكر و حلف فان الدعوى تسقط و يكون الملكك باقيا على حاله و لم يحكم بثبوت 
عقد حتى يحكم بانفساخه.و يشكل باتفاقهما على وقوع عقد ناقل للملككء.أما فى الثمن الموصوف فظاهرءو أما فى العين الذى 
أوجب التحالف لاختلافه فالمبيع أيضا متفق على انتقاله من البائع إلى المشترىءو انما الاختلاف فى انتقال الثمن المعين» فيمكن 
أن يتوجه ذلكك فى الثمن دون الثمن فى الموضعين. و اختار ثانيهما فى القواعدءو تبعه فى الدروسءو التحقيق ما أشرنا إليه من 
أن البيع لا يبطل الا من حينهءو أما الثمن فيبقى على حكم الملكك بالحلف كما مثل به فى التذكره. فالإطلاق فى الموضعين غير 
جيدءانتهى.و هو ظاهر فيما قلناه(منه-قدس سره-). 


سواء قلنا إنه طلاق أو مفتقر إليه لانتفاء التهمه. 


قال ابن إدريس:و إلى هذا القول ذهب شيخنا أبو جعفر فى استبصاره قال «و لنا فى ذلكك نظراو هو يدل على ترددهءلنا ما تقدم 


و ما رواه 
«سمعته يقول: 


لا ترث المختلعه و المبارأه و المستأمره فى طلاقها من الزوج شيئا إذا كان ذلكك منهن فى مرض الزوج و إن مات فى مرضه لأن 
العصمه قد انقطعت منهن و منه). انتهى. 


أقول:ما ذكره العلامه-قدس سره-من نفى التوارث لانتفاء سببه و هو التهمه جار على مذهبه فى المسأله كما تقدم ذكرهءو هو 
المختار كما تقدم ذكره. 


وأما على القول المشهور من أن مطلقه المريض ترثه فى مرضه و إن خرجت من العده بالمره ما لم تتروج أو يبرأ أو تمضى 
سنه»)سواء كان السبب الداعى إلى الطلاق من جهته أو من جهتهاءفانها ترثه فى هذه الصورهءو هو مردود بالأخيان الشديه التى 


من جملتها هذا الخبر»و من هنا تنظر ابن إدريس هنا. 
السادسه [فى أنه لا سكنى لها و لا نفقه] 


نقل فى المختلف عن الصدوق فى المقنع أنه قال فى المختلعه:و لا تخرج من بيتها حتى تنقضى عدتهاءو إذا طلقها فليس لها متعه 
ولا نفقه ولا سكنى. 

ثم اعترضه فقال:و الجمع بين الكلامين مشكلءو الوجه أن لها الخروج لأنه طلاق بائن»انتهى. 

و مما يدل أنه لا سكنى لها ولا نفقه ما رواه 

فى من لا يحضره الفقيه (")عن رفاعه بن موسى فى الصحيح 


«أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن المختلعه»إلها سكنى و نفقه؟فقال:لا سكنى لها و لا نفقه). 


8١9: ص‎ 


ا ؟) الفقيه ج ا ص 5ح "»الوسائل ج فاص 6١5‏ ب اح .١‏ 


فى الكافى (١)عن‏ رفاعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
«المختلعه لا سكنى لها و لا نفقه). 


و إذا ثبت أن لا سكنى لها على الزوج بل لها أن تسكن حيث شاءتءفكيف يوجب عليها أن لا تخرج من بيتها الذى هو عباره 
عن بيت زوجها كما تقدم؟ إلا أنه قد ورد ما ينافى هذه الأخبار مما يدل على كلام الصدوق-رحمه الله عليه. 


و منه مارواه 

فى الكافى (7)عن داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام فى المختلعه قال: 

«عدتها عده المطلقه»و تعتد فى بيتهاءو المختلعه.بمنزله المبارأه)». 

وعن زراره 00)قال: 

«سألت أبا جعفر عليه السلام عن عده المختلعه»قال:عده المختلعه عده المطلقه و لتعتد فى بيتهاءو المبارأه بمنزله المختلعه). 
ومارواه 

الشيخ (5)فى الصحيح عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«عده المبارأه و المختلعه و المخيره عده المطلقه.و يعتددن فى بيوت أزواجهن». 


وهى كما ترى صريحه فيما ذكره الصدوقءإلا أن الجمع بين الأمرين كما عرفت لا يخلو من الاشكالءو الروايات الأول أوفق 
بأصول المذهبءلأنها بائن بالانفاق نصا و فتوىءفلا سكنى لها و لا نفقه لها. 


و امل شيكنا المحلسى حرحتيه اش عل دحفى عواشيه على كنتن الأخياز سخفل الروانات الأعيرم على الاستحات:قالثو إن كان 
القول بظاهرها لا يخلو من قوه. 


و فيه ما عرفت من أن هذه الأخبار مع معارضتها بالأخبار الأول مخالفه لأصول المذهب. 


8٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الكافى ج 5 ص ١155‏ ح /اءالوسائل ج ١5‏ ص 2١0‏ ب "1 ح ”؟. 
؟- 1) الكافى ج © ص ١68‏ ح #»التهذيب ج 48 ص 168 ح 1لاءالوسائل ج ١8‏ ص 2١7”‏ ب ١٠ح‏ 5. 
*- ”) الكافى ج 2 ص ١68‏ ح #»التهذيب ج 8 ص 18 ح ١لاءالوسائل‏ ج ١0‏ ص "20 ب ٠١‏ ح 8 و ما فى المصادر اختلاف 


عسين 
ع- ©) التهذيب ج 8 ص 12 ح 6/اءالوسائل ج ١١‏ ص "20 ب ٠١‏ ح ه. 


و ظاهر المحدث الكاشانى الميل إلى حمل هذه الأخبار الأخيره على التقيه بقرينه الخبر الأخيرءو عده المخيره فيه.مع أنه لا تخيير 
عندناءو هو و إن كان لا يخلو من قرب إلا أن الاشكال باق فى المقام»و لا يحضرنى الآن مذهب العامه» فلعله كما دلت عليه هذه 
الأخبارءو الله العالم. 


المقصد الثانى فى المبارأه 
اشاره 


وأصلها المفارقه»و هى هنا عباره عن الطلاق بعوض مع كراهه كل من الزوجين الآخرءو لها أحكام تخصهاءو أحكام تشاركك 


الخلع فيهاء 

[الأخبار الوارده فى المقام] 

و أنا أذكر أولا ما وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بها ثم أردفها إن شاء الله بما يتعلق بها من الأبحاث فى المقام. 
الأول ها وداه 

ثقه الإسلام (١)فى‏ الموثق عن سماعه قال: 


«سألته عن المبارأه كيف هى؟فقال:تكون للمرأه شىء على زوجها من صداق أو من غيره و يكون قد أعطاها بعضه فيكره كلا 
منهما صاحبهءفتقول المرأه لزوجها ما أخذت منكك فهو لى و ما بقى عليكك فهو لكك.و أبارئكك.فيقول الرجل لها:فإن رجعت فى 
شىء مما تركت فأنا أحق ببضعكك). و رواه الشيخ فى التهذيب عن سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام و أبى الحسن عليه السلام 
مثله. 


الثانى: 

عن محمد بن مسلم ك'افى الصحيح قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن امرأه قالت لزوجها:لك كذا و كذا و خل سبيلىءفقال.هذه المبارأه). 
الثالث: 

عن أبى بصير ()فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«المبارأه تقول 
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.” ص ١٠2ب 8ح‎ ١0 ح ١1ءالوسائل ج‎ ٠١١ ح ١ءالتهذيب ج 8 ص‎ 15١ الكافى ج 6 ص‎ )١-١ 
." ص 58# ب ع ح‎ ١8 ح #ءالوسائل ج‎ ١6١ ؟- 5) الكافى ج م ص‎ 
.8 ص ١٠2ب 8ح‎ ١0 ح 18ءالوسائل ج‎ ٠٠١ الكافى ج ع ص 157 ح «»التهذيب ج 8 ص‎ )" - 


المرأه لزوجها:لك ما عليكك واتركنى أو تجعل له من قبلها شيئا فيتركهاءإلا أنه يقول:فإن ارتجعت فى شىء فأنا أملك.و لا 
يحل لزوجها أن يأخذ منها إلا المهر فما دونه). 


الرابع: 

عن عبد الله بن سنان (١)فى‏ الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«المبارأه تقول لزوجها:لك ما عليكك و بارئنى فيتركهاءقال:قلت:فيقول لها:إن ارتجعت فى شىء فأنا أملكك ببضعكك ؟قال:نعم). 
الخامس :ما رواه 

فى من لا يحضره الفقيه (5)فى الصحيح عن حماد عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«المبارأه أن تقول لزوجها:لكك ما عليكك و اتركنى فيتركهاءإلا أنه يقول:إن ارتجعت فى شىء منه فأنا أملكك ببضعكك). 
ثم قال فى الفقيه 

«و روى أنه لا ينبغى له أن يأخذ منها أكثر من مهرهاءبل يأخذ منها دون مهرها؛. 

السادس:و ما رواه 

فى الكافى و التهذيب )عن أبى الصباح الكنانى قال: 

اقال أبو عبد الله عليه السلام:إن بارأت امرأه زوجها فهى واحده و هو خاطب من الخطاب'. 

السابع»ما رواه 

فى التهذيب (5)عن إسماعيل الجعفى عن أحدهما عليهما السلام قال: 

١‏ المبارأه تطليقه بائن و ليس فيها رجعه). 

الثامن: 

عن زراره و محمد بن مسلم (ش)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«المبارأه تطليقه بائن و ليس فى شىء من ذلكك رجعه). 
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.2 ب 7ح‎ 2١١ ص‎ ١0 ح #»الوسائل ج‎ ١67 الكافى ج ص‎ )١ -١ 
و ؟ و فيهما اختلاف يسير.‎ ١ ب 8ح‎ 20١ ص‎ ١0 و 1ءالوسائل ج‎ ١ ؟-1) الفقيه ج “ص 78ح‎ 
.١ ب 9ح‎ 20١ ص‎ ١8 ح "7ءالوسائل ج‎ ٠١١ ح "ءالتهذيب ج 8 ص‎ ١67 الكافى ج  ص‎ )” -* 
.7 ب 9ح‎ 20١ ص‎ ١0 ع- *) التهذيب ج 8 ص ١٠ح 77ءالوسائل ج‎ 
ص 598 ب مح ع.‎ ١8 ح 37ءالوسائل ج‎ ٠١١ ه- ©) التهذيب ج مص‎ 


التاسع: 

عن زراره و محمد بن مسلم (١)عن‏ أحدهما عليهما السلام قال: 
١لا‏ مباراه إلا على طهر من غير جماع بشهودا. 

العاشر: 

عن حمران (")قال: 


«سمعت أبا جعفر عليه السلام يحدث يقول:المبارأه تبين من ساعتها من غير طلاق و لا ميراث بينهماءلأن العصمه منهما قد بانت 
ساعه كان ذلكك منها و من الزوج). 


الحادى عشر 

عن جميل بن دراج (')فى الموثق عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

المبارأه تكون من غير أن يتبعها الطلاق)». 

الثاني عشر يما وواه 

فى الكافى (5)عن زراره فى الصحيح أن الحسن عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«المبارأه يؤخذ منها دون الصداق و المختلعه يؤخذ منها ما شاءت أو ما تراضيا عليه من صداق أو أكثرءو إنما صارت المبارأه 
يؤخذ منها دون الصداقءو المختلعه يؤخذ منها ما شاءءلأن المختلعه تعتدى فى الكلام و تتكلم بما لا يحل لهاا. 


إذا عرفت ذلك فاعلم أن الكلام هنا يقع فى مواضع: 
الأول [فى أن المبارأه مشروطه بكراهه كل من الزوجين الآخر] 


لا خلاف فى أن المبارأه مشروطه ع م د مقطو .به فى كلامهيم»و عليه يدل اليخبر الأولءو 
لا و لا بو 
كذا ظاهر الآيه -أعنى قوله عز و جل ولايد لك أذ تَأحَدُوا متا آم َتتمُوهُنَ طعا إلا أَنْ يخافا ألا مَل د اد 


مورد الآيه الخلع و المبارأه»و قد أسند خوف 


ص رك 


)1-١‏ التهذيب ج 8 ص ٠١7‏ ح 75»الوسائل ج ١‏ ص 20١‏ ب 9 ح ” و فيهما ١سمعت‏ أبا جعفر عليه السلام يتحدث قال:). 


#- ©) الكافى ج © ص ١57”‏ ح 1ءالتهذيب ج 8 ص ٠١١‏ ح 19ءالوسائل ج ١0‏ ص ”597 ب 5 ح .١‏ 
ه- 0) سوره البقره-آيه 579. 


عدم إقامه الحدود الذى هو كنايه عن الكراهه إلى كل منهما فى حق الآخر. 


و هذا من جمله المواضع التى يفارق فيها المبارأه الخلع»حيث إنه يشترط هنا الكراهه من الطرفين و فى الخلع من طرف المرأه 


خاصه. 
الثانى [فى وجوب اتباع المبارأه بلفظ الطلاق و عدمه] 


المشهور بل ادعى عليه الإجماع كما صرح به المحقق فى الشرائع و العلا-مه فى جمله من كتبه وجوب اتباع المبارأه بلفظ 
الطلاقءو أنه لا يعتد بها بدونه مع أن المحقق فى النافع و هو متأخر عن الشرائع نسب القول بذلكك إلى الأكثر, و فيه إيذان بعدم 
تحقق الإجماع المدعىءو أنه لا دليل على ذلك إلا مجرد الشهره. 


و الشيخ-رحمه الله عليه-قال فى التهذيب بعد أن أورد الروايات الداله على عدم الاتباع بالطلاق و منها الخبر العاشر و الحادى 
غشر قال:قال محمد بن الحسن: 


الذى أعمل عليه فى المبارأه ما قدمنا ذكره فى المختلعه.و هو أنه لا يقع بها فرقه ما لم يتبعها بطلاق»و هو مذهب جميع أصحابنا 
المحققين من تقدم منهم و من تأخرءو ليس ذلكك منافيا لهذا الخبر الذى ذكرناه-و عنى به 


روايه جميل- لأن قوله 


«المبارأه تكون من غير أن يتبعها بالطلاق». لا يفيد أنه تقع الفرقه بينهما بذلكك-إلى أن قال:-و لو كان صريحا بالفرقه لكنا نحمله 
على ضرب من التقيه كما قدمنا فى باب الخلع. 
و قال فى الاستبصار:و هذه الأخبار أوردناها على ما رويتءو ليس العمل على ظاهرها لأن المبارأه ليس يقع بها فرقه من غير 


طلاقءو إنما تؤثر فى ضرب من الطلاق فى أن يقع بائنا لا يملك معه الرجعهءو هو مذهب جميع فقهاء أصحابنا المتقدمين منهم 
و المتأخرين لا نعلم خلافا بينهم فى ذلككءو الوجه فيها أن نحملها على التقيه لأنها موافقه لمذهب العامهءو لسنا نعمل بهءانتهى. 


و يشكل أولا بعدم الدليل على ما ذكره من الأخبار المذكورهءو هى أخبار المسأله كملاءبل هى فى خلافه ما بين صريح الدلاله 
و ظاهرهاءفمن الأول الخبر العاشر و الحادى عشرءو من الثانى الخبر الأول و الثانى و الثالث و الرابع و الخامس» 


ص :2 


فإنما اشتملت عليه من أنها تقول كذاءو يقول الزوج كذا هو صيغه المبارأه التى يترتب عليها حكمها مع استكمال باقى الشرائط 
من الطهاره و الاشهادء و كونها فى طهر لم يقربها فيه و هم-رضوان الله عليهم-قد صرحوا بأن صيغه المبارأه بأن يقول:بار أتكك 
على كذا فأنت طالق. 


و قال السيد السند فى شرح النافع-بعد نقل هذه الصيغه فى كلام المصنف- ما لفظه:الكلام فى صيغه المبارأه كما فى الخلع من 
افتقارها إلى اللفظ الدال عليه من قبل الزوجءو الاستدعاء أو القبول من جهه المرأه. 


مع أن ظاهر هذه الأخبار كما ترى أن هذه صيغه المبارأه التى يترتب عليها أحكامهاءلآن هذا الأخبار قد تضمنت أن المبارأه التى 
تترتب عليها الأحكام عباره عن هذا القول منها و منه»و ليس فى شىء منها تعرض للفظ الطلاءق و لا لاستدعاء المرأه أو 
قبولهاءكما ذكره السيد السند و غيره»و على هذا النحو باقى أخبار المسأله من قولهم عليهم السلاء«المبارأه تطليقه بائن ليس فيها 
رجعهاو نحو ذلكك فإنه قد رتب الحكم فيها على المبارأه الصادقه لما ذكرناه من الأقوال التى اشتملت عليها تلكك الأخبار و 


نحوها. 
و بالجمله فإنه لا يشم لهذا الطلاق رائحه من أخبار المسأله فضلا عن الدلاله عليه»بل هى فى عدمه أظهر من أن ينكر. 


و ثانيا ما ذكره شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك من أن المبارأه لا يستعملها العامه.و لا يعتبرون فيها ما يعتبره أصحابنا بل 
يجعلونها من جمله كنايات الخلع أو الطلاقءو حينئذ فكيف يتم حمل ما ورد من أحكامها على التقيه»و أنت قد عرفت فيما تقدم 
من أخبار الخلع أن بعضها دال على الاتباع بالطلاق كما يدعونه؛ إلا أن الأكثر الأصح منها على العدمءو أما فى هذا الباب فلا 
دلاله فى شىء من أخباره كما عرفت على ما ذكروه. 


و بالجمله فإنه لم يبق فى معارضه هذه إلا ما يدعونه من الإجماع و قد عرفت 


ض :2 


ما فيه من الجدال و النزاع»و يظهر من شيخنا الشهيد الثانى المناقشه فى هذا الإجماع (١)و‏ عدم تسليمه فى أمثال هذه المقامات و 
هو كذلككءو هذا الموضع أيضا أحد مظاهر الفرق بين الخلع و المبارأه بالنظر إلى أنه فى الخلع قد وقع الخلاف فى وجوب 
الاتباع بالطلاق و عدمهءو فى المبارأه قد وقع الإجماع على وجوب الاتباع»و كل من قال فى الخلع بالعدم أوجبه فى المبارأه»و 
فيه ما عرفت مما أوضحنا تحقيقه. 


الثالث [الخلاف فيما يؤّخذ من فديه المبارأه] 
اختلق الأصحاب فيما يؤخذ من فديه المبارأه بعد الاتفاق على أنه لا يجوز له الزياده على ما أعطاهاءفالمشهور أنه يجوز له 
المهر فما دونه. 


وذهب جمع من الأصحاب إلى أنه لا يؤخذ إلا-دون ما دفع إليهماءو نقله فى المختلف عن الشيخ على بن بابويه فى 
الرسالهءقال:قال الشيخ على بن بابويه فى رسالته فى المبارأه:و له أن يأخذ منها دون الصداق الذى أعطاهاءو ليس له أن يأخذ 


الكل. 
و ممن صرح بجواز أخذ المهر كملا الشيخ المفيد و ابن إدريسءو هو المشهور بين المتأخرين. 


وقال الصدوق فى المقنع:و لا ينبغى له أن يأخذ منها أكثر من مهرها بل يأخذ منها دون مهرها.و هو الظاهر من كلام الشيخ فى 
النهايه وابن أبى عقيل و ابن حمزهءو هذا القول إنما تعرض فيه للأ-كثر و الأقل خاصهءو أما جميع ما أعطاه من غير زياده و لا 
والذى يدل على القول المشهور الخبر الثالث»و هو صحيح صريح فى ذلككءو ما ذكره السيد السند فى شرح النافع-من أنه 


ضعيف لاشتراكك أبى بصير-مردود 
ص :818 
)١ -١‏ حيث قال-بعد نقله عن المصنف فى النافع و العلامه فى كتبه دعوى الإجماع و أنه فى المختصر نسبه الى قول مشهور-ما 


صورته:و هو المناسب لتحقيق المصنف فإنه لا يعتد بالإجماع بمثل هذه الشهره كما نبه عليه فى المعتبر و نهى عن الاغترار 
بذلكك انتهى.(منه-قدس سره-). 


بأن الراوئ عن أبى :بضير هنا عبد الله بن عمسكان و هو من قرائن ليث المرادى الثقه الجليل. 


و يدل على ما ذهب اليه الشيخ على بن بابويه الخبر الشانى عشر و هو صحيح أو كالصحيحءلأن حسنه إنما هو بإبراهيم بن 
هاشمءو ما قدح به فى الخبر المذكور فى المسالكك-من أنه مقطوع-مردود بأنه و إن كان كذلكك فى التهذيب و منه نقلءإلا أنه 
فى الكافى كما نقلناه متصل لا قطع فيه. 

و من هنا يظهر لكك أن ما رجحه فى المسالكك من العمل بصحيحه أبى بصير بناء على رد هذه الروايه بالقطع ليس فى محلهءو ما 
رجحه سبطه من العمل بهذه الروايه بناء على نقله لها من الكافى»و هى حسنه عنده كالصحيح بناء على طعنه فى صحيحه أبى 
بصير باشتراكك الراوى ليس فى محله أيضاءلما ذكرناه من القرينه على أنه ليث المرادى الثقه الجليل»و لهذا وصفها فى المسالكك 


بالصحهءو بذلكك يظهر لكك تصادم الخبرين المذكورين مع صحتهما معا فى البين»و أنه لا وجه لترجبح أحدهما على الآخر من 
نيك السدد: 


و يمكن الجمع بينهما بحمل روايه الأقل من المهر على الأفضلءو إن جاز له أخذ الجميعءو هذا الموضع أحد مظاهر الفرق بين 
الخلع و المبارأه كالموضع الأول. 


الرابع [فى أن الفرقه الحاصله بالخلع و المبارأه لاتنحصر فى لفظهما] 


قال المحقق فى الشرائع-بعد ذكر الصيغه و أنها عباره عن أن يقول بار أتكك على كذا فأنت طالق-:و لو اقتصر على قوله أنت 
طالق بكذا صح. و كان مباراهءإذ هى عباره عن الطلاق بعوض مع منافره بين الزوجين. 


أقول:قد عرفت مما قدمنا فى كتاب الخلع أن الفرقه الحاصله بالخلع أو المبارأه لا تنحصر فى لفظ الخلع أو المبارأه»بل كلما أفاد 
هذا المعنى من الألفاظ متى استكمل باقى الشروط فإنه يترتب عليه حكم تلكك الفرقه الخاصهءو من ذلكك قوله أنت طالق بكذا 
فإن استكمل شرائط الخلع كان خلعاءو إن استكمل شرائط المبارأه كان مباراه. 


و بالجمله فإن الطلاق بعوض و إن لم يرد بخصوصه فى الأخبار إلا أنه 


ص 0086 


لا يخرج عن أحدهما حسبما قدمنا تحقيقه فى الموضع الرابع من المقام الأول فى صيغه الخلع. 


و ما ذكره فى المسالكك هنا بناء على ما ذهب إليه من وجوده فى ماده غيرهما حيث قال:و لو قيل بصحته مطلقا حيث لا يقصد به 
أحدهما كان وجها لعموم الأدله قد قدمنا ما فيه مما يكشف عن بطلان باطنه و خافيه. 


الخامس [اعتبار جميع الشروط المعتبره فى صحه الطلاق فى المبارأه أيضا] 


الظاهر أنه لا خلاف فى أن جميع ما ذكر من الشروط المعتبره فى صحه الطلاق فإنها تعتبر فى المبارأه أيضاءو كذا ما يترتب على 
الخلع من البينونه بعد استكمال الشرائط فإنها تترتب على المبارأه كذلككءو كذا ما تقدم من أنه ليس للزوج الرجوع إلا أن ترجع 
هى فى البذل. 


و مما يدل على البينونه بذلكك الخبر السابع و الثامن و العاشرءو على الاشتراط بشروط الطلاق قول زراره فى الخبر الثامن و قوله 
عليه السلام فى الخبر التاسعءو على رجوعه برجوعها الاشتراط المذكور فى جمله منها. 


بقى أن ظاهر هذه الأخبار إنما هو الرجوع فى شىء مما أعطاهاءو هو ظاهر فى الترتب على الرجوع فى البعضءو قد تقدم الكلام 
فيهءو بينا أن الظاهر حمل«مناهنا على البيانيه لا التبعيضيهءو لم أقف على من تعرض للكلاام فى ذلكك إلا شيخنا فى 
المسالكءفقال هنا-زياده على ما تقدم فى الخلع-:و فى هذه الأخبار التى ذكرناها سابقا فى المبارأه ما يدل على جواز رجوعه 


فى الطلاق متى رجعت فى شىء من البذل و إن لم يكن جميعهءو قد تقدم ما فيه فى الخلعءانتهى. 


أقول:مقتضى الوقوف على ظاهره هذه الأخبار المتفقه على هذه العبارات هو تخصيص الرجوع برجوعها فى البعض خاصهءإذ 
ليس سواها فى البابءو لا قائل بهءبل ظاهرهم التخصيص بالجميعءو لا مخرج عن هذا الاشكال إلا بما ذكرنا من حمل «من اعلى 
الببائية.و الظاهر أنه هو الذى فهمة الأصحان حر حمه الله عليهم- من هذه العبارهءو الله العالم بحقائق أحكامه. 


ص 21 


كتاب الظهار 
اشاره 
[تعريفه و الايات و الروايات المرتبطه به] 
قال فى كتاب المصباح المنير (1):ظاهر من امرأته ظهارا مثل قاتل قتالاء و تظهر:إذا قال لها:أنت على كظهر أمىءإنما خص ذلكك 
بالظهر لأن الظهر من الدابه موضع الركوبءو المرأه مركوبه وقت الغشيان»فركوب الام مستعار من ركوب الدابه»ثم شبه ركوب 
الزوجه بركوب الاسم الذى هو ممتنعءو هو استعاره لطيفه»فكأنه قال: ركوبكك للنكاح حرام على.و كان الظهار طلاقا فى 
الجاهليه»فنهوا عن الطلاق بلفظ الجاهليه و أوجب عليهم الكفاره تغليظا فى النهىءانتهى. 
و فى المسالكك أيضا:إنه كان طلاقا فى الجاهليه كالإيلاء»فغير الشرع حكمه إلى تحريمها لذلكك و لزوم الكفاره بالعود كما 
سيأتىءانتهى. 
و قيل فى تعريفه:إنه تشبيه الزوج المكلف زوجته و لو مطلقه رجعيه فى العده بظهر امهءو قيل و بمحرمه نسبا أو رضاعا على ما 
سيأتى ذكره من الخلافء و لا خلاف بين العلماء فى تحريمه. 

لا 
والأصل فى قوله عز وجل «الَذِينَ ب اهِرُونَ ممْكم من طايه 0 لابه إن اباتع إل الى ولذتقع و إتمه ف لترادظ 
0 مِنَ الْقَوْلٍ و زُورأ» ()و قد 


ص حرف 


.07: المصباح المنير ص‎ )١-١ 
3 سوره المجادله-أ يه‎ (١ 3 


دلت الآيه على أنه منكر و زورءو لا ريب فى تحريم كل منهماءو نقل فى الشرائع قولا بأنه محرم»و لكن يعفى عن فاعله يعنى فى 
الآخرهءفلا يعاقب عليه استنادا إلى قوله تعالى فى آخر الآبه «وَ إِنَّ الله لعفو خَفُورًا . 


قال فى المسالكك:و هذا القول ذكره بعض المفسرين و لم يثبت عن الأصحاب ثم تنظر فيه بأنه لا يازم من وصفه تعالى بالعفو و 
ل ا ل ل 
حاي ا د برع مجبرة مه بر تعزوو رامن فى القرآن كثيره ه مثل قوله تعالى «وَ لس عَلَيكُعْ باخ ة فيلا أخطائع به و لكن 
بلا يَعَمَدَتْ ف الروك رق اقنور وحم لظم مدا زقل الحد بر سزيه غود تبن جنذا القن الب كر ليسا نالسر 


الحق أنه كغيره من الذنوب أمر عقابها راجع إلى مشيه الله تعالى»انتهى. 


والسبب فى نزول هذه الآيه ما رواه 
الثقه الجليل على بن إبرا هيم القمى فى تفسيره ه (')بسنده المذكور فيه عن حمران عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«إن امرأه من المسلمات أتت النبى صلى الله عليه و آله و سلم فقالت:يا رسول الله إن فلانا زوجى و قد نثرت له بطنى و أعنته 
على دنياه و آخرته»لم ير منى مكروهاء أشكوه إليككثءقال:فيم تشكونيه؟ قالت:إنه قال:أنت على حرام كظهر أمى»و قد أخرجنى 
من منزلى فانظر فى أمرىءفقال لها رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:ما أنزل الله تباركك و تعالى كتابا أقضى فيه بينكك و بين 
زوجكك.و أنا أكره أن أكون من المتكلفين»فجعلت تبكى و تشتكى ما بها إلى الله عز و جل و إلى رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلم و انصرفت.قال:فسمع الله تباركك و تعالى 


ص :٠م‏ 


)١ 1‏ سور الأحراتب-آ يلاه 
-١‏ 1) تفسير القمى ج ١‏ ص *8" ط النجف الأشرف و فيه اختلاف يسيرءالوسائل ج ١0‏ ص 208 ب ١‏ ح ” لحد قوله«هذا حد 


الظهارامع اختلاف يسير و أما بقيه الحديث فمذكور فى ص 209 ب 7ح .١‏ 


ل و 0 

الح لايع الال ل لا اكتون ااار نقتي رق لدان بج تدر قل بح ره ود 1د در 
مَِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَإِنَّ اله لَعَفرٌّ عَُورٌ اقال:فبعث رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم إلى المرأه»ءفأتته فقال لها:جيئنى 
بزوجككءفأتت بهءفقال له:أ قلت لامرأتكك هذه و ل ا د الله صلى الله 
اللاي ا جو جم اي بيش ال الخلطن الوحهم لذ تدج الله و التى لوأك فى 
َو تفتكى إلى الل و اله سمغ تلكؤ ا إن لله سمي بصِب ين اجون بكم بن بل طائيه يا مياد هم إِنْ أمقَائمُع 
إلا اللأَئى وَلَدْنَهُمْ وَ ِنَع لَيَقُولُونَ منكراً م مِنَ الْقَوْلِ وَ زُوراً وَ إِنَّ الله لَعَفْوٌ غَفُورٌا فضم إليك ام رأتككءفإنكك قد قلت منكرا من 

القول و زوراءو قد عفا الله عنكك و غفر لكك ولا تعد.قال:فانصرف الرجل و هو نادم على ما قال لامرأته. 


, 5 1 3 ل 5 و ا لاء ع 
وكره الله عز و جل ذلكك للمؤمنين بعد و أنزل الله الَِينَ بْاهِرُونَ مِنْ يداه نم يعُودُونَ لما قالواه يعنى ما قال الرجل الأول 
0 

اران اتبمطلى جراء كتين تيال لاني اليا بيهم عاضا الاو ار جاردا فبحي وتعري رار بل اتات 
بعنى سجامته لل يطو به و ال ب تعلو بي تمن لم بذ سايم خرئن يي ين ل أن ينا قم لم ؟ َس مَطِعْ 


ع 


فإطْعَام ب سِتّينَ مش كيناً؛ قال:فجعل عقوبه من ظاهر بعد النهى هذاءثم قال ١‏ «ذلك لتُوْمِنُوا بالله وقول ركم خدوة لووقا نهنا 
حد الظهار. 


و قال حمران (١)قال‏ أبو جعفر عليه السلام: 
ولا يكون ظهار فى يمينءو لا فى إضرارءو لا فى غضب.و لا يكون ظهار إلا على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين مسلمين). 
و رواه ثقه الإسلام فى الكافى (؟)فى الحسن عن حمران عن أبى جعفر عليه السلام مثله 


صن ا 


)١-١‏ الوسائل ج ١0‏ ص 204 ب ١‏ ح ١‏ وفيه اختلاف يسير. 


؟- 5) الكافى ج ‏ ص 07 ح ١‏ وفيه اختلاف يسير. 


و أنت خبير بأن المفهوم من هذا الخبر أن ذكر العفو و المغفره فى آخر هذه الآيه إنما هو بالنسبه إلى ذلكك الرجل الأول الذى 
كان هو السبب فى نزول الآيه لا بالنسبه إلى كل من ظاهرءفإن هذا الرجل المشار إليه كان جاهلا بتحريم ذلككء.و من ثم عفا الله 
عنهءو أما من علم بعد ذلكك فإنه لا يدخل تحت الآيهءبل تجب عليه الكفاره عقوبه لما ارتكبه من ذلك الفعل المحرم كما صرح 
به عليه السلام» فى الخبر المذكور. 


و بما ذكرناه من التفصيل يظهر لكك ما فى كلام شيخنا المتقدم ذكره من الإجمالءو أن الفاعل لذلك مطلقا تحت المشيهءفإنه لا 
معنى لهءإذ الأول كما عرفت معفو عنه لجهلهءو الثانى حيث كان عالما بتحريم ما ارتكبه فإنه يجب عليه الكفاره عقوبه لما 
ارتكبه»فلا معنى لقياس هذا الفرد على غيره من الذنوب الداخله تحت المشيهءبل الحكم فيه بمقتضى الخبر المذكور هو ما 


عرفت. 
و روى الصدوق فى من لا يحضره الفقيه (!)بطريقه إلى ابن أبى عمير عن أبان و غيره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«كان رجل على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقال له أوس ابن الصامتء.و كانت تحته امرأه يقال لها خوله بنت 
المنذرءفقال لها ذات يوم:أنت على كظهر أمىءثم ندم و قال لها:أيتها المرأه ما أظنكك إلا وقد حرمت على فجاءت إلى رسول 


المرأه على زوجهاءفقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: 


ما أظاكه إلاو قد حرمتءفرفعت المرأه يدها إلى السماء فقالت:أشكو إلى الله فراق زوجىءفأنزل الله عز و جل يا محمد ا«قَلُ 
يع الله قل الى ماك فِى روج الآديتين»ثم أنزل الله عز و جل الكفاره فى ذلكك فقال 'و اين بُظاهِرونَ من نللانهم» 


ص :ا 
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أقول:يمكن حمل إجمال الخبر الأمول على هذا الخبر المذكور فيه اسم الرجل و المرأه فتكون القصه واحده»و إن فصلت 
أحكامها فى الروايه الاولى و أجملت فى الثانيه»و إلا فبشكل الجمع بينهما لو تعددت القصه. 


و روى المرتضى على بن الحسين فى رساله المحكم و المتشابه (١)نقلا‏ من تفسير النعمانى بإسناده إلى على عليه السلام قال: 


«و أما المظاهره فى كتاب الله عز و جل فإن العرب كانت إذا ظاهر رجل منهم من امرأته حرمت عليه إلى آخر الأبد.فلما هاجر 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم كان بالمدينه رجل من الأنصار يقال له أوس بن الصامتء و كان أول رجل ظاهر فى 
الإسلام فجرى بينه و بين امرأته كلامءفقال لها:أنت على كظهر أمىءثم إنه ندم على ما كان منهءفقال:ويحكك إنا كنا فى الجاهليه 
تحرم علينا الأزواج فى مثل هذا قبل الإسلامءفلو أتيت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فسألته عن ذلكءفجاءت المرأه 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فأخبرته.فقال:ما_أظنكك إلاو قد حرمت عليه إلى آخر الأبد»فجزعت و بكتءو قالت:أشكو 
إلى الله فراق زوجىءفأنزل الله عز و جل اد مدع الله كولَ الى ِلك فِى رَوْجها -إلى قوله- و الّذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ نللائهغ 
»الآديه»)فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم:قولى لأ-وس زوجك يعتق نسمه فقالت:و أنى له نسمهءو الله ما له خادم 
غيرىءقال:فيصوم شهرين متتابعين» قالت:إنه شيخ كبير لا يقدر على الصيامءقال:فمريه فليتصدق على ستين مسكينا فقالت:و أنى 
له الصدقهءفوالله ما بين لابتيها أحوج مناءقال:فقولى له:فليمض إلى أم المنذر فليأخذ منها شطر وسق تمر فليتصدق على ستين 
مسكينا»)الحديث. 

أقول:هذا الخبر لا يخلو من الإشكالءفإن ما تضمنه من وجوب الكفاره يرده ظاهر الآيه بالتقريب الذى قدمنا ذكره»و ما صرح به 
فى الخبر الأول من العفو و المغفره عن الأسولءو أن الكفاره إنما على من علم بالتحريم بعد هذه القصه ثم ظاهر لقوله عليه 
السلام«فمن قالها بعد ما عفا الله و غفر للرجل الأول فإن عليه تحرير 


ص :م 


)١ -١‏ الوسائل ج ١8‏ ص 208 ب ١ح‏ 5 و فيه«تسأليه)بدل«فسألته). 


رقبه-إلى أن قال:-فجعل عقوبه من ظاهر بعد النهى هذا»الحديثءو أيضا فإن الظاهر أن الظهار هنا لم يستجمع شرائط الظهار 
الموجبه للتكفير»سيما الشاهدين فإنه لم يتقرر بعدءو إنما تقرر و رتبت عليه الأحكام بعد هذه القضيه. 


إذا تقرر ذلكك فاعلم أن البحث فى هذا الكتاب يقع فى الصيغه و المظاهر و المظاهرهءو ما يترتب على ذلكك من الأحكامءفها هنا 
مطالب أربعه: 


[المطلب] الأول فى الصيغه: 
اشاره 


لا خلاف ولا إشكال فى انعقاد الظهار بقوله أنت على كظهر أمىءقيل و فى معنى على غيرها من الألفاظ كمنى و عندى ولدى 
و معىءو كذا يقوم مقام أنت ما شابهها من الألفاظ الداله على تميزها من غيرها كهذه أو فلانه. 


ولوقال:أنت كظهر أمى بحذف حرف الصله فالأكثر على أنه ظهار» و استشكله العلامه فى التحريرءو وجهه فى المسالكك بأنه 
مع تركك حرف الصله يحتمل أنه أراد كونها محرمه على غيره حرمه ظهر امه عليه. 


و فيه أن الاحتمال لا ينافى الظهورءو الظاهر المتبادر من هذا اللفظ إنما هو إراده التحريم على نفسه الذى به يصدق الظهارءو 
العمل إنما هو على الظاهر فى جميع الموارد. 


بقى هنا مواضع وقع الخلاف فيها:ما لو شبهها بظهر غير الام من المحارم نسبا أو رضاعا. 


فقيل بأنه لا يقع»و هو اختيار الشيخ فى الخلاف و ابن إدريس فى السرائر» محتجا عليه بأن الظهار حكم شرعىءو قد ثبت وقوعه 
إذا علق بالظهر و أضيف إلى الأمءو لم يثبت ذلكك فى باقى الأرحام و لا المحرمات. 


و اتدل لعفن الأمحايه يما روا 
الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن سيف التمار 


ص :لاع 
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قال: «قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام:الرجل يقول لا-مرأته أنت على كظهر أختى أو عمتى أو خالتى؟قال:فقال:إنما ذكر الله 
الأمهاتءو أن هذا الحرام). 


ورد ذلك جمله من المتأخري: منهم السيد السند في شرح النافع و قبله جده في المسالكك و من تأخر عنهما بأن الروايه غير داله 

عن الم حر ين مهم المي فى شرح الناقع و ب فى من تاخر عنهما ب يه غير 
على ذلكك بل هى بالدلاله على نقيضه أشبهءفإن الظاهر من قوله«و أن هذا الحرام/فى هذه الروايه إنه ظهار محرم و إن لم يكن 
ذكره الله فى كتابه. 


أقول:و من المحتمل قريبا إن لم يكن هو الأقرب أن الإشاره فى الخبر إنما توجهت إلى الذى ذكره فى كتابه لا إلى الأخت و ما 
بعدهاءو يؤيده أنه الأقرب و المعنى أن الذى ذكره فى كتابه و رتب عليه الظهار إنما هو الام و هو الحرام الذى أشار إليه عزو 
جل بقوله اوَ نه تنولوة تتكرا وق القول و زور لك الاعة و قغرها عدا هو الطاه ذن اهبر ليسي الاسد لاو أناها 
كرود نهو إن اتدل (الأد ان الظا فى يستودو على عيذ كر التقين اليلق لقوق داكو لاد بريه ريو لاسرإل أله 
معارض بغيره كما ستقف عليه. 


و قل بأنه يقع بالتشبيه بالمحرمات النسبيه المؤيد تحريمهنءو هو قول ابن البراج. 


قال فى المهذب:فإن شبهها بامرأه محرمه عليه على التأيبد غير الأمهات كالبنات و بنات الأولاد و الأخوات و بناتهن و العمات و 
الخالاتءفعندنا أنهن يجرين مجرى الأمهاتءو أما النساء المحرمات عليه بالرضاع و المصاهره فالظاهر أنه لا يكون بهن 


مظاهرءانتهى. 

و يدل على هذا القول صريحا ما رواه 

الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن زراره قال: 

«سألت أبا جعفر عليه السلام عن الظهار فقال:هو من كل ذى محرم أم أو أخت 


ص (خلرف 


أو عمه أو خالهءو لا يكون الظهار فى يمين»قلت:و كيف يكون؟قال:يقول الرجل لا-مرأته و هى طاهر فى غير جماع أله على 
حرام مثل ظهر أمى أو أختىءو هو يريد بذلك الظهار. 


ومارواه 

فى الكافى (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن جميل بن دراج قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل يقول لامرأته أنت على كظهر عمته أو خالتهءقال:هو الظهار). 

وعن يونس عن بعض رجاله (7)عن أبى عبد الله عليه السلام»فى حديث يأتى ذكره قريبا قال: 

«و كذللكك إذا هو قال:كبعض المحارم فقد لزمته الكفاره). 

و قبل:بإضافه المحرمات الرضاعيه إلى المحرمات النسبيهءو هو قول الأكثر على ما ذكره فى المسالككءو مثله سبطه فى شرح 
النافع. 


أقول:ممن ذكر هذا القول صريحا الشيخ فى المبسوط حيث قال:إذا شبهها بامرأه تحرم لا على التأبيد كالمطلقه ثلاثا أو أخت 
امرأته أو عمتها أو خالتها لم يكن مظاهرا بلا خلاف و إن شبهها بمحرمه على التأبيد غير الأمهات و الجدات كالبنات و بنات 
الأولتد و الأهوات و ناتهن و العسات وال الاك روي أصبحاننا انيت يريت نشرئ الأمهناكيو أها السافو المدريفاتك عليه 
بالرضاع أو المصاهره فالذى يقتضيه مذهبنا أن من يحرم عليه بالرضاع حكمه حكم من يحرم بالنسب 


لقوله عليه السلام 


«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب'. و أما من يحرم عليه عليه بالمصاهره فينبغى أن لا يكون مظاهرا لأنه لا دليل عليه»و نحوه 
ابن حمزه 70و ابن الجنيد 


ضر :22 
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+-”) قال ابن حيوة لو شتهها بواحده من المحرمات تسيا أو رضاغا وقعءو قال ابن الجنيد:و الظهار بكل من حرم الله عليه و 
وطؤها بالنسب و الرضاع واقع»كقول الرجل أنت على كظهر أمى أو ابنتى أو مرضعتى أو ابنتهاءانتهى.(منه-قدس سره-). 


فإنهما صرحا بذلكك. 


و أما باقى الأصحاب ممن نسب إليه هذا القول كالشيخ فى النهايه و الشيخ المفيد و الصدوق فإنما هو من حيث الإطلاق»و 
نحوهم غيرهم كابن أبى عقيل و ابن البراج فى الكامل و سلار و أبى الصلاح و ابن زهره»و يمكن أن يستدل على هذا القول 
زياده على ما ذكره فى المبسوط من حديث«يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب!بإطلاق مرسله يونس المذكورهءو كذا إطلاق 
قوله عليه السلام فى صحيحه زراره «هو من كل ذى محرماو لا ينافيه تخصيص العد بالأم و الأخت و من معهماءلأن الظاهر أن 
ذلكك إنما خرج مخرج التمثيل لا الحصرءو لا للزوم الحصر فى هذه الأفراد المذكوره فى الروايهءو النص و الإجماع على خلافه. 


و قيل:بإضافه محرمات المصاهرهءو هو اختيار العلامه فى المختلف.حيث قال بعد نقل أقوال المسأله:و الوجه عندى الوقوع إذا 
شبهها بالمحرمات على التأبيد»سواء النسب و الرضاع و المصاهره للا-شتراكك فى العله.و الظاهر أنه أراد بها تأبيد التحريمءفإنه 
مشترككث بين النسب و الرضاع و المصاهره. 


و أورد عليه بأن هذه العله مستنبطه فلا عبره بها.نعم يمكن الاستدلال عليه بإطلا.ق صحيحه زراره و روايه يونس 
المذكورتين»لصدق كل ذى محرم على المحرمات بالمصاهره.و التمثيل بذى المحرم النسبى لا يفيد الحصر فيهءو ظاهر السيد 
السند الميل إلى هذا القول (١الإطلاق‏ الصحيحه المذكوره و هو غير بعيدءبل لا يخلو من قرب. 


و منها:أنه هل يقع بغير لفظ الظهر كأن يقول كبطن أمى أو يدها أو رجلها أو شعرها أم لا؟قولان: 
(أولهما)للشيخ -رحمه الله-فى الخلاف و جماعه مدعيا عليه فى الخلاف إجماع 


ص 0.6 


)١ -١‏ واليه يميل كلام جده فى المسالككءحيث قال بعد الاستدلال عليه بصحيحه زراره بالتقريب المذكور:و فى هذا القول قوه. 


(منه-قدس سره-). 


الفرقه»و أنه إذا قال ذلك و فعل ما يجب على المظاهر كان أحوط فى استباحه الوطء و إذا لم يفعل كان مفرطا. 


و(ثانيهما)للسيد المرتضى -رضى اللّه عنه-فى الانتصار مدعيا عليه الإجماعءو تبعه ابن إدريس و ابن زهره و جمع من الأصحاب و 
عليه المتأخرون. 


و الذى وقفت عليه من الأخبار هنا ما رواه 
فى الكافى (١)عن‏ يونس عن بعض رجاله عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«سألته عن رجل قال لامرأته أنت على كظهر أمى أو كيدها أو كبطنها أو كفرجها أو كنفسها أو ككعبهاءأً يكون ذللكك الظهار؟ و 
هل يلزمه فيه ما يلزم المظاهر؟فقال:المظاهر إذا ظاهر من امرأته فقال هى عليه كظهر امه أو كيدها أو كرجلها أو كشعرها أو 
كشىء منها ينوى بذلكك التحريم فقد لزمته الكفاره فى كل قليل منها أو كثير»و كذلكك إذا هو قال كبعض ذوات المحارم فقد 
لزمته الكفاره). 


ومارواه 

الشيخ فى التهذيب (7)عن سدير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«قلت له: 

الرجل يقول لامرأته أنت على كشعر أمى أو ككفها أو كبطنها أو كرجلهاء قال:ما عنى؟إن أراد أنه الظهار فهو الظهار). 
و هذان الخبران كما ترى ظاهران فيما ذهب إليه الشيخ و من تبعه من وقوع الظهار بهذه الصيغه. 

و جمله من المتأخرين كصاحب المسالكك و سبطه ذكروا الروايه الثانيه دليلا للشيخ و ردوها بضعف السند. 


و أنت خبير بأن من لا يعمل بهذا الاصطلاح كالشيخ و أمثاله من المتقدمين و جمله من متأخرى المتأخرين فإنه لا مناص له من 
العمل بالخبرين المذكورين لعدم المعارض فى البينءو غايه ما استدل به لقول السيد المرتضى بأن الأصل 


ص كر 
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الإباحه إلا ما خرج عنها بدليل أو إجماعءو هو الظهرءفيبقى الباقى على الأصل و لأن الظهار مشتق من الظهرءفإذا علق بغيره بطل 
الاسم المشتق منهءو هذه التعليلات عند من يعمل بالخبرين المذكورين غير مسموعهه.لأنها مجرد اجتهاد فى مقابله النصوصءو 
الأصل الذى اعتمدوه يجب الخروج عنه بالنص المذكور. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم أنهم فى هذا الموضع قد ذكروا صورا عديده تفريعا على التشبيهءو النسبه فيه من كونه بين الجمله و 
الجمله أو الأجزاء و الأجزاء أو الجمله و الأجراء »ذلك مما ستقق عليه إن شاه الله تعالى: 


الا.ولى:أن يقع التشبيه بين جمله الزوجه و ظهر الا-مءو هو أن يقول:أنت على كظهر أمىءو هذا هو المتفق عليه إجماعا نصاو 
فتوىءو قد تقدم ما الحق به مما هو فى معناه من تبديل حرف الصله و تبديل اللفظ الدال على التعيين. 


الثانيه:أن يقع بين جمله الزوجه و جزء آخر من الام غير الظهر.سواء كان مما لا يتم حياتها إلا به كوجهها و رأسها و بطنها أو يتم 
كيدها و رجلهاء و سواء حلته الحياه أم لاو هذه الصوره هى محل البحث المتقدمءو قد عرفت الخلاف فيه و ما يتعلق به من 
الأخبار. 


الثالثه:أن يشبه بالجمله بالجمله بأن يقول أنت على كأمى,أو بدنكك أو جسمكك على كبدن أمى أو جسمهاءو فى وقوع الظهار به 
قولان مبنيان على ما سبقءو الشيخ حيث قد حكم فيما سبق بالوقوع حكم به هناءقال:لأن صحته مع تشبيهه بتلكك الأجزاء تستلزم 
صحته مع التشبيه بنفسها بطريق أولى لاشتمالها على تلكك الأجزاء و زياده»و لاشتمال جملتها على ظهرها الذى هو مورد النصء 
قال عله تضيها: 


و أجيب عنه بمنع الأصل و الأولويه»فإن الأسباب الشرعيه لا تقاسء و نمنع من دخول الظهر فى قوله أنتءو جاز أن يكون 
لتخصيصه فائده باعثه على الحكمءو الأكثر كما ذكره فى المسالكك على عدم الوقوع بذلكك لفوت الشرط و هو التشبيه بالظهر 


ص7 خرف 


أقول:و نحن و إن اخترنا مذهب الشيخ ثمه لما عرفت من دلالله الخبرين المذكورين عليه إلا أن حمل هذه الصوره عليه كما 
ذكره لا يخرج عن ظلمه الالتباس المحتمله للوقوع فى القياس. 


قال بصحته لأنه مركب من أمرين صحيحينءو فيه منع ظاهر مما تقدم. 


الخامسه:أن يشبه جزء الزوجه بظهر الأ-م بأن يقول بذلك و فرجكك كظهر أمى»و صححه الشيخ أيضا بطريق أولىءو الأشهر 
الأظهر العدم لما عرفت. 


السادسه:أن يشبه الجزء بالجزء كأن يقول يدكك على كيد أمى»و صححه الشيخ مع قضن القلهاروو دلبل فر كن ماقيو الأشهر 
الأظهر العدم كما تقدم. 


السابعه:أن يقع التشبيه بين الزوجه بصورها الست المذكوره و غير الام من المحارمءفإن وقع بين الجمله من الزوجه و بين الظهر 
من تلكك المشبه بها فقد عرفت صحته مما تقدم. 


و إن وقع بين الجمله من الزوجه و الجزء من المحارم غير الظهر فالظاهر بطلا-نه»و يظهر من المحقق ادعاء عدم الخلااف فى 
ذلك. 


وفى المختلف (١)إن‏ بعض علمائنا قال بوقوعه و آخرون بعدمه.و نقل الخلاف فى ذلكك عن ابن إدريس. 


وإن وقع بين الجمله و الجمله بغير لفظ الظهر فالقولان.و بالجمله فالظاهر الوقوف على موارد النصوصء.و إن ضعف سندها بهذا 


ص كرف 


)١-١‏ قال فى المختلف:لو شبهها بإحدى المحرمات غير الاسم بغير لفظ الظهر كقوله أنت على كيد أختى أو ابنتى قال بعض 
علمائنا:لا بقع »)و قال آخرون بالوقوع.و نقلهما اين إدريسءانتهى.(منه-قدس سره-). 


تنبيهات 
الأول [عدم وقوع الظهار بما عدا من حرم بالنسب أو الرضاع أو المصاهره] 


لا خلاف فى أن ما عدا من حرم بالنسب أو الرضاع أو المصاهره من المحرمات الغير المؤبده فإنه لا يقع بهن ظهارءو قد تقدم 
فى عباره الشيخ فى المبسوط ما يدل على أنه لا خلاف فيه. 


وقال فى المسالكك:أما من لا يحرم مؤبدا كأخت الزوجه و بنت غير المدخول بها مما يحرم جمعا خاصه فحكمهما حكم 
الأ-جنبيه فى جميع الأحكام لأ-ن تحريمهما يزول بفراق الام و الأخت كما يحرم جميع نساء العالم على المتزوج أربعاءو يحل له 
كل واحده ممن ليست محرمه بغير ذلكك على وجه التخيير بفراق واحده من الأربع»و الأولى بعدم الوقوع تشبيها بعمه الزوجه و 
خالتهاءلأن تحريمهما ليس مؤبدا عينا ولا جمعا مطلقا بل على وجه مخصوص كما لا يخفىءانتهى. 


و أنت خبير بأن ظاهر كلامهم يدور فى صحه المظاهره و عدمها على كون المشبه بها مؤبده التحريم و عدمه.فإن كان تحريمها 
مؤبدا صح أن يشبه بها فى الظهارءو يكون ظهارا صحيحاءو إلا فلا. 


و فيه أن هنا جمله من الأفراد التى تحريمها مؤبدا كما تقدم فى كتاب النكاح مثل المطلقه تسعاءو أم من لاط به و بنته و أخته»و 
من زنى بها و هى ذات بعل أو فى عده رجعيهءو نحو ذلكك مما تقدم.فإن التحريم فى الجميع مؤبد و هى خارج عن الأفراد 
الثلاثه المتقدمه»مع أن الظاهر أنه لا يقع الظهار بالتشبيه بإحداهن اتفاقا. 


و بالجمله فإنى لا أعرف للتقييد بالتأبيد هنا وجها وجيهاءبل ينبغى أن يجعل الحكم منوطا بكل من خرج عن الأفراد الثلاثه سواء 


كان تحريمه مؤبدا أم لاءفإنه لا يقع الظهار به. 
الثانى [تحريم التشبيه بالجده] 
ظاهر الأصحاب أنه لا ريب فى تحريم التشبيه بالجده لأب كانت أو 


ص ١١م‏ 


أم على تفدير القول بوقوع الظهار بالتشبيه بالمحرمات النسبيه»)و إنما الكلام على تقدير الاختصاص بالأم فهل يتعدى إلى الجده 
مطلقا؟وجهان: 


(أحدهما)نعم»لصدق الام عليها فى قوله «حَرّمَثْ عَلَبكُمْ أمهائكن لفان المراة الأميانة مد ولتقدياذ راسطه أواب اتلد إن 
علت و الأصل فى الاستعمال الحقيقه.و يؤيده أنهن يشا ركن الأم فى سقوط القصاص و وجوب النفقه. 


5 0 
(و ثانيهما)لا لجواز سلبها عنها فيقال:ليست أمى بل أم أبى أو أم أمى» و لقوله عز و جل !إِنْ اهم إلا اللاثى وَلَدْنَهُم) ('كو 
هى مفيده للحصر. 


و أنث خبير بما فى الثانى من القصور لضعف مستنده المذكور. 


أما أول دليله فإنه إن أراد بقوله«ليست أمى/إن أراد على الإطلاق منعنا السلب.و هو أول المسأله.فالاستدلال به مصادره محضه.ءو 


إن أراد به يعنى بلا واسطه بل هى أمى بالواسطه فلا ضير فيه. 


و أما ثانى دليله فلصدق ولادتها له بولاده أحد أبويهءو المراد ولدتا بواسطه أو غير واسطه.مع أن الحصر فى ظاهر الآيه إنما هو 
إضافى بالنسبه إلى المظاهر من امرأته بكونها كأمه فى التحريم عليه فلا تعلق لها بما نحن فيه»و بذلكك يظهر لكك قوه الوجه 
الأول من الوجهين المذكورين. 


الثالث [فى اشتراط سماع الشاهدين لنطق المظاهر] 


لا خلاف فى أنه يشترط فى صحه الظهار و ترتب أحكامه عليه سماع الشاهدين لنطق المظاهر و أن يكون ظاهرها فى طهر لم 
يقربها فيه. 

و من الأخبار الداله على ما قلناه ما تقدم 

فى صحيحه زراره (')من قوله عليه السلام 

«يقول الرجل لامرأته و هى طاهر فى غير جماع:أنت على حرام مثل ظهر أمى؛ و هو يريد بذلك الظهار). 

ص :67م 

أت 1 شوره الما ع 

؟١-‏ 7) سوره المجادله-آيه *. 


*-”) الكافى ج 8 ص ”18 ذيل ح "التهذيب ج 8 ص 4 ح اءالفقيه ج ‏ ص "6٠‏ ح "و ما فى المصادر زياده«أو 


اختى»»الوسائل ج 16 ص 8ت ؟'ح 3 


فى الكافى (١)فى‏ الحسن عن حمران فى حديث قال: 


«قال أبو جعفر عليه السلام:لا يكون ظهار فى يمين و لا- فى إضرار و لا فى غضبءو لا يكون ظهار إلا فى طهر من غير جماع 
بشهاده شاهدين مسلمين). 


ومارواه 

فى الكافى و التهذيب (؟)عن ابن فضال عمن أخبره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«لا يكون الظهار إلا على مثل موضع الطلاق). 

و رواه 

الصدوق (2)بإسناده عن ابن فضال و عن حمزه بن حمران عن أبى جعفر عليه السلام»فى حديث قال: 
١لا‏ يكون ظهار الا على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين مسلمين). 

و رواه الصدوق (6)بإسناده عن الحسن بن محبوب عن أبى ولاد عن حمزه بن حمران مثله. 


و مادل عليه ظاهر هذين الخبرين من الاكتفاء بإسلام الشاهدين يجب حمله على التقيه لما دلت عليه الآيه و جمله من الأخبار 
الصحيحه من اشتراط العداله التى هى أمر زائد على الإسلامءو قد تقدم تحقيق الكلام فى هذا المقام بما لا يحوم حوله نقض و لا 
إبرام فى بحث صلاه الجمعه من الجلد الثانى من كتاب الصلاه. (2) 


الرابع [فى وقوع الظهار بالتشبيه بمحارم الرجال] 
لا خلاف بين الأصحاب-رضوان الله عليهم-فى أنه لا ينعقد الظهار 


ص :6ع 


.١ ص 205 ب 7ح‎ ١١ الوسائل ج‎ ٠١ الكافى ج * ص 1875 ح ١,ءالتهذيب ج 8ص ١٠ح #الفقيه ج “اص 68” ح‎ )١-١ 
رواه مرسلا و فيه«الا على موضع‎ ١ ؟-)) الكافى ج 8 ص 185 ح « التهذيب ج 8 ص ”1 ح 15ءالفقيه ج “ا ص 60" ح‎ 
." الطلاق»»الوسائل ج ه١ ص 205 ب 7ح‎ 

*- "0 الكافى ج 8 ص ”187 ذيل ح ١ءالفقيه‏ ج اص 68" ذيل ح ٠١‏ مع اختلاف يسيرءالتهذيب ج 8 ص ٠١‏ ذيل ح «#الوسائل 
ج ١‏ ص 2٠١‏ ب 7ح 5 وما فى المصادر «عن حمران؛و ليس فيها«ابن فضال). 

ع- ع) الفقيه ج اص هع” ح ١7»الوسائل‏ ج ١8‏ ص 2٠١‏ ب 8 ح ؟ و فيهمااعن حمران). 


ه- ه) الحدائق ج ٠١‏ ص .١١‏ 


بقول الزوج كظهر أبى و أخى و عمىءو قد ذكر الأصحاب ذلك هنا تنبيها على خلاف بعض العامه.حيث حكم بوقوع الظهار 


و فيه (أولا) أنه لا دليل عليه و أصاله الإباحه ثابته حتى يقوم دليل على خلافها. 


(و ثانيا) أن الرجل ليس محل الاستمتاع و لاافى معرض الاستحلال؛ و هكذا لو قالت الزوجه أنت على كظهر أبى أو أمى فإنه لا 
يفيد التحريم إجماعاء لأن الظهار كالطلاق مختص بالرجال. 


وعلى ذلكك يدل أيضا ما رواه 

ثقه الإسلام و الصدوق فى كتابيهما (0)عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«قال أمير المؤمنين عليه السلام:إذا قالت المرأه زوجى على حرام كظهر أبى فلا كفاره عليها). 
الخامس [فى تعليق الظهار على الشرط] 


اختلف الأصحاب فى تعليق الظهار على الشرط كأن يقول إن دخلت الدار أو فعلت كذا فأنت على كظهر أمى مريدا به 
التعليق»فهل يقع الظهار متى وجد الشرط أم لا؟قولان. 
اختار أولهما الشيخ فى النهايه و الخلاف و المبسوط و الصدوق فى المقنع و به قال ابن حمزه و العلامه و المحقق فى النافع»و 


نقله فى المسالكك عن أكثر المتأخرين قال:إنه الأقوىءو كذا اختاره سبطه فى شرح النافع. 


سلار و أبو الصلاح و ابن زهرهءو هو ظاهر ابن الجنيد»و به صرح ابن إدريس فقال:و هو الأظهر بين أصحابنا الذى يقتضيه أصول 
المذهيءلأثه ل خلاف بينهم أن حكمه حكم الطلاقءو لا خلاف بينهم أن الطلاق لا يقع إذا كان مشروطاءو هو اختيار السيد 


المرتضى و شيخنا 


ف ع2 


.١ ح7١ ص ع*0 ب‎ ١0 ح 77ءالفقيه ج “اص 2ع" ح 77ءالوسائل ج‎ ١84 الكافى ج ص‎ )١ -١ 


المفيد و عليه جمله أصحابنا و هو اختيار المحقق فى الشرائع و ظاهره أنه قول الأكثر و أن القول الآخر نادر.مع أنه فى النافع و هو 
متأخر عن الشرائع جعل القول بالصحه مع الشرط أشهر الروايتين. 


والأصل فى الخلاق اختاكف أخبار المسأله المذكورهءفالواجب ذ كر ما وضل إلينا من أخبارها ثم الكلام فيها بما رزق الله 
تعالى فهمه منها ببركه أهل الذكر عليهم السلام. 


و منها ما رواه 
ثقه الإسلام فى الكافى و الشيخ فى التهذيب (١)عن‏ عبد الرحمن ابن الحجاج عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«الظهار ضربان أحدهما فيه الكفاره قبل المواقعه.و الآخر بعدهاءفالذى يكفر قبل المواقعه الذى يقول أنت على كظهر أمى و لا 
يقول:إن فعلت بكك كذا و كذا.و الذى يكفر بعد المواقعه هو الذى يقول:أنت على كظهر أمى إن قربتكك». 


ومارواه 

الشيخ عن عبد الرحمن بن الحجاج 270 

«قال الظهار على ضربين فى أحدهما الكفاره إذا قال أنت على كظهر أمى و لا يقول أنت على كظهر أمى إن قربتكك). 
و عن حريز (/فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


الظهار ظهاران فأحدهما أن يقول أنت على كظهر أمى ثم سكتءفك ذلك الذى يكفر قبل أن يواقع»فإذا قال أنت على كظهر 
أمى إن فعلت كذا و كذا ففعل فعليه الكفاره حين يحنث). 


و هذه الروايات ظاهره الدلاله على القول الأولءو يؤيدها عموم الآيات الداله على وقوع الظهار المتناوله لموضع النزاع؛و عموم 
(«المؤمنين عند شروطهم). 


ص :2 


.١ ح١8 ح 18,الوسائل ج ه١ ص 255 ب‎ ١١ ح 7"ءالتهذيب ج 8 ص‎ ١12:٠ الكافى ج 8 ص‎ )١ -١ 

1-1 التهذيب ج ص 1١‏ ح 1#ءالوسائل ج ١‏ ص 27١‏ ب 18ح 8,. 

*- ”) التهذيب ج 8 ص ١١ح‏ 15.ءالوسائل ج ١0‏ ص 27:٠‏ ب 18 ح /و ليس فيه «قبل أن يواقعامع اختلاف يسير فيهما. 
ع- *) الكافى ج غاص 5٠8‏ ح 4و 4. 


و منها ما رواه 

فى الكافى و التهذيب (١)عن‏ القاسم بن محمد الزيات قال: 

«قلت لأبى الحسن الرضا عليه السلام:إنى ظاهرت من امرأتىءفقال:كيف قلت؟قال:قلت: 
أنت على كظهر أمى إن فعلت كذا و كذاءفقال:لا شىء عليكك فلا تعد). 

ومارواه 

فى الكافى (')فى الموثق عن ابن بكير عن رجل من أصحابنا قال: 


١‏ قلت لأبى الحسن عليه السلام:إنى قلت لام رأتى أنت على كظهر أمى إن خرجت من باب الحجره فخرجت.فقال:ليس عليكك 
شىءقلعةإنى قو على أن اكفرة؟ فقال :ليس عليكة شىء إلى قو على أن أكفر وقبها و رشتين ءقال :ليس عليكة شوء قويك أو 


لم تقوه. 

و التقريب فيهما أن«شيئاافى الخبرين نكره فى سياق النفى فتفيد العموم. 

ومارواه 

فى الكافى و التهذيب ()عن ابن فضال عمن أخبره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
الا يكون الظهار إلا على مثل موضع الطلاق). 


و التقريب فيه أن الطلا.ق لا يقع معلقا على الشرطءو حينئذ فيجب أن يكون الظهار كذلك ملأ نه كالطلا.ق بمقتضى الخبر 
المذكووى: 


و أجاب فى المسالكك و مثله سبطه فى شرح النافع و قبلهما العلامه فى المختلف عن الروايات بضعف السندءفلا تنهض حجه فى 
مقابله تلكك الأخبار الصحاح. و الأخير لا يدل على محل النزاعءإذ الظاهر أنه إنما يريد بموضع الطلاق الشرائط المعتبره فيه من 
الشاهدين و طهارتها من الحيض و انتقالها إلى غير طهر المواقعه»و نحو ذلكك. 


أقول:ما ذكره-قدس سره-من عدم ظهور الخبر الثالث فى الدلاله لاحتماله لما ذكره جيدءو عليه يدل ما قدمناه من الأخبار فى 
التنبيه الثالث. 


و أما الجواب عن الأخبار بضعف السند فهو جيد على تقدير العمل بهذا 


ص :عع 


)١ -١‏ الكافى ج 6 ص ١188‏ ح 15ءالتهذيب ج 8 ص ١1١‏ ح 17»الوسائل ج ١8‏ ص 27٠‏ ب 18 ح ع. 
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الاصطلاح المحدثءو أما من لا يعمل به فلا بد له مع العمل بها من تأويلها بما تجتمع به مع الأخبار الأخرءو الشيخ-رحمه الله- 
فى التهذيب بعد أن طعن فى الخبرين الأولين بضعف الاسناد بتأولهما بتأويلات بعيده. 


الشيخ (1١)عن‏ عبد الرحمن بن أبى نجران قال: 
«سأل صفوان بن يحيى عبد الرحمن بن الحجاج و أنا حاضر عن الظهارءقال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:إذا قال الرجل 
لامرأته أنت على كظهر أمى لزمه الظهارءقال لها دخلت أو لم تدخلى خرجت أو لم تخرجى أو لم يقل شيئا فقد لزمه الظهار). 


أقول:الظاهر أن المراد من الخبر هى أن الظهار لازم بهذه الصيغهءعلقه على شىء من الدخول أو عدمه أو الخروج أو عدمه أولم 
يعلق»و حينئذ فيكون من أدله القول الثانى. 


و بالجمله فإنه على تقدير العمل بجمله هذه الأخبار كما هو المختار فإن المسأله محل إشكال و إعضالءلعدم حضور وجه وجيه 
يجتمع عليه فى هذا المجال هذا مع إمكان أن يقال إنهم قد صرحوا-كما سيأتى ذكره بعد تمام الكلام فى هذه المسأله-بأن 
الظهار لا يصح مع قصد الحلف به و إن جعل يمينا كما هو عند العامه»و هو فى الصوره يشارك التعليق على الشرط الذى هو 
محل البحثءو إنما يفارقه بالنيه و القصدءفإذا قال أنت على كظهر أمى إن كلمت فلانا و إن تركت الصلاه فإن قصد به الزجر 
عن الفعل أو البعث عليه فهو يمين» و إن قصد به مجرد التعليق كان ظهاراءو الأخبار و كذا كلام الأصحاب قد منعت من الحلف 
بالظهار لأن الحلف لا يكون إلا بالله عز و جلءو المخالفون على صحته و صحه الحلف به. 


و على هذا فمن المحتمل قريبا حمل صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج و صحيحه 


ص 016 


)١-١‏ التهذيب ج 8 ص ١5‏ ح ؟"ءالوسائل ج ١0‏ ص ١ه‏ ب 18 ح 17 و فيهاعن عبد الرحمن بن أبى نجران عن عبد الرحمن 
بن الحجاج قال:سمعت أبا عبد الله). 


حريز على التقيه»بمعنى أن هذا الفرد المعلق على الشرط فيهما إنما هو من قبيل اليمين»و قد قصد به الزجر أو البعث على الفعل لا 
مجرد التعليق»و إن الحكم بصحته و وجوب الكفاره به فى الخبرين المذكورين إنما هو على جهه التقيه لأسن العامه يحكمون 
بصحه الحلف بهءو يوجبون الكفاره بالحنث بهءو بذلكك يتعاظم الإشكال فى هذا المجال. 


و إلى ما ذكرنا يميل كلام المحدث الكاشانى-رحمه الله عليه-فى الوافى حيث استوجه حمل هذه الأخبار على التقيه كما ذكرنا. 
و روى فى الكافى (١)عن‏ محمد بن أبى عبد الله الكوفى عن معاويه بن حكيم عن صفوان عن عبد الرحمن بن الحجاج قال: 


«سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:إذا حلف الرجل بالظهار فحنث فعليه الكفاره قبل أن يواقع»فإن كان منه الظهار فى غير 
يمين فإنما عليه الكفاره بعد ما يوافق)». 


قال فى الكافى بعد نقل هذا الخبر:قال معاويه:و ليس يصح هذا على جهه النظر و الأثر فى غير هذا الأثر أن يكون الظهار لأن 
أصحابنا رووا أن الايمان لا يكون إلا باللهءو كذلكك نزل بها القرآنءانتهى. 


و قال فى الوافى بعد نقل هذا الكلام عن الكافى:أقول:هذا هو الحق و قد مر الاخبار فى ذلك.فالخبر محمول على تقدير صحته 
على التقيه لموافقته لمذاهب العامهءانتهى. 


أقول:و أكثر أخبار هذا الباب غير خال من الاشكال لما فيه من الاحتمال» و عسى أن نشير إلى جمله منها إن شاء الله تعالى بعد 
تمام الكلام فى هذا المطلب. 


بقى هنا شىء ينبغى التنبيه عليه»و هو أن المحقق فى الشرائع قال:و لا يقع إلا منجزا فلو علقه بانقضاء الشهر و دخول الجمله لم 
يقع على القول الأظهر و قيل:إنه يقع و هو نادر. 


ص 2 


)١ -١‏ الكافى ج ص ١12٠‏ ح "ا"ءالوسائل ج ١0‏ ص ٠5‏ ب #ح ع. 


و أنت خبير بأن المشهور فى كلا-م الأصحابءو هو الذى دلت عليه الأخبار أن محل الخلاف فى هذا الموضع إنما هو التعليق 
على الشرط دون الصفه.و ظاهر عبارته هنا أن محل الخلاف التعليق على الصفهءفإن ما ذكره من المثالين إنما هو من باب 
الصفهءو هو الأمر الذى لا بد من وقوعه عاده من غير احتمال تقدم و لا تأخر كالمثالين المذكورينءو أما الشرط فهو عباره عما 
يجوز وقوعه عند التعليق و عدمه كقولكك إن دخلت الدار و إن فعلت كذا و كذا لنفسه أو المخاطب. 


و يمكن أن يقال إن الحكم من أصله مترتب على التعليق سواء كان المعلق عليه صفه أو شرطاءو أن الظاهر من الأخبار صحه و 
بطلانا إنما هو بالنسبه إلى التعليق»و أنه هل يشترط كونه منجزا لا يعلق على شىء بالكليه أم لا؟و يؤيده أن هذا القسم فيما علق 
عليه من هذين الفردين المعبر عن أحدهما بالشرط و عن الآخر بالصفه إنما هو أمر اصطلاحى من كلام الأصحاب لا أثر له فى 
النصوص. 


وربما قيل:إن الخلاف مختص بالشرط عملا بمدلول الأحاديث المذكوره فى المسألهءفإن متعلقها الشرط فتبقى الصفه على 
أصل المنع. 


و فيه أن ما ذكر فى الأخبار من ذكر الشرط إنما خرج مخرج التمثيل للتعليق فلا يقتتضى الحصر فيهءو الظاهر منها أن مرجع 
الخلاف إلى التخيير و عدمه. 


و إلى ما ذكرنا يميل كلام شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك إلا أن المسأله بعد لا تخلو من شوب الاشكال. 
السادس [فى أنه لا يقع الظهار فى يمين و لا إضرار و لا غضب و لا سكر] 


قد صرح الأصحاب-رضوان الله عليهم-من غير خلاف يعرف بأنه لا يقع الظهار فى يمين و لا فى إضرار و لا فى غضب و لا فى 
سكر.و تفصيل هذا الإجماع بما يتضح به الحال. 


أما بالنسبه إلى كونه لا يقع يمينا فالمراد أنه لا يجعل جزاء على فعل أو تركك لقصد البعث على الفعل أو الزجر عن الترككءو لو 


ص ع2 


الأمرين»فهو محل البحث الذى تقدم الكلام فيه صحه و بطلانا و ليس من اليمين فى شىءءو الفارق بين الأمرين هو القصد كما 


عرفت. 

ويدل على عدم صحه قصد اليمين به أولا:ما دل من الآيات و الروايات على عدم الحلف إلا بالله عز و جل. 
و ثانيا:ما رواه 

فى الكافى (١)فى‏ الحسن أو الموثق عن عبيد بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«لا طلاق إلا ما أريد به الطلاق.و لا ظهار إلا ما أريد به الظهار). 


و حاصله أنه لا يكون الطلا-ق طلاقا ولا الظهار ظهارا يترتب على كل منهما أحكامه إلا بالإراده.و القصد إلى الغرض من كل 
منهماءو هو الفرقه الخاصهءفلو أراد بالظهار ما تقدم من الزجر أو البعث فال إن كان كذا أو إن فعلت كذا فامرأته طالق أو كانت 
كظهر امه عليه فإنه لا يكون طلاقا و لا ظهارا. 

وفى معنى هذه الروايه 

موثقه عمار (5)عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن الظهار الواجبءقال:الذى يريد به الرجل الظهار بعينه). و المراد بالوجوب هنا المعنى اللغوى أى الثابت الذى يترتب 


عليه أحكامه.و قوله«بعينه»احترازا عما ذكرناه من إراده معنى آخر غير مجرد المفارقه»و قد تقدم نحو هذا اللفظط فى آخر صحيحه 
زراره (*#المتقدمه ف صدر هذا المطالب 


86٠: ص‎ 


.١ ب ”اح‎ 2٠١ ص‎ ١0 الكافى ج  ص ”187 ح 1 التهذيب ج 8 ص 4 ح ؟ و فيهاعن ابن بكير عن زراره)»»الوسائل ج‎ )١ -١ 
ب ”اح ؟.‎ 2٠١ ص‎ ١0 ح 8,التهذيب ج 4ص ١١ح 4ءالفقيه ج “اص 68ح ١7ءالوسائل ج‎ ١188 ؟-1) الكافى ج * ص‎ 
.١ ب *ح‎ 2١١ ص‎ ١8 الكافى ج 8 ص 121 ح ”ا التهذيب ج 8 ص 4ح اءالفقيه ج “اص ٠7ح ”2# الوسائل ج‎ )” -“ 

#- ©) الكافى ج © ص ”18 ذيل ح ١»ءالتهذيب‏ ج 8 ص ٠١‏ ح «ل#الفقيه ج اص 68” ح ١7ءالوسائل‏ ج ١8‏ ص 18١ه‏ ب لاح 7. 


الثالث و فيهما «لا يكون ظهار فى يمين و لا فى إضرار و لافى غضب). 
و روى فى الكافى (١)فى‏ الصحيح عن صفوان عن أبى الحسن عليه السلام قال: 


«سألته عن الرجل يصلى الصلاه أو يتوضأ»فيشك فيها بعد ذلكك.فيقول:إن أعدت الصلاه أو أعدت الوضوء فامرأته عليه كظهر 
امهءو يحلف على ذلكك بالطلاقءفقال: 


هذا من خطوات الشيطان»ليس عليه شىء). 


و هذا الخبر مفسر للخبر الأولءفإن الطلاق و الظهار فى هذا الخبر لم يقصد معناهما الحقيقى المتبادر منهماءفلذا جعله عليه السلام 
لغوا من القولءو العامه يجعلونه حلفا صحيحا يترتب عليه أثره.(1) و أما بالنسبه إلى الإضرار فلما تقدم فى حسنه حمران (3).و 
نقل عن فخر المحققين أنه حكى قولا بوقوع الظهار بالإضرار»لعموم الآيه. 


قال فى شرح النافع:و هو جيد لو لم يعمل بهذه الروايه»و كذا بالنسبه إلى الغضب. 
و يدل على عدم الظهار فى حال الغضب زياده على حسنه حمران المذكوره 


ص ١١م‏ 


)١ -١‏ الكافى ج * ص ١5‏ ح الوسائل ج ١0‏ ص 1ه ب #ح ع. 
1-”7) التهذيب ج 8 ص ١١ح‏ #»الوسائل ج ه١‏ ص 18ه ب لاح 7. 


أيضا ما رواه 

فى الكافى (١)عن‏ أحمد بن محمد بن أبى نصر فى الصحيح عن الرضا عليه السلام قال: 
« الظهار لا يقع على الغضب'. 

و إطلاق الخبرين المذكورين شامل لمطلق الغضب,ارتفع معه القصد أو لم يرتفع. 

و أما بالنسبه إلى السكر فالأمر فيه أظهرءفإن السكران لا شعور له. 


و ينبغى أن يضاف إلى هذه الأفراد ما لو أراد أن يرضى بذلك امرأتهءو الوجه فيه ظاهر لعدم القصد إلى الظهار بالمعنى المراد 


بهءو لما رواه 

فى التهذيب (')عن حمزه بن حمران قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:رجل قال لامرأته أنت على كظهر أمىءيريد أن يرضى بذلك امرأته؟قال:يأتيها ليس عليه شىءا. 
ورواه 

فى الفقيه عن ابن بكير عن حمران مثله»و فى آخره 

«ليس عليها و لا عليه شىء). 

و من الأخبار الداله على عدم صحته مع قصد الحلف كفا ما وواة 

فى الكافى و التهذيب (6)فى الموثق عن ابن بكير قال: 


«تزوج حمزه بن حمران ابنه بكير فلما أراد أن يدخل بها قال له النساء:لسنا ندخلها عليك حتى تحلف لنا و لسنا نرضى أن 
تحلف لنا بالعتق لأنكك لا تراه شيئاءو لكن احلف لنا بالظهار و ظاهر من أمهات أولادك و جواريكك فظاهر منهنءثم ذكر ذلكك 
لأبى عبد الله عليه السلام فقال: 


ليس عليكك شىءءارجع إليهن). 
و هذا الحلف كان على عدم طلاقها كما يفصح به خبر آخر فى معناه»و فيه 


ص :م2 


.١ ص 015 ب لاح‎ ١0 ح 15»الوسائل ج‎ ١88 الكافى ج 5 ص‎ )١ -١ 


1- ") التهذيب ج 8 ص ١٠ح‏ /ءالوسائل ج ١0‏ ص 215 ب # ح 4. 

*- ”) الفقيه ج “اص ه768 ح ه1. 

- ©) الكافى ج 8 ص 186 ح /اءالتهذيب ج 8 ص ١١‏ ح ١1ءالوسائل‏ ج ١0‏ ص 1ه ب * ح "و ما فى الكافى و الوسائل«عن 
عبد الله بن المغيره». 


أنهم قالوا له«أنت مطلاءق فنخاف أن تطلقها فلا ندخلها عليك حتى تقول إن أمهات أولا-دك عليك كظهر أمكك أن 
طلقتها»)الحديث. 


السابع:لو قيد الظهار بمده معينه 


كيوم أو شهر كأن يقول أنت على كظهر أمى يوما أو شهرا أو سنه.أو إلى شهر أو إلى سنهءفقد اختلف الأصحاب فى ذلكك على 
أقوال: 


(أحدها)أنه لا يكون ظهاراءاختاره الشيخ فى المبسوط حيث قال:إذا ظاهر من زوجته مده مثل أن يقول أنت على كظهر أمى يوما 
أو شهرا أو سنه لم يكن ظهاراءو تبعه ابن البراج و ابن إدريس. 


(و ثانيها)أنه يقع»و هو اختيار ابن الجنيدءو إليه يميل كلام المحقق فى الشرائع. 


(و ثالثها)التفصيلءفإن زادت المده عن مده التربص على تقدير المرافعه وقعءو إلا فلاو إليه يميل كلام شيخنا فى 
المسالككءقال:لأن الظهار يلزمه التربص مده ثلاثه أشهر من حين الترافع»و عدم الطلاقءو هو يدل بالاقتضاء على أن مدته تزيد 
عن ذلككءو إلا لانتفى اللازم الدال على انتفاء الملزوم»و إلى هذا التفصيل ذهب فى المختلف و لا بأس بهءو الروايه الصحيحه لا 
تنافيه و إن كان القول بالجواز مطلقا لا يخلو من قوهءانتهى. 


و نقل العلامه فى المختلف و مثله شيخنا فى المسالكك الاستدلال للشيخ فيما ذهب إليه من عدم صحه الظهار 

بصحيحه سعيد الأعرج (١)عن‏ موسى بن جعفر عليه السلام 

«فى رجل ظاهر من امرأته يوماءقال:ليس عليه شىء). (5). 

ص :887 

.٠١ ص ١"ه ب 18 ح‎ ١0 ح ١٠ءالوسائل ج‎ ١6 التهذيب ج 8 ص‎ )١-١ 

؟ - ؟) وقال الفاضل الخراسانى فى الكفايه-بعد نقل صحيحه سعيد الأ-عرج المذكوره كما فى المسالكك و المختلف-ما 


لفظه:هكذا نقل الحديث فى المسالككءو الذى رأيته فى التهذيب«فوقى»بدل«يومااو هو ظاهر فى أنه لم يقف الا على هذه 
النسخه خاصه. و بالجمله فإنه يشكل الاعتماد على الخبر المذكور لما ذكرنا.(منه-قدس سره-). 


و المحدث الكاشانى فى الوافى نقل هذه الروايه هكذا«ظاهر من امرأته فوقى-عوض قولههيوما»-قال:ليس عليه شىءاثم 
قال:بيان:أى لم يقاربها ثم قال:و فى بعض النسخ٠يوما»مكان«فوفى)»و‏ إنما لم يجب عليه شىء لأن الظهار بمجرده له يبوجب 
شيئاءثم إن فاء كفر أو طلق خلصءو إن صبر«يوما»على النسخه الثانيه فلا شىء عليهءانتهى. 


واختلا-ف النسخ فى ذلكك مؤذن بوهن الاعتماد على الخبر فى الاستدلال سيما أن ظاهره فى الوافى الاعتماد على 
نسخه«فوفى)حيث إنها هى التى نقلها فى متن الخبرءو الثانيه و هى نسخههيوما)»إنما ذكرها فى البيان مسندا لها إلى بعض النسخ 
المشعر بقله ذلكك البعضءو ظاهر الشيخين المذكورين حيث استدلا بالخبر بهذا النحو الذى ذكراهءو لم يشيرا إلى نسخه اخرى 
بالكليه هو الاعتماد عليه. 


و أما ما نقل عن ابن الجنيد من القول بوقوع الظهار بهذا القول فاحتجوا له بعموم الآ-يه و أنه منكر من القول و زور كالظهار 
المطلق. 

واستدل له فى المسالكك بما روى عن سمله بن صخر الصحابى (1)و أنه كان قد ظاهر من امرأته حتى ينسلخ رمضان ثم وطأها 
فى المدهءفأمره النبى صلى الله عليه و آله و سلم بتحرير رقبه»ثم إنه-قدس سره-بعد ذكر صوره الروايه تفصيلا قال:و جمله 
الروايه 

عن سلمه بن صخر قال: 


«كنت امرء ققد أوتيت من جماع النساء ما لم يؤت غيرىءفلما دخل رمضان ظاهرت من امرأتى حتى ينسلخ رمضان خوفا من أن 
أصيب فى ليلتى شيئا فاتابع فى ذلكك إلى أن يد ركنى النهار و لا أقدر على أن أنزلءفبينما هى تخدمنى من الليل إذ انكشف لى 
منها شىء فوثبت عليهاءفلما أصبحت غدوت على قومى فأخبرتهم خبرى و قلت لهم انطلقوا معى إلى رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم فأخبروه بخبرى.فقالوا:و الله ما نفعل»تتخوف أن ينزل فينا قرآنء و يقول فينا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مقاله 


يبقى علينا عارهاءلكن اذهب أنت و اصنع ما بدا 


ص 200 


)١-١‏ سنن البيهقى ج /اص 87" و نقل ملخصا. 


لكءفخرجت حتى أتيت النبى صلى الله عليه و آله و سلم فأخبرته بخبرى فقال:أنت بذاكك9إفقلت:أنا بذلكءفقال:أنت 
بذاك؟فقلت:أنا بذلكءفقال:أنت بذاك؟فقلت:نعمءها أنا ذا فامض فى حكم الله عز و جل فأنا صابر له.فقال:أعتق رقبه»فضربت 
صفحه عنقى بيدى و قلت:لا و الذى بعنكك بالحق ما أصبحت أملكك غيرهاءقال:فصم شهرين متتابعين»فقال:فقلت:يا رسول الله و 
هل أصابنى ما أصابنى إلا فى الصومءقال: 


قال:فتصدقء.قال:قلت:و الذى بعثكك بالحق لقد بتنا ليلتنا و ما لنا عشاءءقال: 


اذهب إلى صاحب صدقه بنى رزين قل لهعفليدفعها إليك فأطعم عنكك و سقا من تمرءفادفعه إلى ستين مسكيناءثم استعن سائره 
عليك و على عيالككءقال: 


فرجعت إلى قومى فقلت:وجدت عندكم الضيق و سوء الرأى»و وجدت عند رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم السعه و 
البركه»و قد أمرنى بصدقتكم فادفعوها إلىءقال:فدفعوها إلى. 


وفى روايه اخرى 

«أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم أعطاه مكتلا فيه خمسه عشر صاعا فقال: 

تطعمه ستين مسكينا لكل مسكين مد). و إنما أتينا على الروايه مع طولها لما تشتمل عليه من الفوائد و النكتءانتهى. 
أقول:و التحقيق أن المسأله لا تخلو من شوب الاشكال الموجب للبقاء فى قالب الاحتمال. 


و أماما استدل به للقول الأول من الصحيحه المذكوره فإن فيه زياده على ما عرفت من اختلاف النسخ الموجب لخروج الخبر 
عن موضع الاستدلال بناء على تلكك النسخه الأخرى أن الخبر المذكور على تقدير النسخه التى ذكروها غير صريح الدلاله ولا 
واضحها فيما ادعى منه.لاحتمال أن يقال:إن المراد بيان أن الظهار بمجرده لا يوجب شيئاءو إنما تجب الكفاره بإراده العود قبل 
انقضاء المده و لما كانت مده اليوم قصيرهءفإذا صبر حتى يمضى فليس عليه شىءءو حينئذ فقوله«ليس عليه شىءالا يستلزم أنه 
ليس ظهارا كما هو المدعىءبل هو أعم من ذلكك كما عرفت.و متى قام الاحتمال بذلكك بطل الاستدلالءهذا بناء على 


ص 206 


النسخه التى أوردوهاءو إلا فالخبر لا تعلق له بما نحن فيه بناء على النسخه الأخرى.و ترجيح إحدى النسختين على الأخرى يحتاج 
إلى مرجحءو هذه عله أخرى. 

و أما ما استدل به لابن الجنيد من إطلاق الآيه ففيه أنكك قد عرفت فى غير مقام مما تقدم أن الإطلاق إنما يحمل على الأفراد 
الشائعه المتكرره»فإنها هى التى ينصرف إليها الإطلاءق دون الفروض النادره التى ربما لا تقع بالكليه» و إنما تفرض فرضاءو لا 
ريب أن التقييد بمده فى الظهار شاذ نادر»و كونه محرما و منكرا من القول و زورا لا يستلزم كونه ظهارا تترتب عليه أحكام 
الظهار فإن كثيرا من الأقوال محرمه و منهى عنها أشد النهى.مع أنها لا يقع بها ظهار و إن اشتملت على لفظ الظهر. 


و أما الروايه التى سجل بها و نقلها بطولها و نوه بشأنها من أنه إنما نقلها بطولها لما اشتملت عليه من الفوائد و النكت فالظاهر أنها 
عاميه»إذ لا وجود لها فى كتب أخبارنا بالمرهءو العجب منهم فى استسلامهم هذه الأخبار العاميه فى أمثال هذه المقاماتءو ردهم 
للأخبار الإماميه المنقوله فى الأصول الصحيحه بمجرد العمل بهذا الاصطلاح المحدث. 


و أما القول بالتفصيل كما جنح إليه فهو يتوقف على الدليل»و ليس إلا مجرد هذه التعليلات العقليه التى يتداولونهاءو قد عرفت ما 


و أما ما ادعاه-قدس سره-من أن العلامه ذهب فى المختلف إلى هذا التفصيل فهو عجيبءفإن العلامه إنما ذكره احتمالا مؤذنا 
بأنه لا-قائل به حيث إنه بعد أن نقل قولى الشيخ و ابن الجنيدءو نقل دليلهماءقال:و يحتمل القول بالصحه إن زاد عن مده 
التربصءو إلا فلا-انتهى.و أين هذه العباره عما نقله عنهءبل ظاهره إنما هو التوقف فى المسأله كما ذكرناهءفإنه بعد أن نقل 
القولين الأولين أردفهما بهذا الاحتمال و لم يرجح شيئا فى البين. 

الثامن [وقوع الخلاف فى صيغتين] 

اشاره 

قل وقع الخلااف هنا فى صيغتين 


(إحداهما)ما لو قال أنت طالق كظهر أمى 


ص 20 


فقال الشيخ فى المبسوط:إذا قال أنت طالق كظهر أمى و قصد إيقاع الطلاق بقوله«أنت»و الظهار بقوله«كظهر أمىاطلقت 
بقوله«أنت طالق»و يصير مظاهرا منها بقوله«كظهر أمى)إن كان الطلاق رجعياءو يكون تقديره أنت طالق» و أنت كظهر أمى. 


و قال ابن البراج:لا يقع بذلكك ظهارءنوى ذلكك أو لم ينو. 


قال فى المختلف:و هو الأقوىءلنا إنه لم يأت بالصيغهءو لا يقع الظهار بمجرد القصد الخالى منهاءو قوله«كظهر أمىالغو.لأنه لم 
يقل أنت منى و لا معى و لا عندى»فصار كما لو قال ابتداء كظهر أمى. 


وقال المحقق فى الشرائع بعد أن نقل قول الشيخ:و فيه تردد.لأن النيه لا تستقل بوقوع الظهار ما لم يكن اللفظ الصريح الذى لا 
احتمال فيهءو الظاهر أنه على هذا المنوال كلام من تأخر عنهماءو هو الظاهر من القواعد المقرره فى هذه الأبواب بين الأصحاب- 
لأنه بناء على ما ذكره الشيخ من قصد إيقاع الطلاق بقوله أنت طالقءو الظهار بقوله كظهر أمى-وقوع الطلاق.لحصول صيغته و 
القصد إليهءو أما الظهار فإنه لم تحصل صيتته الشرعيهءإذ لم يبق من الكلام بعد صيغه الطلاق إلا قوله كظهر أمى.مع أن الاتفاق 
قائم على أنه بمجرد قول الرجل كظهر أمى لا يكون مظاهرا. 


و أماقوله«إنه بتقدير أنت كظهر أمى/بمعنى أنه و إن صرفت كلمه الخطاب السابقه أولا ‏ إلى الطلاق.إلا أنها تعود إلى الظهار 
أيضا مع النيه و يصير كأنه قال أنت طالقءو أنت كظهر أمى. 


ففيه ما عرفت من أن اللفظ بانقطاعه عما تقدمه ليس صريحا فى الظهارء و النيه غير كافيه عندنا فى وقوع ما ليس بصريحءو إنما 
يتوجه هذا عند من يعتد بالكنايات اعتمادا على النيهءبل صرح بعض من يعتد بالكنايات هنا برد هذا أيضا بناء على ما عرفت من 
أنه إذا استعملنا قوله أنت طالق فى إيقاع 


ص 416 


الطلاق لم يبق إلا كظهر أمىءو هو لا يصاح كنايه إذ لا خطاب فيه لأحدءو أيضا فالأصل فى هذا التركيب أن تكون الجمله 
الواقعه بعد النكره وصفا لهاءفيكون «كظهر أمى»وصفا لقوله«طالق»فالعدول بها عن ظاهر التركيب الذى تقتضيه القواعد من غير 
موجب خلاف الظاهر.نعم لو عكس فقال:أنت كظهر أمى طالق مع قصدهما معا صح الظهار لوجود صيغته و قصده. 


و يبقى الكلام فى الطلاق فيجرى فيه الوجهانءو الشيخ على أصله هنا أيضا من صحتهما معا بالتقريب الذى ذكره ثمه. 

(و ثانيهما)ما لو قال أنت على حرام كظهر أمى 

»فقال الشيخ فى المبسوط و تبعه ابن البراج:لو قال أنت على حرام كظهر أمى لم يكن مظاهرا سواء نواه أو لا.و تبعه أيضا المحقق 
فى الشرائع. 


و رده العلا-مه فى المختلف و الشهيد الثانى فى المسالكك و غيرهما بأنه مخالف لمذهبه فى المسأله السابقه»و توضيحه أنهم 
احتجوا هنا على ما ذهبوا إليه من عدم وقوع الظهار بهذه الصيغه بأن الخطاب بقوله«أنت»انصرف إلى الكلمه الاولى» و هى 
قوله«حراماو تم الكلام وعضيز ل السكتدو السدد: ةفلكو أن هذه العباره لا تقتضى الظهار. 


و أما قله بعد ذلكك«كظهر أمى؛و أنه وقع خاليا من المسند إليه لفظاء و النيه غير كافيه فى تقديره»مع أنه فى المسأله السابقه ادعى 
تقدير المسند إليه فقال:تقديره أنت طالق و أنت كظهر أمى. 


و كيف كان فإن وقوع الظهار بهذه الصيغه يدل عليه ما فى 
صحيح زراره المتقدم (١)عن‏ الباقر عليه السلام و فيه لما سأله عن الظهار كيف يكون؟ 
«قال عليه السلام:يقول الرجل لامرأته و هى طاهر فى جماع أنت على حرام كظهر أمى). و هى صريحه 


ص 20/1 


." ح‎ ١187” قد تقدم فى صدر هذا المطلب.(منه-قدس سره-).الكافى ج © ص‎ )١ -١ 


فى المطلوب و قوله فيها«حرام)تأكيد لغرضه من الظهارءفلا ينافيه. 


و العجب من الشيخ-رحمه الله عليه-فى تجويز الظهار بالكناياتءو ما هو أبعد من هذه مع الخلو عن النصوص فى الجميعءو منعه 
هذه الصيغه مع ورود النص الصحيح بها. 212 


المطلب الثانى فى المظاهر: 
اشاره 


لا خلاف فى أنه يعتبر فى المظاهر ما يعتبر فى المطلق من البلوغ و كمال العقل و الاختيار و القصدءو تحقيق هذه الشروط قد 
مضى فى كتاب الطلاقءفليطلب من هناككءفلا يصح ظهار الطفل و لا المجنون و لا المكره و لا فاقد القصدءبسكر كان أو إغماء 
أو غضب يبلغ به إلى ذلككءو هو مما لا إشكال و لا خلاف فيه بقى الكلام هنا فى مواضع 


الأول:أنه هل يصح ظهار الخصى و المجبوب أم لا؟ 
و تفصيل القول فى ذلكك أنه إن بقى لهما ما يمكن به الجماع المتحقق بإدخال 


ص م2 


)١-١‏ بقى هنا فى المسأله صور اخرى:(منها)أن يقول هذا القول ولا ينوى شيئا بالكليه»و الذى صرحوا به أنه يقع الطلاق هنا 
لإتيانه بلفظه الصريحءو أما الظهار فإنه لا يقعءلان قوله«كظهر أمىالا استقلال له حيث انه قد انقطع عن قوله«أنت». (منها) أن 
يقصد بمجموع الكلام الطلاق خاصه.بجعل قوله«كظهر أمى»تأكيدا لتحريم الطلاق بمعنى أنها طالق طلاقا كظهر امهءو لا إشكال 
فى أنه بقع الطلاق هنا دون الظهارءقالوا:و لا خلاف فى هذين الفردين. (و منها)أن يقصد بالجميع الظهار خاصهءقالوا::.يحصل 
الطلاق دون الظهار أيضاء أما الأول فلفظه الصريح فيهءو اللفظ الصريح لا يعقل صرفه الى غيره»حتى لو قال لزوجته أنت طالقءثم 
قال أردت به طالق من وثاق غيرى أو نحو ذلكك لم يسمع منه و حكم به عليه.و أما الثانى فلان الطلاق لا ينصرف الى الظهار»و 
الباقى بعد صيغه الطلا-ق ليس بصريح فى الظهار كما عرفتءو مع أنه لم ينو به الظهار و انما نواه بالجميع. (و منها)أن يقصد 
بمجموع كلامه الطلاق و الظهار معاءو حكمه أنه يحصل الطلاق دون الظهار أيضا بالتقريب المذكور فى سابق هذه الصوره. (و 
منها)أن يقصد الطلاق بقوله أنت طالقءو الظهار بقوله كظهر أمى؛و هذه مسأله الكنايات المذكوره فى الأصل و هى محل 


الحشفه أو قدرها من مقطوعها فلا إشكال فى صحه ظهارهما لأنهما فى حكم الصحيح و إن لم يمكنهما الإيلاج بنى صحه 
ظهارهما و عدمها. 


(أولا-)على أن فائده الظهار هل يختص بالوطء بمعنى تحريم الوطء عليه خاصهءو يحل له ما سوى ذلكك5؟ أو يشمل ما عداه من 
الاستمتاعات.فيحرم عليه الجميع؟و سيأتى تحقيق الكلام فى ذلكك إن شاء الله تعالىءفإن قلنا بالثانى صح ظهارهماءو إلا فلاءلعدم 
ظهور فائدته. 


(و ثانيا)على أنه هل يشترط فى صحه الظهار الدخول أولا بالمظاهره أم لا؟فإن قلنا بالأول فلا ظهار هنا حيث إنه لم يتحقق منهما 
الدخول و لم يوجد شرطه فلا وجود لهءو إن قلنا بالثانى صح ظهارهماءو سيأتى الكلام فى المسأله إن شاء الله تعالى. 


الثانى:هل يصح الظهار من الكافر أم لا؟ 
فذهب الشيخ فى المبسوط و الخلاف إلى الثانى»و نحوه يظهر من ابن الجنيد أيضا. 
قال الشيخ فى الكتابين المذكورين:لا يصح الظهار من الكافر و لا التكفير. 


وقال ابن الجنيد:و كل مسلم من الأ-حرار و غيرهم إذا كان بالغا مملكا للفرج ممنوعا من نكاح غيره بملكه إياه إذا ظاهر من 
زوجته فى حال صحه عقله لزمه الكفاره.و القيد بالمسلم فى كلام مشعر باختياره لهذا القولءو من ثم نسباه إلى ظاهره. 


و إلى الأول ذهب ابن إدريس فقال:الذى يقوى فى نفسى أن الظهار يصح من الكافر. 
و بذلك قال المحقق و العلامه:و الظاهر أنه المشهور بين المتأخرين. 
4 5 له لا 2 ف .ل] 2 
و احتجوا عليه بعموم الايه»و هى قوله عز و جل «وَ الذِينَ يُظَاهِرُونَ مِنْ نَسائه» و غير ذلكك من العمومات. 


88٠: ص‎ 


احتج الشيخ بأن من يصح ظهاره تصح الكفاره منه لقوله عز و جل او الَّذِينَ بُظاهِرُونَ مِنْ نلطائهخ ثُمَ يَعُودُونَ لما قالوا َتَخْرِير 
رَقَبها (0)و الكافر لا يصح منه الكفاره لأنها عباده تفتقر إلى النيه (؟)كسائر العبادات.و إذا لم يصح منه التكفير الرافع للتحريم لم 
يصح التحريم فى حقه. 

و أجيب بمنع عدم صحتها منه مطلقاءبلا غايه توقفها على شرطءو هو قادر عليه بالإسلام كتكليف المسلم بالصلاه المتوقفه على 
شرط الطهاره و هو غير متطهر لكنه قادر على تحصيله. 

و أورد على ذلكك أن الذمى مقر على دينه متى قام بشرائط الذمه.فحمله على الإسلام لذلكك بعيدءو أن الخطاب بالعباده البدنيه 
لا يتوجه على الكافر الأصلى. 


و أجيب بأنا لا نحمل الذمى على الإسلامءو لا نخاطبه بالصومءو لكن نقول: 
لا يمكن من الوطء إلا هكذاءفإما أن يتركه أو يسلكك طريق الحمل. 


أقول:ما ذكروه فى هذا المقام من النقض و الإبرام ظاهر بناء على ما هو المشهور بينهم بل ربما ادعى عليه الإجماع من كافه 
العلماء ما عدا أبى حنيفه من أن الكافر مخاطب بالفروع و مكلف بهاءإلا أنها لا تقبل منه إلا بالإسلام. 


و أما على ما ذهب إليه بعض المحدثين من متأخرى المتأخرينءو هو الظاهر من أخبارهم عليهم السلام كما تقدم تحقيق البحث 
فيه فى كتاب الطهاره فى باب غسل الجنابه امن أن الكافر غير مكلف و لا مخاطب بالأحكام الشرعيه إلا بعد الإسلام فإنه 
يتجه أن يقال بصحه ما ذهب إليه الشيخ هنا من عدم صحه الكفاره من صوم أو عتق أو إطعام من الكافر لأ-نه غير مكلف 
بالغباداك حال كقرة و الصعة ضازدخن اتضال الأمزءو عو كباعرفة غير ماهر اللاعد الابمان الله و ومتولةة 


ض :221 


)سور البحادله- انث 
-١‏ 7) أقول:المراد بالنيه هنا فى كلامهم هى القربه تجوزا.(منه-رحمه الله-). 
*- ") الحدائق ج اص 4" 


فعدم صحه عباداته من حيث كفرهءو متى ثبت عدم صحه الكفاره ثبت عدم صحه ظهاره و عدم حصول التحريم به.لأن انتفاء 
اللازم يدل على انتفاء الملزوم» و يؤكده أن توبته بدونها خارج عن القانون الشرعى و الدين المحمدى صلى الله عليه و آله و 


ففيه أن البطلان-بناء على ما ذكرناه-إنما هو من حيث عدم التكليف بذلك وعدم توجه الأمر إلى الكافر حال كفرهءلأن الصحه 
عباره عن موافقه الأمر كما عرفت. 


الثالث [فى وقوع الظهار من العبد] 


أنه لا خلاف فى وقوع الظهار من العبدءبل قال فى المسالكك:إنه مذهب علمائنا أجمعءو إنما خالف فيه بعض العامه نظرا إلى أن 
لازم الظهار إيجاب تحرير رقبهءو العبد لا يملكها. 


ع ع و 2 و م - لا - 57 5 لا 
و أجيب بأن وجوبها فى الآيه مشروط بوجدانهاءو قد قال تعالى «قَمَنْ لَمْ يَجِدْ فَصَليَامُ شَّهَرَيْن مُتتابعئن مِنْ قبل أَنْ يَتَمَاسَاا (١كو‏ 


أقول:و يدل على ذلكك ما رواه 
المشايخ الثلاثه (")-رضى الله عنهم-فى الصحيح فى بعضها عن محمد بن حمران و هو مجهول قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المملوكك أ عليه ظهار؟فقال:عليه نصف ما على الحر صوم شهرءو ليس عليه كفاره من صدقه 


ولاعتق). 
فى الكافى ()عن جميل بن دراج فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث فى الظهار قال: 


«إن الحر و المملوكك سواءءغير أن على المملوكك نصف ما على الحر من الكفارهءو ليس عليه عتق رقبه و لا صدقهءإنما هو عليه 
صيام 
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.١ ص 077ب 17ح‎ ١0 ءالتهذيب ج 8ص 76 ح 6ه الفقيه ج “اص 8#" ح ١٠ءالوسائل ج‎ ١1 ح‎ ١08 الكافى ج ء ص‎ )1 -١ 
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شهر). و رواه الصدوق عن جميل مثله إلى قوله من الكفاره. 
و عن أبى حمزه الثمالى (١)عن‏ أبى جعفر عليه السلام قال: 
«سألته عن المملوكك أ عليه ظهار؟فقال:نصف ما على الحر من الصومءو ليس عليه كفاره صدقه و لا عتق رقبها. 


وربما أشعرت هذه الأخبار بعدم ملك العبد لأن تخصيص الكفاره بالصوم دون الفردين الآخرين إنما هو من حيث كونهما 
متوقفين على المال و أن العبد لا يملككءو إلا فلو قلنا بملكه-كما هو ظاهر جمله من الأخبار و هو المختار فى المسأله و إن 
توقف تصرفه على إذن سيده-فإنه لا يظهر لهذا التخصيص وجه بل ينبغى أن يجعل كالحر فى أنه إن وجد تصدق أو أعتق رقبه 
و إن لم يجد انتقل إلى الصيام. 


المطلب الثالث فى المظاهره: 

اشاره 

و الكلام فيه يقع فى مواضع 

الأول [فى أنه يشترط أن تكون منكوحه بالعقد] 


قال فى الشرائع:و يشترط أن تكون منكوحه بالعقدءفلا يقع بالأجنيةةو لو علقه على النكاحءقال الشارح فى المسالكك:هذا عندنا 
موضع وفاقءو الأصل فيه أن الله تعالى علق الظهار على الأزواجءفقال الي لظام ودية للائهم» فيبقى غيرهن على الأصلءو 
خالف فيه بعض العامه»فصححه بالأجنبيه إذا علقه بنكاحها كما صححه كذلك فى الطلاق. 


أقول:الظاهر من إيراد هذه المقاله إنما هو الرد على هذا البعض من العامه فى تجويزه الظهار بالأجنبيه إن علق على نكاحهاءإلا أن 
تقييد النكاح بالعقد فى كلام المصنف-و كذا استدلاله فى المسالك بالآيه الداله على أنه لا يقع إلا بالأزواج-ظاهر فى أنه لا 
بقع بملكك اليمينءمع أنه سيأتى إن شاء الله تعالى أن الأشهر الأظهر وقوع الظهار بها كما دلت عليه جمله من الأخبار»و العجب 
من غفله الشارح -قدس سره-عن التنبه لذلكك و التنبيه عليه. 
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." ح1١ ح 18 الوسائل ج ه١ ص 77ب‎ ١68 الكافى ج * ص‎ )١ -١ 


الثانى:أنه يشترط فى المظاهره أن تكون طاهرا طهرا لم يقربها فيه 


إذا كان زوجها حاضرا و كان مثلها تحيضءو لو كان غائبا صحءو كذا لو كان حاضرا و هى يائسه أو لم تبلغءو هذه الأحكام قد 
تقدم تحقيق الكلام فيها فى كتاب الطلاقءو الظهار يجرى مجراه فى جميع ما ذكرءو قد تقدم فى جمله من الأخبار ما يدل على 
هذه الأحكام منها. 


فى صحيحه زراره (2)0 


«أنه سأله عن الظهار فقال:إنه يقول الرجل لا-مرأته و هى طاهر فى جماع أنت على كظهر أمى أو أختىءو هو يريد بذلكك 
الظهار). 


و فى روايه الفضيل بن يسار 252 

«و لا يكون الظهار إلا على موضع الطلاق). 

و هذه الروايه داله على اعتبار هذه الشروط إجمالا. 

وفى روايه حمران 20 

١لا‏ يكون ظهار إلا على طهر من غير جماع بشهاده شاهدين مسلمين». إلى غير ذلكك من الأخبار التى تقدمت. 
الثالث [فى الأخبار الداله على اشتراط الدخول فى صحه الظهار] 


قد اختلف الأضحات جيه الله عليهم-فى اشتراط الدخول بالمظاهره وعدمه بالنسبه لعن صحه الظهار و عدمهاءفذلهب جمع 
منهم الشيخ المفيد و السيد المرتضى و ابن إدريس و سلار و ابن زهره و غيرهم إلى العدم فجوزوا الظهار من الزوجه قبل 
الدخول بهاءو ذهب جمع منهم الشيخ و الصدوق إلى اشتراط صحه الظهار بذلككءو هو الظاهر من ابن الجنيد و ابن البراج فى 
كتابيهءو عليه أكثر المتأخرين. 


فى وعم 


.” ص 2049 ب 7ح‎ ١0 و فيه اختلاف يسير الوسائل ج‎ ١ ح "ا التهذيب ج 8 ص 4 ح‎ ١8” الكافى ج 8 ص‎ )١ -١ 
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ب ؟ ذيل ح .١‏ 


وَيدذل على هذا القول من الأخبان ما روا 

فى الكافى (١)عن‏ الفضيل بن يسار فى الصحيح قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مملكك ظاهر امرأته»فقال لى: 

لا يكون ظهار ولا إيلاء حتى يدخل بها). 

و رواه الصدوق (7)بإسناده عن الحسن بن محبوب فى الصحيح مثلهءو لا ملاكك للتزويج من غير دخول. 
ومارواه 

الشيخ ()فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام 
«قال فى المرأه التى لم يدخل بها زوجهاءقال:لا يقع بها إيلاء و لا ظهار). 

ومارواه 

فى التهذيب (5)فى الصحيح عن الفضيل بن يسار قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل مملكك ظاهر امرأتهءقال:لا يلزم-ثم قال:-و قال لى: 


لا يكون ظهار ولا إيلاء حتى يدخل بهاا.. و قد تقدم معنى قوله مملك. 


احتج من قال بالأسول بالعموماتءو فيه أن العمل بالخاص مقدم على العام كما هى القاعدهءالا أن هذا إنما يتم على ما هو 
المشهور من العمل بخبر الآحاد و أما على مذهب السيد و ابن إدريس من عدم العمل بأخبار الآحاد فتبقى العمومات سالمه عن 
المعارضءفيتجه القول بذلكك على أصلهما الغير الأصيل و مذهبهما الخارج عن نهج السبيلءو بذلكك يظهر لكك أن العمل إنما 


هو على القول الثانى. 


الرابع [فى وقوع الظهار بالمستمتع بها] 


المشهور بين الأعبيحات تحن اللّه عليهم -وقوع الظهار بالمستمتع بها كالزوجه الدائمه»و هذا مذهب السيد المرتضى و ابن 0 


عقيل و أبى الصلاح 
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.١ ب 8ح‎ 2١٠8 ص‎ ١0 ح ١1ءالوسائل ج‎ ١188 الكافى ج * ص‎ )١ -١ 
.١ ح6٠ ؟-1) الفقيه ج اص‎ 


*- ”) التهذيب ج 8 ص ١7ح‏ ٠5»الوسائل‏ ج ١‏ ص 2١18‏ ب 8ح ؟ و فيهماالا يقع عليها. 


وابن زهره. 
و ظاهر الصدوق و ابن الجنيد العدم حيث قالا:نو له يقع الظهار إلا موقع الطالاق»و اختاره ابن إدريس. 


احتج الأولون بالعمومات من الكتاب و السنهءو احتج فى المختلف للقول الثانى بأن الظهار حكم شرعى يقف على مورده ولم 
يثبت فى نكاح المتعه حكمه مع أصاله الإباحه.ثم أجاب عنه بالمنع من عدم الثبوتءقال:و قد بينا العمومات. 


واحتج فى المسالكك لهذا القول بانتفاء لازم الظهارءفإن منه المرافعه المترتبه على الإخلالل بالواجب بالوطءءو إلزامه أحد 
الأمرين الفديه أو الطلاق؛ و هو ممتنع فى المتعهءو إقامه هبه المده مقامه قياسءو انتفاء اللوازم يدل على انتفاء الملزومات. 


ثم إنه أجاب عنه بأن هذه اللوازم مشروطه بزوجه يمكن فى حقها ذلكك فلا يلزم من انتفائها انتفاء جميع الأحكام التى أهمها 
تحريم الاستمتاع من دون المرافعه»و قد تقدم البحث فى ذلكك فى بابها من النكاحءانتهى و هو جيد. 


الخامس [فى أنه هل يقع الظهار بالأمه الموطوءه بملك اليمين؟] 


اختلف الأصحاب فى الأمه الموطوءه بملكك اليمين و لو مدبره أو أم ولد فقيل:إنه يقع بها الظهار و هو قول الشيخءقال:إنه يقع 
سواء كانت أمه مملوكه أو مدبره أو أم ولد. 


وقالقن المسوط :و روف أصحابنا أن الظهار يقع بالأمه و المدبره و أم الولد و هو اختيار ابن أبى عقيل و ابن حمزه.و قيل:إنه لا 
يقع بهاءو هو قول الشيخ المفيد و أبى الصلاح و سلار و ابن البراج فى كتابيه و ابن إدريس و غيرهم (1)و الأول 
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)١-١‏ وقد بالغ ابن أبى عقيل فى إنكار هذا القول أشد المبالغه فقال:و زعم قوم من العامه أن الظهار لا يقع على الأمهءو قد 
جعل الله تعالى أمه الرجل من نسائه فقال فى آيه التحريم وَ أُمبلاتٌ ناكم و أم أمته كأم امرأته انها من أمهات النساءءكما حرم 
لله أم الحره حرم أم الأممه المتكوحهءو قد قال تعالى او الَّذِينَ بُظ اهِرُونَ مِنْ نِلائْهة؛ فلم كان إحداهن أولى بحكم الظهار من 
الأسخرى؟لو لا التحكم فى دين الله عز و جل و الخروج عن حكم كتابهءقال:و قد اعتل قوم منهم فزعموا أن الظهار كان طلاق 
العرب فى الجاهليه؛ و الطلاق يقع على المرأه الحره دون الأمه.فلذلكك يقع الظهار على الحره دون الأمه ثم أجاب عنه بأن الذين 
أوجبوا حكم الظهار فى الأمه كما أوجبوا فى الحره هم سادات العرب و فصحاؤهمءو هم أعلم الناس بطلاق الجاهليه و الإسلام و 
شرائع الدين و لفظ القرآن و حظره و إباحته و محكمه و متشابهه و ناسخه و منسوخه و ندبه و فرضهءإلا أن تزعموا أن عليالع) و 
أولا-ده عليهم السلام من العجمءو لو قلتم ذلكك لم يكن أكثر من بعضكم لهم و تكفير كم لشيعتهم.انتهى كلامه زيد مقامه و 
علت فى الخلد أقدامه.و فى آخره دلاله واضحه على نصب المخالفين و بغضهم لأهل البيت عليهم السلام كما هو مذهب غيره 
من المتقدمين أيضا خلافا لمتأخرى أصحابنا-رضوان الله عليهم.(منه-قدس سره-). 


أظهرءو الظاهر أنه المشهور بين المتأخرين. 

و يدل عليه من الأخبار التى هى المعتمد فى الإيراد و الإصدار ما رواه 

المشايخ الثلاثه (١)-عطر‏ الله مراقدهم-عن إسحاق بن عمار فى الموثق قال: 

« سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن الرجل يظاهر من جاريته»فقال:الحره و الأمه فى ذلكك سواءا. 
ومارواه 

فى الكافى (؟)عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما عليهما السلام قال: 

٠‏ و سألته عن الظهار على الحره و الأمه؟قال:نعم). 

وعن حفص بن البخترى ()فى الصحيح أو الحسن عن أبى عبد الله و أبى الحسن عليهما السلام 
«فى 
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رجل كان له عشر جوار فظاهر منهن كلهن جميعا بكلام واحدءفقال:عليه عشر كفارات). 

ومارواه 

الشيخ (١)عن‏ ابن أبى يعفور قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل ظاهر من جاريتهءقال:هى مثل ظهار الحرها. 

وعن محمد بن مسلم (5)فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«سألته عن الظهار من الحره و الأمه؟قال:نعم). 

ومارواه 

فى قرب الاسناد )عن أحمد بن محمد بن عيسى عن أحمد بن محمد بن أبى نصر عن الرضا عليه السلام قال: 
«سألته عن الرجل يظاهر من أمته؟فقال:كان جعفر يقول:يقع على الحره و الأمه الظهارا. 

و يدل على القول الثانى ما رواه 

الشيخ (5)عن حمزه بن حمران قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل جعل جاريته عليه كظهر امه.قال:يأتيها و ليس عليه شىءا. 

و رده فى المسالكك و مثله سبطه فى شرح النافع بضعف السند فلا يعارض ما تقدم من الأخبار التى فيها الصحيح و غيره. 


و أجاب عنها الشيخ بالحمل على ما إذا أخل بشرائط الظهارءقال فى الاستبصار:لأن حمزه بن حمران روى هذه الروايه فى كناب 
البزوفرى أنه يقول ذلكك لجاريته و يريد إرضاء زوجتهءو هذا يدل على أنه لم يقصد به الظهار الحقيقى و إذا لم يقصد ذلك لم 
بقع ظهاره صحيحاءو لا يحصل على وجه تتعلق به الكفاره.انتهى. 


2١ ص‎ 
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و أشار بالرواية المذ كوره إلى ها هاه من روابة خمره المذكووه فى اغر السييه السادس من المطلن الأول وهو إن كان لأ 
يخلو من بعد لاحتمال كون هذه الروايه غير تلكك إلا أنه فى مقام الجمع بين الأخبار غير بعيد. 


امول ندل الزراية الملااك وماق اللقدز 6 لتر ومش تيكو امل عن تمن من | ناوا كا كر اين للى ار ريطي الاق 
عبارته و بحثه فى ذلكك معهم. 


و نقل فى المسالكك الاستدلال لهذا القول أيضا بقوله عليه السلام 
فى مرسله ابن فضال 2١(‏ 
١لا‏ يكون ظهار إلا على مثل موضع الطلاق». و الطلاق لا يقع بملكك اليمين. 


وفيه أنا قد قدمنا سابقا الجواب عن مثل هذا الاستدلال بهذا الخبر بأن الظاهر أن المراد إنما هو بالنسبه إلى الشرائط المعتبره فى 
الطلاق من الشاهدين و كونها فى طهر لم يقربها إلى الشرائط المعتبره و كونها طاهرا من الحيض نحو ذلك بمعنى أنه لا بد فى 
الظهار من استكماله لهذه الشروط المشترطه فى الطلاق هذا هو الظاهر من الخبرءلا ما ذكروه هناءو كذا فى مسأله تعليق الظهار 
الشرط كما تقدم من الاستدلال بهذا الخبر على نفى ذلككءفإن الظاهر بعده. 


و بذلكك يظهر لكك أن الأظهر هو القول الأولءو أنه هو الذى عليه المعول و المحقق فى الشرائع قد تردد فى هذه المسأله»و نسب 
الوقوع إلى الروايهءو الظاهر ضعفهءفإنه ليس لهذا القول بعد الروايتين اللتين ذكرناهما إلا مجرد علل عليله لا تصلح فى حد ذاتها 
للاستدلال»فضلا عن أن يكون فى مقابله تلكك الأخبار و الروايتان المذكورتان قد عرفت ما فيهاءو الله العالم. 


السادس [هل إطلاق الدخول يشمل الدبر؟ و هل إطلاق الحكم يتناول الصغيره:ة] 
و قالوا:و مع الدخول يقع و لو كان الوطء دبرا»صغيره كانت أو كبيره»مجنونه أو عاقله. 
قيل فى بيان وجهه:إن إطلاق الدخول يشمل الدبر كما تحقق فى 


ص يك 


١85 ح 14ءالفقيه ج “ا ص 60" ح 7 مرسلا مع اختلاف يسيرالوسائل ج‎ ١1١ ح «»التهذيب ج 8 ص‎ ١85 الكافى ج © ص‎ )١ -١ 


باب المهر و غيرهءو إطلاق الحكم يتناول الصغيره و إن حرم الدخول بها و الكبيره المجنونه و العاقله. 


أقول:قدمنا فى غير موضع أن إطلاءق الدخول فى الأخبار إنما ينصرف إلى الفرد المتعارف الشائع المتكرر دون الفروض 
النادره.و لا ريب أن الفرد الشائع المتكرر المندوب إليه إنما هو الوطء ذ فى القبل خاصه. 


و بالجمله فإن بناء الأحكام عليه و إن اشتهر فى كلامهم إلا أنه غير خال من الاشكال كما تقدم تحقيقه بوجه أبسطءو الله العالم. 
المطلب الرابع فى الأحكام: 

اشاره 

و فيه مسائل: 

الاولى [فى أن الكفاره لا تجب بمجرد الظهار و إنما تجب بالعود] : 

اشاره 

قد صرح الأصحاب-رضوان الله عليهم-بأن الكفاره لا تجب بمجرد الظهارءو إنما تجب بالعود و إراده الوطء و أنه لا استقرار لها. 
أقول:تفصيل هذا الإجمال يقع فى مواضع ثلاثه: 

الأول [عدم الخلاف فى ذلكى] 


ججْورردررِرأذر 0.9 02©يبِ,ب|؟©بي" 7777 
َظاهِرُونَ مِنْ نلطائهم ثم يَعُودُونَ ا الوا قري ركبا (١)الآيه»فانه‏ سبحانه رتب الغرير على العوجاو المراة أده لقره له الغوره 
بالق اك 00 قَرَأْتٌ الْقُوَآنَ قاس جَعِذْ ال لانو 7 لي الصَاكه فَاغْيَلُوا وُجُوهَكم) (#اأى إذا أردت 
القراءه و إذا أردقم القيامءو المراد بما قالوا تحريم الوطء الذى حرموه على أنفسهم بالظهار» و المعتى أنهم إذا أرادوا استبااحه 
الوطء الذى حرموه على أنفسهم بالظهار فلا بد أولا من تحرير رقبه. 


ص :٠ل‏ 


)١-1‏ سورة المجادلة-آنه. 


؟- (١‏ سوره النحل-ايه 4 
م سوره المائده-! به 5 


ويدذل على ما ذكرنا من الأخان ما زواه 
الشيخ (١)فى‏ الصحيح عن جميل ابن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام 


«أنه سأله عن الظهار متى يقع على صاحبه فيه الكفاره؟فقال:إذا أراد أن يواقع امرأتهءقلت:فإن طلقها قبل أن يواقعهاء أ عليه 
كفاره؟قال:لاءسقطت الكفاره عنه). 


ومارواه 

فى الصحيح عن الحلبى (؟)قال: 

«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يظاهر من امرأته ثم يريد أن يتم على طلاقهاءقال:ليس عليه كفاره»قلت: 
إن أراد أن يمسها؟قال:لا يمسها حتى يكفرءقلت:فإن فعل فعليه شىء؟قال: 

إى و الله إنه م ظالمءقلت:عليه كفاره غير الاولى؟قال:نعم). 

ومارواه 

فى الكافى ()عن أبى بصير قال: 


«قلت لأسبى عبد الله عليه السلام:متى تجب الكفاره على المظاهر؟قال:إذا أراد أن يواقع»قال:قلت:فإن واقع قبل أن 
يكفر؟قال:فقال:عليه كفاره أخرى). 


أقول:ظاهر هذا الخبر و الخبر الأول أن الحنث الموجب للكفاره لا يقع بمجرد الإراده للمواقعهءبل بالمواقعه بالفعل»و سيأتى ما 
ظاهره المنافاه. 


فى الكافى (5)عن على بن مهزيار قال: 


«كتب عبد الله بن محمد إلى أبى الحسن عليه السلام:جعلت فداكك إن بعض مواليكك يزعم أن الرجل إذا تكلم بالظهار وجبت 
عليه الكفاره حنث أو لم يحنثءو يقول:حنثه كلامه بالظهارءو إنما 


ص :الام 


)١-١‏ الكافى ج © ص ١88‏ ح ١٠.ءالتهذيب‏ ج 8 ص 4 ح ”»الوسائل ج ١8‏ ص 218 ب ٠١‏ ح * و ما فى المصادر اختلاف 


سير 


1- ؟) التهذيب ج 8 ص ١18‏ ح "١‏ الوسائل ج ١0‏ ص 77 ب 18 ح 5 و فيهما «نعم يعتق أيضا رقبها. 
"- "03 لم نعثر عليها فى الكافى»التهذيب ج 8 ص ٠١‏ ح 4 الوسائل ج ١8‏ ص 277 ب 18ح ع. 
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جعلت عليه الكفاره عقوبه لكلامه»و بعضهم يزعم أن الكفاره لا تلزمه حتى يحنث فى الشىء الذى حلف عليهءفإن حنث وجبت 
عليه الكفاره»و إلا فلا كفاره عليه.فوقع عليه السلام بخطه:لا تجب الكفاره حتى يجب الحنث). 


أقول:أراد عليه السلام بالوجوب فى قوله«حتى يجب الحنث/معناه اللغوى» أى حتى يحصل الحنث و يثبت منه»و قد عرفت أن 
الحنث يحصل بإراده المواقعه» و الشيخ حمل هذا الخبر على الظهار المشروطءو جعل حنثه هو تحقق الشرط الذى علق عليه 
الظهارءو الظاهر أنه نظر إلى قوله«حتى يحنث فى الشىء الذى حلف عليهافإنه ظاهر فى أن السؤال إنما كان عن الظهار المشروط 
المقصود به اليمين» إلا أنكك قد عرفت أنه لا يصح على أصولننا و إنما يصح على أصول العامه.أو لعله عليه السلام أجمل فى 
الجواب لذلكك. 


و بذلكك يظهر أنه لا-.وجه لما حمل عليه الشيخ الخبر من الظهار المشروطء و أنه متى لم يحصل الشرط لم تجب عليه 
الكفاره. لأسن ظاهر الخبر المذكور بالنظر إلى قوله«يحنث فى الشىء الذى حلف عليهالا يلائم ما ذكره بناء على التقريب الذى 
ذكرناه»و مع قطع النظر عن ذكر الحلف أو تأويله بوجه على خلا.ف ظاهره؛فإن الخبر ظاهر فيما دلت عليه الأخبار السابقه من 
تحقق الحنث بمجرد إراده المواقعه»فلا ضروره إلى الحمل إلى الظهار المشروط. 


قد روى فى الكافى (١)عن‏ زراره قال: 
«قلت:لأبى جعفر عليه السلام:إنى ظاهرت من أم ولدى ثم وقعت عليها ثم كفرتءفقال:هكذا , نع الرجل الفقيه إذا واقع كفر). 
بصنع 


ص :ا 
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و روى فى الكافى و التهذيب (١)فى‏ الصحيح أو الحسن عن زراره قال: 
«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:رجل ظاهر ثم واقع قبل أن يكفرءفقال لى:أو ليس هكذا يفعل الفقيه). 


و هذان الخبران بحسب الظاهر مخالفان لظاهر الكتاب و السنه الدال على وجوب الكفاره بإراده المواقعه.و أنه لا يجوز المواقعه 
بدون الكفاره.و الظاهر حملها على الظهار المشروط بالمواقعه.كقوله«أنت على كظهر أمى إن واقعتكك» قاصدا به الظهار دون 
الحلف للزجر مثلاءفإن الكفاره فى هذه الصوره لا تجب إلا بعد المواقعهءلأن الحنث إنما يقع بعد المواقعه. 


الثانى [فى أن المراد من العود الموجب للكفاره هو إراده المواقعه] 
الأشهر الأظهر أن المراد من العود الموجب للكفاره هو إراده المواقعه كما قدمنا ذكرهءو به صرح جمله من المتقدمين أيضا. 


قال الشيخ فى كتابى المبسوط و الخلاف:لا يجب الكفاره إلا إذا ظاهر ثم أراد الوطء إن كان الظهار مطلقاءو بعد حصول الشرط 


وإراده الوطء إن كان مشروطا. 


و بذلكك صرح ابن أبى عقيل و السيد المرتضى بعد أن ذكر أنه ليس لأصحابنا نص صريح فى تفسيره»و خالف فى ذلكك ابن 
الجنيد فجعل العود عباره عن إمساكها فى النكاح بقدر ما يمكنه مفارقتها فيه.قال على ما نقله عنه فى المختلف:و المظاهر إذا 
أقام على إمساكك زوجته بعد الظهار بالعقد الأول زماناءفإن قل فقد عاد -إلى أن قال:-و لم يجز له أن يطأ حتى يكفر. 


و نقل عنه فى المسالك الاحتجاج على ذلكك بأن العود للقول عباره عن مخالفته» يقال:قال فلان قولا ثم عاد فيهءو عاد له أى 
خالفه و نقضه.و هو قريب من قولهم:عاد فى هبته-ثم قال فى المسالكك:-و هذان القولان للعامه أيضاءو لهم قول ثالث إنه الوطء 


نفسهءو الأصح الأول. 


ص عر 1 
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ثم إنه أجاب عن الثانى و هو ما ذهب إليه ابن الجنيدءقال:و جواب الثانى أن حقيقه الظهار كما اعترفوا به تحريم المرأه عليه»و 
ذلك لا ينافى بقاؤها فى عصمتهءفلا يكون إبقاؤها بذلكك عودا فيه»و إنما يظهر العود فى قوله بإراده فعل ما ينافيه»و ذلكك بإراده 
الاستمتاع أو به نفسه»لكن الثانى غير مراد هنا لقوله «تَحْرِيرٌ توي قبل أذ انا تعمل الكفاره نرق ان العردرو ناوا عن 
قبل أن يتماساءفدل على أن العود يتحقق قبل الوطءءو بهذا يضعف القول الثالثءانتهى. 


و أجاب فى المختلف و مثله فى المسالكك أيضا عما ذهب إليه ابن الجنيد بأن قوله عز و جل ثُمٌ يَعُودُونَ يقتضى التراخى بين 
الظهار و العود لدلاله«ثماعليه و على قولهم بالقول الثانى لا يتحقق التراخى على هذا الوجه. 


أقول:لا- يخفى أن المستفاد من الآنيه و الأخبار المتقدمه متى ضم بعضها إلى بعض إنما هو عباره عن إراده المواقعهءلا مجرد 
إمساكهاءلأن الآيه دلت على ترتب الكفاره على العود»بمعنى إراده العود بالتقريب المتقدمءو الأخبار صرحت بأن وقت الكفاره 
إراده المواقعه»و منه علم أن العود الموجب للكفاره عباره عن إراده المواقعه»فلو أمسكها ما أمسكها و لم يرد المواقعه لم يتحقق 
العود بذلكك. 


الثالث [هل يكون وجوب الكفاره مستقرا بإراده العود؟] 


قد عرفت مما تقدم أنه لا إشكال فى لزوم الكفاره بإراده العود لكن الكلام فى أنه متى وجبت بذلكك هل يكون وجوبها مستقرا 
بذلك حتى أنه لو طلقها بعد إراده العود و قبل الوطء تبقى الكفاره لازمه له؟أو أنه لا استقرار لوجوبها إلا بالوطء بالفعل»فمعنى 
الوجوب إنما هو عباره عن كونها شرطا فى حل الوطء لتحريم العود بدونها؟قولان»أشهرهما الثانى»و هو الذى صرح به المحقق 


فى كتابيه. 


قال فى الشرائع:و لا استقرار لهاءبل معنى الوجوب تحريم الوطء حتى يكفرءو على هذا فتكون الكفاره شرطا فى حل الوطءءكما 
أن الطهاره شرط 


ص ا 


فى صحه صلاه النافله»و الإحرام شرط فى دخول الحرمءو لا يصدق على شىء من هذه الشروط اسم الواجب بالمعنى المتعارف 
منه»و هو ما يذم تاركه أو يعاقب على تركهءفإن تاركك الكفاره لو لم يطأ لا إثم عليه»و لو وطأ أثم على وقوع الوطء على هذا 
الوجه لا على ترك الكفاره.كما أن من صلى النافله من غير طهاره يعاقب على إيقاع الصلاه كذلكك لا على ترك الطهارهءو هذا 
الوجوب بهذا المعنى يسمى عندهم بالوجوب الشرطى.لأنه لا يترتب على تركه ما يترتب على تركك الواجبءو إنما وجوبه عباره 
مق رطع فى ربعم نا جحل فرظا لدو على نهذ القوك ,يذ ظذاضن اليه فإن قله عل وبل اكتق رين كه وق كبل أن ءايه 


ما يدل عليه توقف إباحه التماس على تحرير الرقبهءلا وجوب التحرير بمجرد إراده التماس. 


و بالجمله فإن مجرد إراده العود مع عدم وقوع الوطء منه و لا التكفير لا يوجب حصول العصيانءو الموجود فى الآ-يه تحرير 
الرقبه قبل التماسءو هذا لم يحصل منه مماسه بالكليه. 


وعلى ذلكك يدل أيضا ظاهر صحيحه الحلبى (١)المتقدمه‏ قريبا فيمن يظاهر امرأتهءثم يريد أن يتم على طلاقها«قال:ليس عليه 
كفارهءقلت:إنه أراد أن يمسهاءقال:لا يمسها حتى يكفرافإن غايه ما تدل عليه أن جواز المس متوقف على التكفير»فمتى لم يمس 
لا يستقر عليه و إن أرادءو مرجعه إلى أن التكفير شرط فى جواز المسءو هو المراد من الوجوب الشرطى الذى ذكرناهء لا 
الوجوب المستقر بالمعنى المتعارف.و نحوها أيضا صحيحه جميل (71)و روايه أبى بصير (0المتقدمتان بالتقريب المذكور. 


ص :ثلا 
)١ -١‏ التهذيب ج /ص ماح ١"»الوسائل‏ ج ما ص /اااب 6ح 
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و نقل عن العلا-مه فى التحرير أنه استقرب أن الوجوب يستقر بإراده الوطء و إن لم يفعل»محتجا بالآبهءقال:لأن الله تعالى رتب 
و 1 عض لاء - - 3 عٍِ 


و أجيب بمنع الدلاله على الوجوب مطلقاءبل غايه ما تدل الآيه عليه هو توقف التماس على الكفاره»و هذا ما ندعيه»و لو سلم 
الوجوب فالمراد به المقيد بقبليه التماسءو القبليه من الأمور الإضافيه لا تتحقق بدون المتضايفين فما لم يحصل التماس لا يثبت 
الوجوب.و هذا هو المراد من الوجوب الغير المستمر و بالجمله فالقول المذكور ضعيف لا يلتفت إليه لما عرفتءو الله العالم. 


الثانيه [فى أنه لو وطأ قبل الكفاره لزمته كفاره أخرى] 

المشهور بين المتقدمين و عليه كافه المتأخرين أنه لو وطأ قبل الكفاره لزمته كفاره أخرىءو لو كرر الوطء تكررت الكفاره. 
ويدل على ذلك 

ميف السلى اللاقال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يظاهر من امرأته ثم يريد أن يتم على طلاقهاءقال:ليس عليه كفاره»قلت:فإن أراد أن 
يمسها؟قال:لا يمسها حتى يكفرءقلت:فإن فعل فعليه شىء؟ فقال:إى و الله إنه لآثم ظالمءقلت:عليه كفاره غير الاولى؟قال:نعم). 


ومارواه 
فى الكافى (؟)عن أبى بصير قال: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام:متى تجب الكفاره على المظاهر؟قال:إذا أراد أن يواقع»قال:قلتءقال:فإن واقع قبل أن 
يكفر؟قال:فقال:عليه كفاره أخرى). 


وهذه الروايه وصفها فى المسالكك بالصحه.و لا أعرف له وجهاءفإن طريقها فى الكافى عن على الميثمى عن ابن أبى عمير عن 
حفص بن البخترى عن أبى بصير و طريق الكلينى إلى على الميثمى غير معلوم و على المذكور مجهولء.و أبو بصير مشتركك. 


ص 064-10 


)١ -١‏ التهذيب ج 4 ص 8١ح‏ ١"ءالوسائل‏ ج ١5‏ ص 7”اد ب 18 ح ؟. 
"- 1) لم نعثر عليها فى الكافىءالتهذيب ج 8 ص ٠١‏ ح 4 الوسائل ج ه١‏ ص 2772 ب 8١ح‏ 8. 


ومارواه 

الشيخ (١)عن‏ الحسن الصيقل عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 

«قلت له: 

رجل ظاهر من امرأته فلم يف.قال:عليه الكفاره من قبل أن يتماساءقلت: 

فإنه أتاها قبل أن يكفرءقال:بئس ما صنعءقلت:عليه شىء؟قال:أساء و ظلم قلت:فيلزمه شىء؟قال:رقبه أيضاء. 
ومارواه 

فى الكافى (7)عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام 

«أنه قال:إذا واقع المره الثانيه قبل أن يكفر فعليه كفاره أخرىءليس فى هذا اختلاف). 


أقول:الظاهر أن قوله«ليس فى هذا اختلا-فامن كلام أحد الرواه» بمعنى أنه بتكرر الوطء تتكرر الكفاره»فلكل وطء كفاره من 
غير خلاف بين الخاصه و العامه فى ذلككءإنما الخلاف فى لزوم كفاره أخرى للوطء الأول كما هو محل البحث. 


و نقل عن ابن الجنيد أنه حكم بالتعدد»و كذلكك إذا كان فرض المظاهر التكفير بالعتق أو الصيام.و أما إذا انتقل فرضه إلى 
الصيام فلا. 


قال على ما نقل عنه فى المختلف و المسالك:و المظاهر إذا قام على إمساكك زوجته بعد الظهار بالعقد الأول زماناءو إن قل فقد 
عاد لما قالءو لم يستحب (*)له أن يطأ حتى يكفر»فإن وطأ لم يعاود الوطء ثانيا حتى يكفر.فإن فعل وجب عليه بكل وطء 
كفاره؛ إلا أن يكون ممن لا يجد العتتقى و لا يقدر على الصيام فكفارته هى الإطعام فإنه إن عاود إلى جماع ثان قبل الإطعام 
فالنفقه لا يوجب عليه كفاره.لأن الله شرط فى العتق و الصيام أن يكون قبل العود و لم يشترط ذلكك فى الإطعام و الاختيار أن لا 
يعاود إلى جماع ثان حتى يتصدق. 


ص :الا 
)١ -١‏ التهذيب ج مص 7خ ١"»الوسائل‏ ج ماص /اااب 6ح 8 


.١ ص 18 ب 18 ح‎ ١5 الكافى ج * ص 1017 ح 7١ءالتهذيب ج 8 ص 18 ح #»الوسائل ج‎ )1 -١ 
فى المختلف«و لم يجز).‎ )”-9 


و احتج له الأصحاب بصحيحه زراره (١)المتقدمه‏ فى الموضع الأول من سابق هذه المسأله الداله على أن من واقع بعد الظهار قبل 
أن يكفر فهو فقير. 

و حسنه الحلبى (5)عن الصادق عليه السلام قال: 

«سألته عن رجل ظاهر من امرأته ثلاث مراتءقال:يكفر ثلاث مراتءقلت:فإن واقع قبل أن يكفر؟قال: 

يستغفر الله».و يمسكك حتى يكفرا. 

و روايه زراره ")عن أبى جعفر عليه السلام قال: 

«إن الرجل إذا ظاهر من امرأته ثم يمسها قبل أن يكفر فإنما عليه كفاره واحده»و يكف عنها زوجها حتى يكفرا. 


و أنت خبير بأن ظاهر كلام ابن الجنيد بل صريحه موافقه الأصحاب فيما إذا كان التكفير بالعتق أو الصيام»فأوجب التعدد بالوطء 
بعد الظهار قبل الكفاره» و تعددها بتعدد الوطءءو إنما يخالفهم فى صوره ما إذا كان التكفير بالإطعامءفإنه لا يوجب أزيد من 

5 ى 0 78 5 2 ا لاء م 0 2 55 
كفاره واحده»محتجا بظاهر الآيه»و هى قوله عز و جل او الَّذِينَ يُظاهِرُونَ مِنْ نللائهغ ثُمْ يَعُودُونَ لطا قالوا فتَخريرٌ رَقَبِِ مِنْ قبل أن 
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ا" أ لا ا كس ف كوس 55 لأء :مره لا 1 ام الي ا وود الله 1 3 40 
َتَمَاَا -إلى أن قال:- فْمَنْ ل يَجِدٌ فَصهامٌ شهْرَيْن مُتَتابعين مِنْ قثل أن يَتَمَاسًا فْمَنْ لم يَسْتَطِعْ فإطعامٌ سِتِينَ مشكينا ». (5) 


والتقريب فيها أنه اشترط فى كفاره العتق و الصيام أنه لا يجوز له المواقعه إلا بعد تلك الكفاره.سواء واقعها مره أو مرات.فإنه 
يكرر الكفاره بذلكك 


ص 130 


. ب 18ح‎ 27٠ ص‎ ١0 ح 8” الوسائل ج‎ ٠١ ح ٠"”»التهذيب ج 8 ص‎ ١89 الكافى ج 6 ص‎ )١-١ 
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ع6 ع سوره المجادله-آ يه ”و ع 


لمنعه من المماسه قبل الكفاره»فهو ممنوع فى المس الأول و الثانىءو هكذاء فكل منهما وجب الكفاره. 


و أما الإطعام فأطلقه و لم يشترط فيه ذلكك قبل المماسهءبل ظاهره أنه متى كان كفارته الإطعام فإنه يكفر بعد الظهار تماسا أو لم 
يتماسا فإنما عليه كفاره واحده.لأنه لم يعلق الكفاره على التماس كما فى الأولينءبل قال: 


فإن لم يستطع التكفير بتلكك الكفارتين على الوجه المذكور فكفارته إطعام ستين مسكينا مره واحده و إن تماسا و تكرر 
التماس.لأنه لم يرتب الكفاره على التماس ليلزم تكررها بتكرره.بل الموجب لها إنما هو الظهارءو الواجب فيه كفاره واحدهءو 
التعدد غير مستفاد من الآيه فى هذه الكفاره. 


و أما الأخبار التى أوردوها دليلا لابن الجنيد فلا دلاله فى شىء منها على هذا التفصيل الذى ادعى ابن الجنيد من تخصيص محل 
خلافه مع الأصحاب بكفاره الإطعام»بل هى مطلقه كإطلاق الأخبار الداله على القول المشهورءو لا فرق فى شىء منها بين 
الكفاراتءإلا أن تلك دلت على التعدد مطلقا و هذه دلت على وحده الكفاره مطلقا عتقا كانت الكفاره أو صياما أو إطعاماءفهى 
غير موافقه لا-بن الجنيد لأ-نه يخص ذلك بما إذا كان الكفاره إطعاماءو هذه الأخبار مطلقهءو حملها على خصوص الإطعام كما 


يقوله ابن الجنيد تعسف محض و تكلف صرف لا يساعد عليه شىء من عبائرها و ألفاظها. 


نعم الواجب الكلام فى الجمع بين هذه الأخبارءو ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك حمل الأخبار الأول على الاستحباب.ثم 
إنه استشكل ذلكك باعتبار صحه روايتى الحلبى و أبى بصير بناء على ما قدمنا نقله عنه من حكمه بصحتهاء و التأويل فرع 
المعارضه و إلا فالعمل على الترجيح بالصحه. 


و الشيخ-رحمه الله عليه-قد حمل الأخبار الأخيره الداله على عدم تكرار 


ص ل 


الكفاره على من فعل ذلك جاهلاءو استدل عليه 
«الظهار لا يقع إلا على الحنث.فإذا حنث فليس له أن يواقعها حتى يكفرءفإن جهل و فعل كان عليه كفاره واحده). 


أقول:و التحقيق أن الروايه الاولى من الروايات الأخيره و هى صحيحه زراره (؟)ليست مما ذكروه فى شىء.و إنما المعنى فيها ما 
قدمنا ذكره من الحمل على ما إذا كان الظهار مشروطا بالمواقعه.بأن قال:أنت على كظهر أمى إن واقعتكك.فإنه لا تجب عليه 
الكفاره إلا بعد المواقعه.و لا يحصل الحنث الموجب لها إلا بذلكك. 


و أما حسنه الحلبى (”)فليس فيها إلا أنه إذا واقع قبل أن يكفر فليستغفر الله و ليمسكك حتى يكفر.و لا دلاله فيه على أنه يكفر 
كفاره واحدهءبل هى أعم من الواحده و الاثنتين»و حينئذ فيحمل على الكفارتين جمعا بين الأخبار المفصلهءو على هذا فتنحصر 
فى روايه زراره»و هى لا تبلغ قوه فى معارضه تلكك الأخبارءفيجب حملها على ما ذكره الشيخ من الجاهل الناسى و بذلكك يظهر 
قوه القول المشهور. 


و أما ما ذكره فى المسالكك بعد استبعاده ما ذكرناه من المحاملءفقال: 


و قول ابن الجنيد لا يخلو من قوهءو فيه جمع بين الأخبارءإلا أن الأشهر خلافه ففيه ما عرفت آنفا من أن قول ابن الجنيد لا تعلق 
له بهذه الروايات الأ-خيره» لأ-نه يفصل فى الكفاره بين العتق و الصوم و بين الإطعام؛فيوجب التعدد كما ذكره الأصحاب فى 
الأولين و يوجب الواحده فى الثالث:و هذه الأخبار ليس فنها إشاره 


8/٠١٠١ ص‎ 


.8 ح‎ ١18 ص 208 ب‎ ١8 التهذيب ج 4 ص ١١ح 135 الوسائل ج‎ )١ -١ 
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إلى هذا التفصيل بالكليه»و إنما هى مطلقه فى اتحاد الكفاره»عتقا كانت أو صوما أو إطعاماءو حمل هذه الأخبار الأخيره على 


خصوص كفاره الإطعام.مع أنه لا إشاره إليهءفضلا عن الدلاله عليه فى شىء منها تعسف ظاهرءو تحكم مجاهر. 


و كيف كان فإنه على تقدير القول المشهور من وجوب التعدد فإنه يجب تقييده بالعالم العامد دون الجاهل و الناسى كما دلت 
المسالكك و غيره. 


الثالثه [فى حكم الظهار لو طلقها بائنا أو رجعيا.ثم تزوجها بعد العده] 

لكاخافف بين الأصععات ترضواة الله عليهم-فى أن المظاهر إذا طلق طلاقا رجعيا ثم راجع فى العده فإن حكم الظهار باق فلا 
تحل له حتى يكفر. 

وإنما الخلا.ف فى أنها إذا طلقها بائنا أو رجعيا و لكن تركها حتى خرجت من العده ثم تزوجها بعقد جديد فهل يكون حكم 
الظهار باقيا كالصوره الأولى أم لا؟قولان»أشهرهما و أظهرهما الثانى. 

ويدل على الحكمين المذكورين ما رواه 

الصدوق فى من لا يحضره الفقيه (؟)فى الصحيح عن ابن أبى عمير عن أبى أيوب الخزاز عن بريد بن معاويه قال: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن رجل ظاهر من امرأته ثم طلقها تطليقه.فقال:إذا هو طلقها تطليقه فقد بطل الظهار و هدم الطلاق 
الظهارءقيل لهنفله أن يراجعها؟قال:نعم هى امرأته»فإن راجعها وجب عليه ما يجب على المظاهر من قبل أن يتماساء قلت:فإن 
تركها حتى يحل أجلها و تملك نفسهاءثم تزوجها بعد ذلككء.هل يلزمه الظهار من قبل أن يمسها؟قال:لاءقد بانت منه و ملكت 
نفسها). 


إلا أن صاحب الكافى (”)قد روى هذه الروايه بعينها عن يزيد الكناسى عن 


ص ١١ل‏ 


.8 ح‎ ١5 التهذيب ج 8 ص ١١ح ؟1ءالوسائل ج ذ١ ص 218 ب‎ )١-١ 
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بير 


أبى جعفر عليه السلام»الخبر كما هو فى من لا يحضره الفقيه»و يزيد المذكور بالياء المثناه من تحت ثم الزاىءأو بريد بالباء 
الموحده ثم الراء المهمله مجهول فى الرجال فيكون الحديث ضعيفا بهذا الاصطلاح المحدثءلكنه من الجائز روايه كل منهما له 
فى ذلك المجلس.و كيف كان فهو ظاهر الدلاله على الحكمين المذكورين. 


وذهب سلار و أبو الصلاح إلى عود حكم الظهار بعد تزويجها و لو بعد العده البائنه لعموم الآيه و خصوص 
حسنه على بن جعفر (١)عن‏ أخيه عليه السلام 


«أنه سأله عن رجل ظاهر من امرأته ثم طلقها بعد ذلكك بشهر أو شهرين فتزوجت ثم طلقها زوجها الذى تزوجهاءثم راجعها 
الأول»هل عليه فيها الكفاره للظهار الأول؟ قال:نعمءعتق رقبه أو صوم أو صدقه). 


و أجاب الشيخ عن هذه الروايه بالحمل على التقيه لموافقتها لمذهب جمع من العامهءو اعترضه فى المسالكك بأن العامه مختلفون 
فى ذلكك كالخاصهءفلا وجه للتقيه فى أحد القولين. 


و فيه أنه لا منافاه فى ذلككءإذ من الجائز شيوع هذا القول بين العامه فى ذلكك الوقتءفأفتى عليه السلام بما يوافق قولهم يومئذ 
تقيهءو قد ورد فى الأخبار أنه مع اختلافهم فى الحكم يؤخذ بخلاف ما إليه قضاتهم و حكامهم أميل. 


2/١: ص‎ 


)١ -١‏ التهذيب ج /) ص اح 0"»الوسائل ج ماص امب اح 4و فيهما اختللاف يسير. 


فى هذه الرياض و العراص أصاب سهم القدر لمؤلفه الذى لا سعه عنه و لا مناصء و لا محيد دون عموم و اختصاص .فيا له من 


كرب لا يفيث منه حىءو يا لها من ثلمه لا يسدها شىءءو به تم الجزء الخامس و العشرون-حسب تجزثئتنا-بحمد الله و منه. 


و سيليه-إن شاء الله-تتمه لكتاب الظهار نهض بعبء تأليفه ابن أخيه و تلميذه العلامه النحرير آيه الله المحدث الشيخ حسين بن 
محمد آل عصفور متبعا خطى جده و طريقه بحثه و اسما له ب: 


«عيون الحقائق الناظره فى تتمه الحدائق الناضره» فخرج كاملا متسقا»مسدبا 28 ذلك خدمه جليله لرواد العلم و الفضيلهءفلله دره 


وعلى الله أجره و آخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين 


ص7 2 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


